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चित्रपाश्चिण 


इस चित्रम सात ताड़पत्र हैं। जिनमग्रेये ऊपरये नीचेकी ओर पहला, 
दूसरा और तीसरा ताड़पत्र श्रीपव्ग्रन्थ राजका है, चोथा योर छठा 
ताड़पत्र श्रीमहाधवनत्र ग्न्थराजका है, तथा पोंचवा ताडकत्र श्रीजय- 
घतलग्रन्थका है। इस पत्रके बीचमे कनाडका ह्स्तचेख तथा 
आजुवायू चित्र हैं । 


ये मृड़विद्रीके खर्गीय भद्टार्क श्री चारुकीतिस्वामी है। जाप 
संर्क्ृतके अच्छे ज्ञाना थ, तथा यनन्‍्य अनेक मापाओके थी जान- 
कार थे। आपने कितने ही मन्दिरोंका जीरोंद्वार कगया व पत्र 
कल्यागाादि कराये | आपके ही समयमे श्रीध+ल आर जयघबनकी 
ब्रतिलिपियों हुई थी -और तीसरे सिद्धान्तयन्ध गहाघवलकी ग्रति- 
लिपिका कार्य भी आरम्ग हो गया था । 


ये मृडविद्रीके वर्तमान भदारक श्रीचारकोतिस्तार्मी हैं । आप शअनेत, 
मापायरंके ज्ञाता है । आपके ही समय श्रीमद्राधपतलतकी अति/लापि 
पूर्ण हुई । आपके ही उदार विचायेक्ा वह सुफल् है कि सहांव। 
पचायत द्वारा थ्रीमद्राघवत्रकी श्रतिलिपि जितास सगाजको प्राप्त हो 
सकी है । तथा श्रीपवत्त और जयघधवन सिद्धान्तग्रन्थोंके सशोधन 
और ग्रकाशन कार्यमें आपकी ओरसे पृर्णी सहायता मिल रहीं है | 
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प्रकाशककी ओरसे 


यह परम सनन्‍्तोपकी बात है| कि दि० जैन संब-मन्थमालाका श्रीगणश एक एस महान 
ग्रन्थराजके प्रकाशनस हो गहा है. जिसका आ्रीवीर भ्रगवानकी द्रादशाद्ष वारीस साक्षान सम्बन्ध 
है। जिस समय श्रीजयववलाजके प्रकाशनका बिचार किया गया था उस समय भी यूमरूपमें 
महाभारत मचा हुआ था | हिन्‍तु सम्पादनका काय प्रारम्भ हालके डंढ़ मास बाद ही भारतके 
पुबमे भी युद्ध आग भन्‍्क उठी आर वढ़ बढ़ती हुई कुछ हा समयसे भारतके द्वार तक आा 
पहुँची | उस समय एन आर तो काशी खतग्नाक क्षेत्र घोपित कर दिया गया, दसरी आर 
प्रयक्ष करन पर भी कागजकी व्यवस्था है। सकना अशक्य सा जान पड़न लगा। स्तर, हिम्मत 
करके जिस किसों तरहस कागजका प्रबन्ध किया गया ओर पटनास बिल्टी भी बनकर आ 
गई। किन्तु उसके दो चार दिन बाद ही देशम विप्व ला मच गया । पटना स्टेशन ओर 
बी० एन० डव्न्य रलवे पर जा कुछ बीती उस सुगकर कागजके सकुशल ब्रनार्स आनकी 
आशा ही जाती रही | किन्‍त सोभाग्यस कागज सकुशल आ गया. ओर इग अनक कठिनाइयोकोा 
पार करके यह पहला खाद छपकर !काशित हो रहा है। कागज इस दृष्कालमें पुस्तको- 
पफ्यागी बम्तुओका मूल्य किनना अधिक बढ़ गया है ओर सरकारी नियन्त्रगाके कारगा कागजकी 
प्राप्ति कितनी कठिन हैं. यह आज किगीको बतलानेकी जरूरत नहीं है। फिर भी सृल्य चही 
रखा गया है. जो घतलाके लिये निधारित किया जा चुका है । इसका श्रेय ज्ञिन संकाचशील 
उदार दानीका हे उनका ब्लाक बरगट़ देवार हम उनका परिचय देना चाहत थे, किन्तु उन्होंने 
अपनी उदास्तावश नास भी देना स्वीगार नहों दिया। अवबः उनके प्रति किन शब्दों में 
अपनी क्रनज्ञताका ज्ञापन करू। में उतका आभार सादर स्वीकार करता है| 


इस ग्रन्थके "काशमे आनेका इतिहास घबलाके प्रथम भागसे दिया जा चुका हैं | यदि 
मृड़विद्रीके प्रज्य भद्वारक ओर पंच महानुभावोन सिद्धान्तप्रन्थोंकी रक्षा इतनी नन्परतासे न 
को होती तो क्रीन कह सकता है कि जनवाहमयके अन्य अनेक ग्रन्थरत्नोको तरह ये अन्थरत्र 
भी फेवल उत्तिदासकी वरतु न बन जात । उन्हींकी उदारतास आज़ मृूलप्रॉनयाक साथ मिलान 
होकर सिद्धान्तग्रन्थोका प्रकाशस प्रामाग्गिकताके साथ हो रहा है । अतः में पृज्य भ्रद्रास्कजो 
तथा मम्माननीय पंचाका आभार सादर स्वीकार करता हें । 


काशीमें गड्भा तटपर स्थित स्व० बा७ छेदीलालजीके जिनसन्दिरके नीचेके भागमे जय- 
घवलाका कार्योलय स्थित है ओर यह सब्र स्व८ बाबू सा के सुपुत्र धर्मग्रेमी बाबु गगेशदासजीके 
सौजन्य ओर धर्म प्रेमका परिचायक 7“ । अतः से बाबू सा० का हृदयस आभारी हैं। 


स्याहाद महाविद्यालय काशी प्रकलक सरम्वतीभवनको पृज्य प॑० गणशप्रसाइजीने अपनी 
धर्ममाता स्व० चिरोजीबाईकी ग्मृतिम एक निधि समर्पित की हे जिसके व्याजसे प्रतिवष विविध- 
विषयोके ग्रन्थोंका संकलन होना रहता हैं । विद्यालयके व्यवस्थापकोके सोजन्यस उस प्रन्थ- 
संग्रहका उपयाग जयथवलाके सम्पादन आदिम किया जा सका है। अतः पूज्य पं>» जी तथा 
विद्यालयके व्यवस्थापकाका में आभारी हैं । 


( ८  ) 


इस प्रकाशन कार्यमें प्रार्म्मसे ही धवलाके सम्पादक प्रो० हीरालालजी 'अमरावतीका 
प्रेमप्ण सहयोग रहा है। उन्हींके द्वारा पं० हीरालालजीसे जयधवलाकी प्रेस कापी प्राप्त हो 
सकी ओर उन्हींने मृडविद्रीकी ताडपत्रकी प्रतिके साथ उसके मित्रानकी पुरी व्यवस्था की, तथा 
कुछ ब्लाक भी भेजनेकी उदारता दिखलाई । अतः में उनका तथा पं० हीरालालजीका शआमभारी हैं। 


प्रति मिलानका काय सरस्वती भूषगा पं» लोकनाथ जी शास्त्रीने अपने सहयोगी दो विद्वानोंके 
साथ बड़े पर्थिमसे किया है । किन्‍्हीं स्थलॉोका बार्वार मिलान करवानेपर भी आपने बराबर 
मिलान बारके भजनेका कष्ट उठाया तथा मृड़विद्रीकी श्री जयघवलाकी प्रतियोंका परिचय भी 
लिखकर भेजा | अतः में पं० जी तथा उनके सहयोगियोंका आभारी हूँ। 


सहारनपुर्के म्व० लाला जम्व॒प्रसादजीके सपुत्र रायसाहब लाला प्रद्मम्रकुमारजीने अपने 
श्रीमन्दिग्जी की श्री जयधवलाजी की उस प्रतिसे मिलान करने देनेकी उदारता दिखलाई जो उत्तर 
भारतकी आशय प्रति है | अतः में लाला सा० का हृदयमे आभारो हैं। जैनसिद्धान्तभबन आराके 
पुम्तकाध्यक्ष पं० भुजबलि शास्त्रीके सोजन्यसे भवनसे सिद्धान्त ग्रन्थोंकी प्रतियाँ तथा अन्य 
आवश्यक पुम्तई प्राप्त है सकी हैं । तथा पुज्य पं० गगणशप्रसादजों वर्णोकी आज्ञासे सागर 
बिद्यालयके मवनकी प्रनियाँ मंत्री प० मुन्नालालजी रांधनीयन देनकी उदारता की है | अतः में 
उक्त सभी महानुभावोंका आभारी हैं । 


प्रा५ ए० एस उपाध्यने राजाराम कालिज्ञ काल्हापुरके कनाड़ीके प्रा० सा से जयथवलाकी 
प्रतिके अन्तमें उपलब्ध कन्नड प्रशम्तिका अंग्रेजी अनुवाद कराकर भेजनेका कष्ट किया था जा 
इस भागमें सही दिया जा सका । अतः में प्रा उपाध्ये तथा उनके मित्र प्रोफेसर सा० का 
हृदयसे आमभारी ८ । हिन्दू बि- वि० प्रेरके मेनेजर पं० प्याग्लाल भार्गवका भो में आभार 
स्वीकार किये बिना नहीं रह सकता, जिनके प्रयक्षसे कागजकी प्राप्ति हानेस लेकर जिल्द बंधाई 
तक सभी कार्य सुकर हा सका । 


सम्पादनकी तरह प्रकाशनका भी उत्तरदायित्व एक तरहसे हम तीनोपर ही हो। श्रतः 
में अपने सहयोगी साग्पादकों खास करके न्‍्यायाचार्य पं० महन्द्रकुमार्जीका आभार स्वीकार 
कर के उनके परिछसका कम करना नहीं चाहता जो उन्होंने टस खग्डक प्रकाशनमे किया है। 
अन्त संघक प्राण उसके सुयाग्य प्रधानमंत्रों पं गजन्द्रकुमारजीका भी रमरणा किय बिना 
नहीं रह सकता, जिनके कन्धोपर ही यह सब भार है| हम लागोकों इन्छा थी कि इस खण्डमें 
उनका भी ब्लाक रहे किन्तु उन्होंने स्वीकार नहीं किया । 

यह कार्य सहान हे ओर उसका भार तभी सम्हाला जा सकता है जब सभीका उसमे 
सहयोग रहे । अतः मेरा उक्त सभी महानुभावों और सज़्नोस इसी प्रकार अपना सहयोग 
बनाये रख्नका अनुरोध है। दूसर भागका अनुवाद भी तेयार है। आशा है हम दूसरा भाग 
भी पाठकों करकमलोसे शांघ्र ही दे सकेंगे। 


काशी ) 
कारतिक पूणिमा | 


केलाशचन्द्र शाद्री 
वी८ नि० सं० २७७८ 


सम्पादकीय-वक्‍्तव्य 


दो बर्ष हुए, हम लागांन कार्निकशुवला तृतीया वीर नि० संवध २०६८ वा० २३ अक्टूबर 
सन्‌ १६४० के दिन सवाथासद्धियासस जिनन्द्रपुजनपृबक लयथवलाक सम्पादनका काम प्रारम्भ 
किया था ५ जिस हृढ़ संकल्पका लफर हमत्वाग इस फायमे संलभ् हुए थ उसीके फर्म्वरूप हम 
इस भागको पाठकेंके हाथोंम कुछ हृठतास सांपने द्वए किक्ि घताऊा अनुभव कर रहे है 
इस भागमें गुणवर आचायके कसायपाहुडकी कुछ गाथाएं ओर उनपर यनिवृुपभावायके चूग्सूत्र 
भी मुद्रित है जिनपर जयथबला टीका रची गई हे। इस मिद्धान्तअ्रन्थका पड़खंडागस जितना ही 
महत्त्व हे क्यांकरि इसका पृर्वशतस सीधा सम्बन्ध है । हम लागेंन इसका जिस पद्धतिस सम्पादन 
किया है उसका विवरण इस प्रकार है- 

संशाधनपद्धति तथा ग्रन्थके बाह्यम्वरूपके विपयमें अमरावतीसे प्रकाशित हानवाल श्रीघवल- 
सिद्धान्तम जे पद्धति अपनाई गई है साधारगातया उसी सरगिसे इसमे एकरूपता लानेका प्रयक्न 
किया है| हों, प्रथन्न करनेपर भी हमे क्राइन साइजका कागज नहीं मिन सका इसलिए इस 
ग्रन्थका सुपररायल साइजसें प्रकाशित करना पड़ा है । 


हस्त लिखित ग्रतियोंका परिचय- 
इस भागका संस्करण जिन प्रतियांके आधारसे किया गया है उनका परिचय निम्नप्रकार है- 


कह 


(१५) ता-यह मूडविद्रीकी मूल ताडपतन्नीय प्रति है | इसकी लिपि | है । टसमे कल 
पत्रसंख्या ५१८ है। प्रत्यक पत्रकी लम्बाई २ फुट £ 7च ओर चादाई २॥ /च | रसके प्रत्यक 
पत्रमे ०६ पंक्ति ओर प्रत्यकर पंक्तिमें लगमग १३८ अक्षर है | प्रति सुन्दर छोर साचित्र है | 
अधिक च्रुटित नहीं है । ०. ३ पत्रांके कुछ अजगर पानीस भीगकर साफ हा गये 2 । आईग्लाससे 
भी वे नही धॉँच जा सकते है। यह प्रति श्री समुजब॒लिअगरा भ्रष्टीन लिखवाकर पद्मसन मुीन्द्रका 
दान की थी। इस परसे देवनागरी लिपिसे एक प्रति श्री गजपतिजी शाश्रीन की 6 । जा बोर 
निबोग सं० २४३० में प्रारम्भ होकर माघ शुक्‍त्ता ४ वीर निक्ागा संवत २०३७ से समाप्त हुई 
थी। तथा कनाडी लिपिम दा प्रातिया आर हु जा क्रमश बराजज्ी अ्रष्टी ओर पं० 
शान्तप्पन्द्रजीन की थी। य सब प्रतिया मृटविद्रीक भग्डारस सगरकज्षित दे | सद्यपि मृइतरिद्रीकी यह 
कनाडी प्रति संशाधनके समय हमार सामने उपस्धित नहीं थी। फिर भी यहाँस प्रसकापी सज 
कर उस परसे मिलान करवा लिया गया था। 

(२) स--यह सहारनपुरकी प्रति है जा कागज पर हें आर जिसको लिपि देवनागरो हे 
मूडविद्रीके ताडपत्रांपरसे पं० गजपतिजी उपाध्यायन अपनी बिदधपी पत्नी लक्ष्मीबाइजीके साहाय्यसे 
जा प्रति गप्तरीतिसे की थी वह आधुनिक कनाडी लिपिस कागज पर हैं। उसी परसे देवनागरीमे 
यह प्रति की गई है। वहाँ कागजपर देवनागरीसे एक प्रति ओर भी हे। ये प्रतियाँ सहारनपुरमे 
श्रीमान लाला प्रद्मम्नकुमारजी रइसके श्रीमन्दरजाम विगजमान ममेसे पं- महन्द्रकुमारजी 
न्यायाचार्यने सहारनपुरकी इसी देवनागरी प्रतिके ऊपरस मिलान किया हैं । 


(३) अर, आ--ये अमराबती ओर आराकी प्रतियाँ है। यद्यपि अमरावतीकी मूल प्रति 
हमारे सामने उपस्थित नहीं थी। पर धबलाके मूतपृर्व सहायक सम्पादक पस्डित हीरालालजीसे 


( ११ ) 


हमें जा प्रेसकापी प्राप्त हुई है बह अमरावतीकी प्रतिके आधारसे की गई हे । आराकी प्रति जैन- 
सिद्धान्त भवन आराके अधिकारमे हे। ओर वह हमें पं० क० मसुजबलिजी शास्त्री अम्यक्ष जैन- 
सिद्धान्त भवन आराऊी कृपासे प्राप्त हुई है । संशेधनके समय यह प्रति हम लागाके सामने थी । 
टनके अतिरिक्त पीछेस श्री सत्तकसुधानरक्षिणी दि० जन विद्यालयकी प्रति भी हमें भ्राप्त हा गई थी, 
इसलिये संशाधनमें थाड़ा बहुत उसका भी उपयाग हे। गया हे। तथा न्यायाचार्य पं० महंन्द्र- 
कुमारजी कुछ शंकास्पद स्थल दिल्लाक घमपुरक नय मन्द्रिजीकी प्रतिस भी मिला लाये थे । 
संशोधनकी विशेषताएँ- 

(५) इस प्रकार इन उपयुक्त प्रतियांके आधारसे प्रस्तुत भागके सम्पादनका काय हुआ 
है । य सब प्रतियां लगभग ३४ वर्षम ही सार भारतमे फली है इसलिय मूल प्रतिके समान इन 
सबका बहुभाग प्रायः शुद्ध है । फिर भा इनमें जा कुछ गड़बड़ हुईं हे बह बड़ गुटालमे डाल 
देती है । बात यह हे कि नाडपन्रकी प्रतिम कुछ स्थल त्रुटित है ओर उसकी सीधी नकत्न 
सहारनपुरकी प्रतिका भा यहां हाल होे। पर उसके बाद सहारनपुरकों प्रतिके आधारस जा शेप 
प्रतियां लिखी गई & उन सबसे व स्थल भर हुए पाय जात है। अमरावती, आरा, सागर ओर 
देहलीकी सभी प्रतियांका यही हाल है । जबतक हमारे सामने मूडबिद्री ओर सहारनपुरकी 
प्रतियाके आदर्श पाठ उपस्थित नहीं थे तथ तक हम लाग बड़ों असमंजसताका अनुभव करते 
रहे । व भर हुए पाठ वक्त आर अशुद्ध हात दुए भो मृलमे थ इसलिय उन्हें न छोड हं। सकते 
थ आर असज्ञत होनेके कारण न जाइ ही सकत थ। अन्त हम लागेंका सुुद्धि सूझी ओर 
तदनुसार सहारनपुर आर सृइविद्रीकी प्रतियांक मिलानका प्रयत्न किया गया ओर तब यह पाल 
खुली कि यह ता किसी भाइकी करामात हैं ऋषियांके वाक्य नहीं। पाठक इन भर हुए पाठांक 
थाड्ा समूना द 

( ह/ ) ६४७४८ 0 प७ ही चर ट के ४ फलाले गदर है ब्ऊ उच्छुदवादी या ॥० (ता०, सं) 

संसार दे खस॒ख »थ वि उच्द्रदरवादीया |? (७०, आ०) 


६६५ ५०४८ 


># ३०० ० ण०न ३७०, नन,नन प्‌ य लक्खराु ण्यं ॥2 (ता०, स ८ ) 
उपज्जांत वियति य भावा जियमग शणिच्छ॒यणुयस्स | 
णयमविणट्र दव्व दव्बद्रिय लबखण एयं |” (अ०, आ०) 
ट्स प्रकार आर भा बहुतस पाठ ह जा मृडविद्री ओर सहारनपुरको प्रतियांस त्रटित ह॑ पर 
ब दूसरों प्रतियांम रच्छानुसार भर दिय गय हैं | यह कारामात कब आर किसने की यह पहली 
अभा ता नहा सुल्ूकमा € | सभव हूं भविष्यस इस पर कुछ प्रकाश डाला जा सक । 


त्रुंटत पाठांक हम लागांन तीन भाग कर लिए थ (१) जो त्रुटित पाठ उद्धृत वाक्य हे 
ओर वे अन्य ग्रन्धांस पाय जाते हैं उनकी पूर्ति उन अन्थाके आधारसे कर दी गई है। जेसे 
नमूनाक तार पर जा दा त्रुटत पाठ ऊपर दिय है व सम्मतितक ग्रन्थकी गाथाएँ है | अतः वहाँस 
उनकी पूर्ति कर दी गई हूँ। (२) जा च्रुटित पाठ प्रायः छाटे थे, (-७ अक्षरांस ही जिनकी पूर्ति 
हा सकती थी उनको पूर्ति भी विषय ओर घवला जीके आधारसे कर दी गई हे । पर जो त्रटित 
पाठ बहुत बड़ हैं आंर शब्दांकी दृष्टिस जिनको पृतिक लिए काइई अन्य सत्रात उपलब्ध नहीं हुआ 


(१) देखो मुद्रित प्रति पृ० २४९ ओर उसका टिप्पण नं० २॥ 
(२) देखो मुद्रित प्रति पृ० २४८ और उसका टिप्पण न० १॥ 


( १२ ) 


उनके स्थानसें ' * * "०४" **** ऐसा करके उन्हे वेसा ही छेड़ दिया गया है । चटित स्थलाकी पृतिक 
लिए [ | इस प्रकारके अ्किटका उपयाग किया है। जहा त्रटित पाठ नहीं भी भर गय हैं 
वहां अनुवादसे संदभ अवश्य मिल्रा दिया गया हे ताकि पाटठकाका विषयके सममभलमे कठिनाई 
न जाय | 


(२) जहां ताइपत्र ओर सहारनपुरकी प्रतिम त्रटित पाठके न हवात हुए भी अथकी दृष्टिसे 
नया पाठ सुचाना आवश्यक जान पड़ा है वहां हम लोन मृल पाठका जैसाका तेसा रखकर 
संशाधित पाठ [ | इस प्रकारके ब्रेकिटम दे दिया हे । 

(३) मुद्वित प्रतिमं पाठक कुछ एस स्थल भी पायेग जा अथकी हृष्टिस असंगत प्रतोव हुए 
इसलिए उनके स्थानमे जे शुद्ध पाठ सुचाय गये है व ( _) इस प्रकार गाल ब्रेकिटस दे दिये है। 

(४) मूडविद्वीको प्रतिम अनुयागद्वारांका कथन करते समय या अन्य स्थलांम भी मार्गग्या 
स्थान आदिके नामांका या उद्धत वाक़्यांका पूरा उल्लख ग करके ० इसप्रक्ार गाल विन्दी या - इस 
प्रकार बरावरका चिन्ह बना दिया है। दमरी प्रतियां इसकी नकल हादसे उनमे भी हसी पद्धनि 
के अपनाया गया है। अतः मुद्रित प्रतिम भी हम लागोन जहां मूडविद्रीयीं प्रतिका संकेत मिल 
गया वहा मृडविद्रीकी प्रतक अनुसार आर जहा बहाका सकत न सिल्य सका बहा लहार नपरका 
प्रतिक अनुसार इसी पद्धतिका अनुसरण किया है । यद्यपि उन स्थत्वांकी ५तिकी जा सकती थी । 
पर लिखनेकी पुरानी पद्धति इस प्रकारकी रही है इसका स्याल दरके उन्हे उसी प्रकार सुरक्षित रखा | 

(५) शप संशाधन आदिकी विधि घवला प्रथम भागमे प्रकाशित सशावन संबच्धी नियमोर्के 
शअ्रनुसार वर्ता गई है! पर उसमे एक्का हस पालन न कर सके; साग्सवीस शब्दके आदिभ नहीं 
आय हुए 'थः के स्थानमे 'बः हा जाता 6। जैसे, कथम कंधे । सबल्वाम प्राय हव सियमका 
अनुसरण किया गया हैं। पर मृडविद्रीस मिलान करानलस हमस लायाकेा यह सममामे आया कि 
वहां 'थ' के स्थान 'थः 'थ' दानोका यथन्छ पाठ सिलता है: अतः हम जहा जेसा पाठ सिया, 
रहने दिया उसमे संशाधन नहीं किया । 

) कापके अनुसार प्राकृतस वर्तेमान कालके अथम् 'संपादि शब्द आना हैं' पर धबला 
जयधवल्ञाम प्रायः सवंत्र 'संपहि' शब्दका ही प्रयाग पाया जाता है । इनलिए हमने मुद्वित प्रतिके 
पृष्ठ ४ पर सिफ एक जगह सपांहक स्थान गोल त्रकिटस 'सर्पाद' पाठ सुभाया है । अन्यत्र 
संपहि? ही गहन दिया हू 

(७) यद्यपि पाठभद॒ सम्बन्धी टिप्पण ता» स०, अ० ओर आ० श्रतियोंके आधारस दिय 
है। पर ता० प्रतिक पाठ भद॒का वहीं उल्लख किया हे जहां उसके सम्बन्ध हमे स्पष्ट निर्देश मिल 
गया है अन्यत्र नहीं। संशाधनके इस नियमका अधिकतर उपयाग ब्रेकित्स नया शब्द जाइत 
समय या किसी अशुद्ध पाठक स्थानमे शुद्ध पाठ सुचात समय हुआ है । 


(८) ता०आर स० प्रतिम जहाँ जितने अक्षरांक च्रुटित हानकी सूचना मिली वहाँ उनकी 
संख्याका निदेश टिप्पणम (चर) इस संकतक साथ कर दिया है। एस स्थलम यदि काइ नया पाठ 
सुचाया गया है ता इस संख्याका यथासंभव ध्यान रखा हैं । 

अनुवाद-अलुवादमे हमारी दृष्टि मूलानुगामी अधिक रही है पर कहीं कहीं हम इस 
नियमका सर्वथा पल्लन न कर सके । जहाँ विषयका खुलासा करनेकी हृष्टिसे वाक्यविन्याससे 
फरबदल करना आवश्यक प्रतीत हुआ वहों हमने भापामे थोड़ा परिवतन भी कर दिया हे । तात्पय 
यह है कि अनुवाद करते समय हमारी दृष्टि मूलानुगामित्वके साथ विषयका खालनेकी भी रदी हे 


( १३ ) 


केबल मूलमें प्रयुक्त विभक्तिके अनुसार हिन्दीमे उसी विभक्तिके बिठानेकी नहीं। मूलानुगामित्वका 
धअभिप्राय भी यही है कि मूलसे अधिक ता कहा न जाय पर जा कुछ कहा जाय बह विभक्तियांका 
अनुवाद न होकर विषयका अनुवाद हाना चाहिये | इसके लिय जहों आवश्यक समभा वहां 
विशेषाथ भी दे दिये है। इनके लिखने में भी हमने प्राचीन ग्रन्थोंका और उनसे फलित होने 
वाल प्रमेयांका ही अनुसरण किया है । 

टिप्पणू-व्तमानमे सम्पादित होानेवाल अन्थोंमे प्रायः ग्रन्थान्तरोंसे टिप्पण देनेको पद्धति 
चल पड़ी हे। यह पद्धति कुछ नई नहीं है । प्राचीन हस्तलिखित ग्रन्थोम भी हमे यह पद्धति 
अपनाई गई जान पड़ती हे। इससे अनेक लाभ हैं। इससे अध्ययनका व्यापक्त ओर विशद्‌ 
बनानेमे बड़ी मदद मिलती है! प्रक्रूत विषय अन्यत्र कहाँ किस रूपमे पाया जाता है, यहाँ से 
वहाँ बर्णुन क्रमसे क्या सारूप्य, विभिन्नता या विशदता है, यह सब हम टिप्पणणोंस भली भाँति 
जान सकते है। इससे इस विपयके इतिहासक्रम ओर बविकाश पर भी प्रकाश पड़ता है। 
तथा इससे प्रकृत ग्रन्थके हृद्य खालनमे भी बढ़ी मदद मिलती है । इन्ही सत्र बातोका विचार 
करके हम लागाने प्रस्तुत संस्करणम भी टिप्पणोका स्थान दिया है। प्रस्तुत संस्करणाम तीन 
प्रकारके टिप्पण है । एक पाठान्तरोका संग्रह करनेवाले टिप्पण है | दूसर जिनमे अवतरण निर्देश 
किया गया है ऐसे टिप्पगग हैं ओर तोसर तुलना ओर विपयकी स्पष्टताका प्रकट करनेवाले 
टिप्पग हैं । टिप्पणाम उद्धत पाठ जिस अन्थका है उसका निर्देश पहल कर दिया है। अनन्तर 
जिन ग्रन्थोंका निर्देश किया है उनमे उसी प्रकारका पाठ है ऐसा नहीं समझना चाहिये। किन्तु 
पका नाम मुख्यतः विषयकी हृष्टिस दिया है। 

टाईप-इस संस्करण कसायपाहुड, उसके चूगिसूत्र ओर इन पर जयघबला टीका 
इस प्रकार नीन ग्रन्थ चलते हैं । तथा टीकाम बीच बीचमे उद्धुत वाक्य भी आ जाते हैं, अतः 
हमन इन सबके लिये विभिन्न टाइपोंका उपयाग किया है! । कसायपाहुडकी गाथाएं काला बद्निकमे, 
चूगिसूत्र ग्रेट नं५ ५ में, ज़यघवला ग्रट नं» + में ओर उद्धतवाक्य ग्रट नं० ४ में दिये है । 
मृडवद्रीकी प्रतिसे गाथासूत्र, चूणिसूत्र ओर उच्चारणा के पहल # इस प्रकार फूलका चिह्न है 
फर भों हमने मुद्रित प्रतिमें केवल चूणिसूत्र ओर उसके अनुवादके प्रारम्भम ही # इस प्रकार 
फूलके चिह्का उपयाग किया है । कसायपाहुडमे कुल गाथाएं ०३३ ओर विपय सम्बन्धी १८० 
गाथाएं है । हमने गाथाके अन्तमे २३२ के अनुसार चालू नम्बर रखा हे तथा जा गाथा 
१८० वाली हूँ उनका क्रमांक नम्बर गाथाक प्रारम्भम द दिया है। हिन्दी अनुवादमें भी कसाय 
पाहुडकी गाथाओं ओर चूणिसूत्राका अनुवाद ग्रेट नं० २ में ओर जयघत्रला टीका तथा उद्धृत 
वाक्योंका अनुवाद ग्रेट नं० 9 में दे दिया है। तथा उद्धत वाक्योको और उसके अनुवादका 
दानों आरस इनवरटड कर दिया है 

भाष[-जयघबल। टीकाके मूल लेखक आ० वीरसन है ओर इनकी भापाके विपयरमे 
धवला प्रथम खग्डम पर्याप्त लिखा जा चुका है, अत: यहाँ इस विषयमे प्रकाश नहीं डाला 
गया है । तथा मूल कसायपाहुड ओर चूरग्गिसूत्रांको भाषाके विपयमें अभी लिखना डचित नहीं 
समझा, क्‍योंकि इस खण्डमे इन दानों ग्रन्थोका बहुत ही कम अंश प्रकाशित हुआ है। 


काय विभागकी स्थूल्न रूपरेखा 


श्री जयधवलाके सम्पादनमे मूलका संशाधन, हिन्दी अनुवाद, टिप्पण, परिशिष्ट ओर 
भूमिका मुख्य हैं । हम लोगोने इन कामोका स्थुलरूपसे विभाग कर लिया था। फिर भी इन सबको 


( १४ ) 


अन्तिम रूप देनेमें तीनोंका सम्मिलित प्रयत्ञ कायकारी है। प्रत्येकके कार्यकों स्थूलरूपसे यों 
कहा जा सकता है। प्रारम्भमें मूलका यथासम्भव संशोधन तीनोंने मिलकर एक साथ किया 
है। उसमें जो कमी रह गई उसकी पूर्ति हिन्दो अनुवादके समय परस्परके विचारविनि- 
मयसे होती गई । हिन्दी अनुवाद पं० फूलचन्द्रजीन किया हे । तथा इसमें भाषा आदिकी दृष्टिसे 
संशोधनका काय प्रथमतः पं० केज़ाशचन्द्रजीने ओर तदननन्‍्तर कुछ विशिष्ट स्थलोंका पं० 
महेन्द्रकुमारजीने किया है । टिप्पण्थोंका कार्य पं० महेन्द्रकुमारजीने किया है और इसमें थोड़ी 
बहुत सहायता पं० फूलचन्द्रजी ओर पं० केलाशचन्द्रजोस ली गई है । परिशिष्ट व विषयसूची 
आदि पं० फूलचन्द्रजीने बनाये है । भूमिकाके मुख्य तीन भाग हैं ग्रन्थ, प्रन्थकार और विपय- 
परिचय | इनमेंसे आदिके दो स्तम्भ पं० केलाशचन्द्रजीने लिखे हैं श्रोर अन्तिम स्तम्भ पं० 
महेन्द्र कुमारजीने लिखा है। यहाँ हम लोग इस बातको फिर दुह्रा देना चाहते हैं. कि इस 
प्रकार यद्यपि कायविभाग है फिर भी क्‍या मूलका संशोधन, क्या अनुवाद ओर क्या प्रस्तावना 
आदि इन सबको अन्तिमरूप सबने मित्र कर दिया है, इसलिये अभिमानपृर्वक यह काई नहीं 
कह सकता कि यह कार्य केवल मेरा ही है। ग्रन्थ सम्पादनके प्रत्येक हिस्सेमें हम तीनोंका 
अनुभव और अध्यवसाय काम कर रहा है, अतः यह तीनोंके सम्मिलित प्रयह्लका सुफल है । 

आमभार-सनन्‍्थ सम्पादनका कार्य प्रारम्भ होने पर उसमें हमें श्रीमान्‌ ज्ञाननयन पं० 
सुखलालजी संघवी अध्यापक जनद्शन हिन्दूविश्वविद्यालय काशीसे बड़ी सहायता मिली हे । 
मूल पाठके कई ऐसे संशोधन उनके सुचाये हुए है जा हम लागोंकी दृष्टिके ओमल थे। प्रारम्भका 
कुछ भाग तो उन्हें बराबर दिखाया गया हे और आगे जहाँ आवश्यकता समभी वहा उनसे 
सहायता ली गई हे। प्रेसकापी प्रेसमें देनेके पहल श्रीमान्‌ पं० राजेन्द्रकुमारजी प्रधानमन्त्री संघ 
यहाँ पधारे थे, इस लिये विचारार्थ उन्हे भी प्रारम्भका भाग दिखाया गया था। हमे उनसे 
अनेक संशाधन प्राप्त हुए थे। प्रेससे जब ग्रारम्भके फार्म पेजिंग होकर प्राप्त हुए थे तब यहाँ 
श्रीमान मुनि जिनविजयजी भी पधारे हुए थे। इसलिये पाठसंशोधन ओर व्यवस्था आदिम 
डनके अनुभवका भी उपयोग हुआ है। प्राकृतव्याकरणके नियमोंके निर्णय करनेमें कभी कभी 
श्रीमान्‌ पं० दलसुखजी मालवणियासे भी विचार बिमर्श किया है। प्रस्तावनाके लिये उपयोगी 
पड़नेवाले त्रिलोक प्रज्ञप्तिके कुछ पाठ श्रीमान्‌ पं० द्रवारीलालजी न्‍्यायाचायने भज्कर सहायता 
की । तथा पं० अमृतलाल जी शाख्री स्नातक स्याद्वाद महाविद्यालयसे भी कई प्रवृत्तियोंमि सहायता 
मिलती रही। इस प्रकार ऊपर निर्दिष्ट किय हुए जिन जिन महानुभावोंसे हम लोगोंको जिस 
जिस प्रकारकी सहायता मिली उसके लिये हम लोग उन सबके अन्‍न्तभ्करणसे आभारी हैं। 
क्योंकि इनकी सत्कृपा ओर सहायतासे ही प्रस्तुत संस्करण वतंमान याग्यतासे सम्पादित द्वो सका 
है। आशा हे पाठक प्रस्तुत संस्क्रणके वतंमानरूपसे प्रसन्न होगे। आगेके भागोंके लिय भी हम 
लोगोंको इतना बल ग्राप्त रहे इस कामनाके साथ हम अपने वक्तव्य को समाप्त करते हैं ओर इस 
अद्वितीय ग्रन्थराजको पाठकोंके हाथमें सोंपते हैं । 


जयघवला कार्यालय 


भदेनी बनारस 
कार्तिको पूर्णिमा सम्पादकत्नय 
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अस्तावना 


आक्रथन 


हम जिस ग्रन्थका परिचय यहां करा रहे है उसका भगवान महद्ावोरकी द्वादशाड्भवाणीसे 
साकज्षात्‌ सम्बन्ध हे। 

अन्तिम तीर्थद्ुर भगवान महावीरके प्रधान गणधर श्री गोतमस्वामीने उनकी दिव्य- 
ध्वनिका अवधारण करके द्वादशाड्र श्रतकी रचना को थी | उसके बारहवें अंगका नाम दृष्टिवाद 
था। यह अंग बहुत बिस्तृत था। उसके पांच भेद थे-परिकम, सूत्र, प्रथमानुयाग, पूर्ष और 
चूलिका । इनमेसे पूवके भी चोदह भेद थे। य चांदह पूर्व इतने विस्तृत ओर महत्त्वपूर्ण थे कि 
इनके द्वारा सम्पूर्ण दृष्टिबाद अंगका उल्लेख किया जाता था ओर ग्यारह अंग चोदह पूव॑से 
सम्पुर्ण दादशाज्ञका अहण किया जाता था द्वादशाइ्के पारगामी श्रतकेबली कह्टे जाते थे। जैन 
परम्परामें ज्ञानियाम दा ही पद्‌ सबसे महान गिन जात है--प्रत्यक्षज्ञानियोमे केवलज्ञानीका और 
परोक्षज्ञानियोमे श्रुतकंकलीका । जैसे केवल्ज्ञानी समस्त चराचर जगतको प्रत्यक्ष जानते ओर 
देखते है बेसे ही श्रुतकेवली शाश््रम वर्शित प्रत्यक विषयको स्पष्ट जानते थे । 

भगवान महावीरके निवाणके पश्चात्‌ तीन केवलज्षानी हुए और क्रेवलज्ञानियोंके पश्चात्‌ पांच 
श्रुतकेवली हुण। जिनमेसे अन्तिम श्रुतकेंक्‍ली भद्रबाहु खामी थे | भगवान महाबीरके तीथंमें 
हानेबाल आरातीय पुरुषोमे भद्रबाहु ही एक ऐसे व्यक्ति हैं जिन्हें दिगम्बर और श्वेताम्बर दानों 
परम्पराएं अपना धर्मगुरु मानती है। किन्तु श्वेतास्बर अपनी स्थविरपरम्पराकों भद्रबाहुके नामसे 
न चलाकर उनके समकालीन संभूतिविजय स्थविरके नामसे चलाते हैँ | इसपर डा० जेकाबीका 
कहना है कि पाटलीपुत्र नगरमें जैन संघने जा अंग संकलित किये थे वे श्रेताम्बर सम्प्रदायके 
ही थे समस्त जैन समाजके नहीं, क्योंकि उस संघमे भद्रवाह स्वामी सम्मिलित न हो सके थे । 


(१) “तं जहा-थेरस्स ण॑ अज्जजसभदस्स तुृगियायणसगृत्तस्स अतेवासी दुबे थेरा-थेरे अज्जसंभूअ- 
बिजए साढरसमूत्ते, थेरे अज्जभदबाहु पाईणसयुत्ते । थेरस्स ण॑ अज्जसंभूअविजयस्स माढरसगुत्तस्स अतेवासी 
थेरे अज्जथूलभद्द गोयमसगुत्ते | श्री कल्पसुत्रस्थवि०। (२) “कल्पपृत्रनो प्रस्तावना'” जे० सा० सं० 
भा० १ (३) भद्वबाहुके समयमे उत्तर भारतमें बारह वर्षका दुर्भिक्ष प ड़नेका उल्लेख दिगम्बर और इवेताम्बर 
साहित्यमें पाया जाता हैँ | दिगम्बर परम्पराके अनुसार भद्रबाहु स्वामी मौर्यसम्राट चन्द्रगुप्कके साथ अपने 
सघको लेकर दक्षिण भारतको चले गये थे और वहा कटवप्र नामक पहाडइपर, जो वर्तमानमे चन्द्रगिरि 
कहलाता है और मंसूर स्टेटके श्रवणवेलगोला ग्रामर्मे स्थित है, उनका स्वर्गवास हुम्ना था। किन्तु श्वेताम्बर 
परम्पराके अनुसार वे नेपालदेशकी ओर चले गये थे । जब दुर्भिक्ष समाप्त हुआ तो साधुसघ पाटलीपुत्र 
नगरमें एकत्र हुआ । और सबकी स्मृतिके श्राधार पर ग्यारह अ्गोका सद्धू लन किया गया। किन्तु दृष्टिवाद 
अ्गका सझ्भ.लन न हो सका | तब भद्गबाहुके बुलानेके लिये दो मुनियोको भेज। गया ॥ उन्होने कहछा दिया 
कि मैने महाप्राण नामक ध्यानका आरम्भ किया है जिसकी साधनामे बारह वर्ष लगेगें | अतः में नही भा 
सकता हूँ । इस पर सघने पुन. दो मुनियोको भद्गबाहुके पास भेजा और उनसे कहा कि वहां जाकर भद्रबाहुसे 
पूछना कि जो मुनि संघके शासनको न मानें तो उसे क्या दण्ड दिया जाना चाहिए । यदि वह कहे कि उसे 
सघबाह्य कर देना चाहिए तो उनसे कहना कि आप भी इसी दण्डके योग्य हे । दोनों मुनियोने जाकर भद्द- 
बाहुसे वही प्रश्न किप्रा और उन्होने भी उसका वही उत्तर दिया | तब उन दोनो मृनियोके प्रनृतय-विनयसे 
उन्होने स्वीकार किया कि सघ उनके पास कुछ बुद्धिमान शिष्योको भैजें तो वे उन्हें दृष्टिवादकी वाचना दे 
देंगे, भ्रादि । परिशि० प० स० ९, इलो ० ५५-७६। तित्थोगालो पइन्नयमें लिखा है कि भद्रवाहुके उत्तरसे 


छठ जयधवलासहित कषायप्राश्रत 


अस्तु, जो कुछ हा, पर इससे इतना सुनिश्चिव प्रतीत होता है. कि भद्गबाहु श्रुवकेवलीके 
समयस काइ एसा घटना जरूर घटा थी, जिसन आग जाकर स्पष्ट सघभदका रूप घारण कर 
लिया। भगवान महावीरका अचलक निग्नन्थ सम्प्रदाय जम्बुस्वामीके बाद ही बिना किसी विशेष 
कारणक अचलकत्ताका सवथा छाड़ बठ आर उसको काइ चचा भा न रहे यह मान्यता बुद्धित्राह्म 
ता नहीं हे । अतः भद्रबाहुक समप्रम संबभद हानकी जा कथाएँ दिगम्बर साहित्यम पाई जाती 
है ओर जिनका समर्थन शिलालखोस हाता है उनमे अवाचीनता तथा स्थानादिका मतभद होने 
पर भी उनको कथावस्तुका एकदम काल्पनिक नहीं कहा जा सकता। अस्तु, 

श्रतकेवली भद्रवाहुक अवसानके साथ ही अन्तक चार पूव विन्छिन्न हा गय ओर केवल 
दस पूवका ज्ञान अवरशिष्ट रहा। फिर कालक्रमस बिच्छिन्न हात हात बीरनिर्बाणसे ६८३ बष बीतने 
पर जब अंगों आर पृवक्ति एक देशके ज्ञानका भी लाप हानका प्रसंग उपस्थित हुआ, तब दूसर 
शअग्रायणीय पूवके चयनलब्धि नामक अधिकारके चतुथथ पाहुड कमंप्रकृति आदिसे षघटखण्डागंमकी 
रचना की गई ओर ज्ञानप्रवाद नामक पॉचवे पृथके दसवे वस्तु आधिकारके अन्तर्गत नीसर पेज्ज - 
दाषप्राभ्वतस कपषायप्राभ्रतका रचना को गइ। आर इस प्रकार लुप्रताय अंगज्ञानका कुछ अंश 
दिगम्बर परम्पराम सवग्रथम पुरतकरूपम निवद्ध हुआ जा अज भी अपन उसी रूपसे सुरक्षित 
है। श्वताम्बर परम्पराम जा ग्यारह अंगग्रन्थ॒ आज उपलब्ध है, उन्हें बी० नि० सं० €८० मे 
( थि० सं० ५९० ) दवद्धिगणा क्षमाश्रमणन पुम्तकारूढ़ किया था। यह बात माक की हैं कि जा 
पू्ज्ञान श्वत्ताम्बर सम्प्रदायम सवथा लुप्त हा गया उस्रोका एक अंश दिगम्बर सम्प्रदायम सुरक्षित 
है। अतः हम जिस कषायत्राभ्रुत ग्रन्थक एक भागके प्रस्तुत संस्करणका प्रथमवार पाठकोके 
करकमलोमे अपित कर रहे हैं. उसका द्वादशाह्ञ वार्गीस साक्षात सम्बन्ध है ओर इसलिये बह 
अत्यन्त आदर ओर विनयस ग्रहण करनक याग्य है । 

कषायप्राभ्षतक इस प्रस्तुत सरकरगम तीन ग्रन्थ एक साथ चलते है--कपायप्राभ्रुत मूल, 
उसकी चूत आर उनको विस्तृत टीका जयधबवला । प्रस्तुत प्रस्तावनाके भी तीन मूल विभाग 
ह्ै-एक प्रन्थपरिचय, दूसरा ग्रन्थकारपरिचय ओर तीसरा विपयपरिचय । प्रथम विभागमे उक्त 
तीनो ग्रन्थोाका परिचय कराया गया हूँ । दूसर विभागमे उनके रचयिताओका परिचय कराकर 
डनके समयका विचार किया गया हैं, तथा तीसरे विभागम उनमे चाचित विपयका परिचय 
कराया गया है । 
नाराज होकर स्थविरोनें कहा-संघका प्रार्थनाका अनादर करनेसे तुम्दें क्या दण्ड मिलेगा इसका विचार 
करो । भद्वबाहुन कहा-में जानता हू कि सघ इस प्रकार वचन बोलनेवालका बहिप्कार कर सकता हैँ । 
स्थविर बोले-तुम सघकी प्रा्थंनाका अ्रनादर करते हा । “इसलिए श्रमण सघ आजसे तुम्हारे साथ बारहो 
प्रकारका व्यवहार बंद करता हूँ । आदि । 

(५) आगे जाकर हमने इसलिए लिखा हू कि दिगम्बर परम्पराम विक्रमराजाकी मृत्युके १३६ वे 
वर्षमे स्वेताम्बर सम्प्रदायकी उत्पत्ति होनेंका उल्लेख मिलता ह॑ ओर इश्वेताम्बर सम्प्रदायम वीर नि० स० 
६०९ ( वि० सं० १३९ ) में अप्टम निनन्‍्ह॒व दिगम्बर परम्पराकी उत्पत्ति होनेका उल्लेख आवश्यकनिर्यक्ति 
आदि ग्रन्थों में मौजूद हे । दोनो उल्लेखोमे केवल तीन वर्षका श्रन्तर है जो विशेष महत्वपूर्ण प्रतीत नहीं 
होता । मुनि कल्याणविजयजीने अपनी पुस्तक श्रमण भगवान महावीरमें आवश्यकनिर्य॑क्तिमें अप्टम 
निह्नवके उल्लेख होनेका निषंघ किया हे, किन्तु उसको गा० २३८ में अप्टम निन्‍्ह॒वक्े उत्पत्तिस्थानका 
तथा गा० २४० मे उसके कालका स्पष्ट उल्लेख हे । पता नही, मृनि जी उन्हे क्‍यों छिपा गये हे | शायद 
इसका कारण यह हूँ कि दवेताम्बरपरम्परा निर्युवितयोका कर्ता श्रुतकेवली भद्बबाहुको मानती झ्राती है 
भोर मुनिजी दिगम्बर सम्प्रदायका उद्भव विक्रमकी छठी शताब्दीमे सिद्ध करना चाद्ते हूं । यदि वे उनमे 


भस्तावना र्‌ 


१ ग्रन्थपरिचय 


१ कषायप्रानत 
प्रस्तुत ग्रन्थका नाम कसायपाहुड है जिसका संम्क्रत रूप कपायप्राय्नत होता है । यह नाम 
इस ग्न्थको प्रथम गाथामे स्वयं ग्रन्थकार न ही दिया है । तथा चरणिसूत्रकारन भी अपने चूणिसूतमे 
इस नामका उल्लेख क्रिया है । जैस- कसायपाहुडे सम्मत्तेति अ्रशिओगदारे' आदि। 
नाम जयधवलाकारने भी अपनी जयथवबला टाकाके प्रारर्मम कसायपाहडका नामोल्लेग्व 
करत हुए डसके रचग्रिताको नमस्कार किया हैं । श्रुतावतारके छतो आचार्य इन्द्र- 
न्दने भी इस ग्रन्थका यही नाम दिया है। अतः प्रस्तुत अ्न्थका कसायपाहुड या कपायप्राभृत 
नाम निविवाद हे। 
इस अन्थका एक दूसरा नाम भी पाया जाता है। आर वह नाम भा स्वय चूणिसूत्रकारने 
अपने चूणिसूत्रम दिया हे । यथा, " तस्स पाहुडस्स दुवे णामथेज्जाणण । त॑ जहा, पेज्जदोसपाहुडे त्ति 
वि कसायपाहुडे त्तिवि"। अथान उस प्राद्षतके दा नास हँ-पेज्ज ,पप्राभृत और 
कपायप्राभृत । इस चूरिसूत्रकी उत्थानिकाम जयथवलाकार लिखने हैं- * पेज्ज ति 
पाहुडम्सि दु हवदि कसायाण पाहुड णाम-पहली गाथाक इस उत्तराद््रमे अ्न्थकारन इस 
थके दा नाम बताये हे-पज्जदापश्।भृत आर कपायप्राश्भत। थ दानो नाम किस 
अभिप्रायसे बतलाय गये हे, यह बतलानके लिये यतिवृषमआचाय दा सूत्र कहत है? । जयध- 
बलाकारकी इस उत्थानिकास यह स्पष्ट दे कि उनके मत स्वयं ग्रन्थकारन हीं प्रकृत ग्रन्थके दानो 
नामोंका उल्लख पहली गाथाके उत्तराड़्म किया हे। यद्यपि पहली गाथाका सीधा अथ इतना 
ही है कि- ज्ञानप्रवाद नामक पांचवे पृवकी दसतों वम्तुम तोसरा पज्जप्राभ्रृत है. उससे कपाय- 
प्राभ्नतती उत्पत्ति हुई हैं?। तथापि जब चूणिसूत्रकार स्पष्ट लिखते है कि उस ग्राश्षतके दा नाम है 
तब व दाना नाम निराधार ता हा नहीं सकत है। अत यह मानना पड़ता है! कि पहली गाथाके 
उत्तराघके आधार पर ही चूणिसूत्रकारन इस ग्रन्थक्रे दा नाम बतलाय हैं आर इस प्रकार इन 
दाना नामाका निर्दश पहली गाथाक उत्तराद्धमे स्वय अन्थकारन ही किया है. जैसा कि जयघवला- 
कारकी उक्त उत्थानिकास स्पष्ट हैं । इन्द्रनानदन भी  प्रायोदोषप्राध्नतकापरसंक्ष ? लिखकर कपाय- 
प्राभ्ुतक इस दूसर नामका निर्देश किया है । 
इस प्रकार यद्यप इस ग्रन्थके दा नाम सिद्ध & तथापि उन दानो नामामेस कषायप्राभृत 
नामसे हा यह ग्रन्थ अधिक प्रतिद्ध हे आर यहां इसका मूल नाम जान पड़ता है। क्याकि चूणि- 
सूत्रकारने अपन चूणिसूतरम आर जयथवलाकारने अपनी जयघवला टीकाम इस ग्रन्थका इसी 
नामसे उल्लख किया हे। जैसा कि हम ऊपर बतला आये ह# | घबला टीकाम तथा लब्घिसारकी 
टीकामे भी इस ग्रन्थका इसी नामसे उब्लख हे । पह्जदापप्राभ्षुत इसका उपनाम ज्ञान पड़ता 
है जैसा कि इन्द्रनदिके * प्रायोदोषप्राभतकापरसंज्ञ ” विशपणस भी स्पष्ट हे । अतः इस ग्रन्थका 
मूल ओर प्रसिद्ध नाम कपायप्राभत ही समभाना चाहिये | 


कषायप्रामुत 
का 
नामान्तर 


श्रष्टम निन्‍्ह॒वका उल्लेख मान लेते तो उनके काल्पनिक इतिहासकी भित्ति खडी न हो पाती। किन्तु झब 
तो मूनि जीको उसके स्वीकार करनमे सकोच न होना चाहिए। क्योकि ब्रब निर्युक्तियोका कर्त्ता दूसरे 
भद्रबाहुको कहा जाता हैं। (२) श्रव० भ० महा० पृ० २८९ । 

(१) कसायपा० पृ० १० । (२) कसायपा० प्रें० का० पु० ६०७५। (3) कसायपा० पृ० ४। (४) 
इलो० १५२ । (५) कसायपा० १० १९७ । (5) भुताब ० इलो० १५२ । (७) षट्खण्डा०, पु० ६ पृ० २१७ 
झौर २२१। (८) प्रथम गरायाकी उत्था,नका में । 


दर जयघवलासहित कषायग्राभ्रत 


नामपदोंका व्शन करते हुए जयधवलाकारने इस अन्थके दानों नामोंका अन्तभोत गोण्य- 
नामपदमे किया है । जो नाम गुणकी मुख्यतासे व्यवहारमें आता है उसे गोश्यनामपद कहते है। 
बल नि ग्रन्थमे पेज, दोष ओर कषायोंका विस्तारस बणन किया गया है। इसलिये इसे 
हो... आदाषप्राभृत या कषायप्राभ्षत् कहते है। अत्तः ये दाना नाम साथक है। पेज रागको 
सकता को है ओर दापसे आशय द्वेषका हे । राग ओर हवंष दानों कपायके ही प्रकार है । 
कपायके बिना राग शोर हेष रह नहीं सकत है। कषाय शब्दस राग और द्वेष 
दानोंका ग्रहण हा जाता हे ।,किग्तु रागसे अकेले रागका शोर ट्रेपस अकेल हेषका हो ग्रहण 
होता है। इसीलिय चूणिसूत्रकारन पहञ्दापप्राभ्रत नामको अभिव्याहर गनिष्पन्न कहा है ओर कषा- 
यप्राश्षुत नामका नयनिष्पन्न कहा है। जिसका यह आशय हे कि पेजह्नदापप्राभ्षत नाममे पेज ओर 
दाष दानोंके बाचक शब्रोका अलग अलग ग्रहण किया है, किसी एक शब्दस दानाक। ग्रहण नहीं 
किया गया; क्योंक्रि पञ्ञ शब्द पञ्ज अर्थका ही कहता है ओर दाष शब्द दापरूप अभका हो 
कहता है। किन्तु कपायप्राभ्नत नामम यह बात नहीं है। उसमे एक कपाय शब्दसे पेब्ज ओर दाप 
दानोंका ग्रहण किया जाता है, क्योकि द्र॒व्याथिकनयकोी दृष्टिस पेज्ज भी कपाय है ओर राग भी 
कषाय है। अतः यह नाम नयनिष्पन्न है। सारांश यह है कि इस ग्रन्थम राग ओर द्वं पक्रा विम्तृत 
वर्णन किया गया है ओर ये दानों ही कपायरूप है । अतः दानों धर्मक्रा प्रथक प्रथक नामनिर्देश 
करके इस ग्रन्थका नाम पेज्जदापप्राभ्त रखा गया है। ओर दानोंका एक कपाय शब्दसे ग्रहण करके 
इस ग्रन्थका नाम कपायप्राभ्रत रखा गया है । अतः ये दानों ही नाम साथक है ओर दा भिन्न 
विवक्षाओंसे रखे गय है । 
प्रकृत प्रन्थकी रचना गाथासूत्राम की गई है। य गाथासूत्र बहुत ही संज्षिप्र हैं ओर उनमे 
प्रतिपाद्य विषयका सूचनसात्र कर दिया हे। बहुतसी गाथाएँ ता मात्र प्रश्नात्मक ही है ओर उनमें 
प्रतिपाद्य विषयके बारमे प्रश्ममात्र करके ही छाइ दिया गया हे। यथा--क्िस नयकी 
कषायप्रामुत अपेक्षा कौन कपाय पेज्जरूप है और कौन कपाय दोषरूप है ? यदि चूर्िसूत्रकार इन 
की गाथासूत्रो पर चूरिसूत्रोंकी रचना न करते ता इन गाथासूत्राका गहस्य उन्हींमे छिपा रह 
रुनारेली जाता। इन गाथासूत्राके विस्तृत विवचनोका पढ़कर यह प्रतीत हाता हे कि ग्रन्थकारने 
गागरमे सागर भर दिया है। असलमे ग्रन्थकारका ज्ट्वेश्य नष्ट हाते हुए पज्जदास- 
पाहुडका उद्धार करना था। ओर पेज्जदोसपाहुडका प्रमाण बहुत विस्तृत था। श्री जयधबला- 
कारके लेखानुसार उसमे १६हजार मध्यम पद थ, जिनके अत्तराका प्रमाण दो काड़ाकाड़ी, इकसठ 
लाख सत्तावन हजार दो सो बानवे कराड़. बासठ लाख, आठ हजार हाता है। इत्तन विस्तृत ग्रन्थका 
केवल २३३ गाथाओस निबद्ध करना ग्रन्थकारकी अनुपम रचनाचातुरी और बहुज्ञताका सूचक है। 
शास््रकारोन सूत्रका लक्षण करते हुए लिखा है- जिसमे अल्प अक्षर हो, जा असंदिग्ब हा, जिसमें 
प्रतिपाद्य विषयका सार भर दिया गया हो, जिसका विषय गूढ़ हा, जा निर्दोष सयुक्तिक और 
तथ्यभूत हो उसे सूत्र कहते है !? सूत्रका यह लक्षण कपायप्राश्व तक गाथासूत्रोंमे बहुत कुछ अंशमें 
पाया जाता है। सभवतः इसीसे ग्रन्थकारने प्रतिज्ञा करत हुए खयं ही अपनी गाथाओको 
सुत्तगाहा कहा है और जयवबलाकारने उनको गाथाओके सूत्रात्मक हानका समर्थन किया है । 
चूर्णिसूत्रकारने भी अपने चूर्शिसूत्रोम प्रायः उन्हें 'सुत्तगाहा! ही लिखा हे। न्‍ 
इसप्रकार संक्षिप्त हानेसे यद्यपि कपायप्राभ्षतकी सभी गाथाएं सूतज्रात्मक है किन्तु कुछ 


ह (१) कसायपा० पृ० ३६। (२ ) कसायपा० पृ० १९७-१९९ । (३)गाथा २२। (७) 
कसायपा० पृ० १५१। (४५) “बोच्छामि सुत्तगाहा' गा० २। (६) कसायपा० पृ० १५५ । 


प्रस्तावना हर 


गाथाएं तो सचमुच ही सूत्रात्मक हैं; क्‍योंकि उनका व्याख्यान करनेके लिये स्वयं प्रन्थकारको 
उनकी आाष्यगाथाएं बनानेकी आवश्यकता प्रतीत हुईं। ये भाष्यगाथाएं भी कुल २३३ गाथाश्रोंमें 
ही सम्मिलित है। इससे स्पष्ट है कि सूत्रात्मक् गाथाओंकी रचना करके भी ग्रन्थकार उन 
विषयोंको स्पष्ट करनेमें बराबर प्रयन्नशील थे जिनका स्पष्ट करना वे आवश्यक सममने थे। 
ओर ऐसा क्‍यों न होता, जब कि वे प्रवचनवात्सल्यके बश होकर प्रवचनकी रक्षा और लोक 
कल्याणकी शुभ भावनासे अन्थका प्रणयन करनेमें तत्पर हुए थे। 


उनकी रचना शैलीका ओर भी अधिक सोष्ठब जाननेके लिये उनकी गाथाओंके विभाग 
क्रमपर दृष्टि देनेकी आवश्यकता है। हम ऊपर लिख आये है कि कपायप्राभृतकी कुल गाथा- 
संख्या २३३ है। इन २३३ गाथाओंमेंसे पहली गाथामें प्रन्थका नाम और जिस पूवके जिस 
अवान्तर अधिकारसे ग्रन्थकी रचना की गई है उसका नाम आदि बतलाया है । दूसरी गाथामें 
गाथाओं ओर अधिकारोंकी संख्याका निर्देश करके जितनी गाथाएं जिस अ्रधिकारमें आई 
हैं उनका कथन करनेको प्रतिज्ञा की हे । 

चोथी. पांचवी, ओर छठी गाथामें बतलाया है कि ग्रारम्भके पांच अधिकारोंमें तीन 
गाथाएं हैं । बेदक नामके छठे अधिकारमें चार गाधाएं हैं । उपयाग नामके सातवें आधि- 
कारमे सात गाथाएं हैं । चतुःस्थान नामके आठवें अधिकारमे सालह गाथाएं है। व्यश्ञन 
नामके नोबें अधिकारमें पांच गाथाएं है | दर्शनमोहोपशामना नामके दसवें अधिकारमें पन्द्रह 
गाथाएं हैं । दर्शनमोहक्षपणा नामके ग्यारहवे अधिकारमे पाँच गाथाएं हे । संयमासंयम- 
लब्धि नामके बारहवें ओर चांरित्रलब्धि नामके तेरहवें अधिकारमें एक गाथा है । और 
चारित्रमोहोपशामना नामके चोदहवें अधिकारमें आठ गाथाएं हैं । सातवीं और आठवीं 
गाथामें चारित्रमोहक्षपणा नामके पन्द्रहवे अधिकारके अवान्तर अधिकारोमें गाथासंख्याक्रा 
निर्देश करते हुए श्रट्टाइस गाथाएं बतलाई' है । नौबीं और दसवीं गाथामें बतलाया है कि 
चारित्रमोहत्ञपणा अधिकार सम्बन्धी अट्राईंस गाथाओंमें कितनी सूत्रगाथाएं हैं ओर कितनी 
असूत्रगाथाएं है । ग्यारहवी और बारहवी गाथामें जिस जिस सूत्रगाथाकी जितनी भाष्यगाथाएं 
है, उनका निर्देश किया है | तेरहवों ओर चोदहवीं गाथाम कपायप्राभ्षतके पन्द्रह अधिकारोंका 
नामनिदंश किया है । 

प्रारम्भकी इन गाथाओंके परयवेक्षणसे पता चलता हे कि आजसे लगभग दो हजार 
बर्ष पहले जब अंगज्ञान एकदम लुप्त नही हुआ था किन्तु लुप्त हानके अभिमुख था और 
पग्रन्थरचनाका अधिक प्रचार नहीं था, उस समय भी कसायपाहुडक्के कताने अपने ग्रन्थके 
अधिकारोंका ओर उसकी गाथासूचीका निर्देश प्रारम्भकी गाथाआमें कर दिया है । इससे 
पाठक स्वयं अनुमान कर सकते हैं कि गन्थकारकी रचनाशेली गूह होते हुए भी कितनी 
फक्रमिक ओर संगत हे । 

हम ऊपर लिख आये है कि घटखण्डागसकी रचना दूसरे पूर्वसे की गई है ओर कषाय- 
प्राभ्वतकी रचना पंचम पूर्वसे की गई है | षटखण्डागममें विविध अनुयागद्वारोंसे आठों कर्मकि 

बन्ध बन्धक आदिका विस्तारसे बणन किया है ओर कपायप्राश्नतमे केवल मोह- 
कषायप्रामुत नीयकर्मका ही मुख्यतासे वर्णन है। षटखण्डागमकी रचना प्रायः गद्य सूत्रोमें की 
ओए घषट- गई है जब कि कषायप्राश्रत गांधासूत्रोंमे ही रचा गया है । दोनोंके सूत्रोका तुल- 
रूए्डणम नात्मक दृष्टिसे अध्ययन करने पर दानोंकी परम्परा, मतैक्य या मतभेद आदि बातों 
पर बहुत कुछ प्रकाश पड़ सकता है । यद्यपि अभी ऐसा प्रयक्न नहीं किया गया 

तथापि घवला ओर जयघबलाके कुछ उल्लेखोंसे ऐसा प्रतीत द्वोता है कि दोनों प्रन्थोंमें किन्हीं 


द जयधवलासहित कषायप्राभ्त 


किन्हीं मन्तव्योंक्रे सम्बन्धमें मतभेद है। उदाहरणके लिये चुण्सित्रमें दोषका उत्कृष्ट ओर जधन्य- 
काल अन्तमुंहूर्त बतलाया है। उस पर जयघबलामें शड्भा की गई कि जीवस्थानमें एक समय काल 
बत्तलाया है सो उसका ओर इसका विगध क्यों नहीं है ? तो उसका समाघान करते हुए जयध- 
वलाकारने दोनोके विरोधको स्वीकार किया है. ओर कहा है कि वह उपदेश अन्य आचार्यका है। 
तथा घबलामें माहनीय क्मंकी प्रक्रतियोके क्षपगाका विधान करते हुए घवलाकारने लिखा है कि 
यह उपदेश 'संतकम्मपाहुडझः का हे। कपायपाहुडके उपदेशानुसार ता पहले आठ कपायोंका क्षपण 
करके पीछे सोलह प्रकृतियाका ज्ञषपण करता हे | इस अन्तिम मतभदका उल्लेख श्री नेमिचन्द्र 
सिद्धान्तचक्रवर्ती ने भी अपने गामट्रमार कमंकाण्डमें 'केइ! करके छिया है । एक दसर स्थानपर 
चारों कपायोंका अन्तर छ मास वतलाया हे ओर लिगा हे कि इसमे पाहुडसुत्तस व्यभिचार 
नहीं आता हे क्योकि उसका उपदेश भिन्न हे | यहां पाहुश्सुत्तस आशय कपायप्राभ्रतका ही 
प्रतीत होता है क्योकि उसके व्याख्यानमें उन्क्रष्ट अन्तर कुछ अधिक एकवर्प बतलाया हे । यहां 
कषायप्राभृतके उपदेशका पटम्बश.्डागमस भिन्न बतलानेसे घवल्ाकारका आशय ऐसा प्रतीत होता 
है कि दोनों ग्न्थोके रचयिताओका प्राप्त उपदेशामें भद था । यदि ऐसा न हाता तो दोनोंके 
मन्तव्योंमं भद नहों हो सकता था । 

हम ऊपर लिख आये है कि कपाप्रप्राभ्नत ग्रन्थ २:३ गाथाओंमे निबद्ध है । इन गाथाओं मे 
कषायप्राभुत से ' सम्माइट्टी सहहदि ' ओर ' मिच्छाइद्दो णियमा ” आदि दा गाथाएं, जा कि दशनमोहो- 

ओर . पशमना नामक दसवे अधिकारम आता है. एसी है जा धादुस शब्दसद या पाठठयति- 

कर्म प्रकृति क्रके साथ गोमट्रसार जीवकाग्डमे और अनेक श्रताम्बर ग्रन्थों पाई जाती है । 

श्रेताम्बर साहित्यमे करमंप्रकरति नामका एक प्रसिद्ध ग्रन्थ है जो मुक्ताबाई ज्ञानमनिदिर 
डभोई (गुजरात) से प्रकाशित हा चुका है । इसके कतोका नाम शिवशमसूरि बतलाया जाता है 
सगर उनके समय आदिके बारमे अभी तक कुछ विशप प्रकाश नहीं पड़ सका है। इन्हे पु्वे- 
घर कहा जाता हे ओर यह अनुमान किया जाता हे कि आगमाद्धारक श्री देवद्धगणी क्षमा- 
श्रमणासे पहल हा गय है । कमंप्रकृतिकी गाथामंख्या 4७८ है। पहली गाशथामे ग्रन्थकारने आठ 
करणोका तथा उदय आर सक्त्वका बणेन करनेकी प्रतिज्ञा की है ओर उपान्त्य गाथामे कहा 
है-' मैने अल्पबुद्धि होते हुए भी जंसा सुना वसा कमंप्रकृतिप्राभ्नतसे इस ग्न्थका उद्धार 
किया। दृष्टिवादक ज्ञाता पुरुष स्‍्वलितांशोंका सुधारकर उसका कथन करें | टीकाकार श्री मलय- 
गिरिने लिग्ा है कि अग्रायगरीय पुरे पद्म बस्तुके अन्‍्तगत कर्मंप्रक्रत नामके चांथे प्राभ्नूतसे 
यह प्रकरगा ग्चा गया है। इस कमंप्रकृतिक संक्रमकरणा नामक अधिकारमे कपायप्राभ् तके बन्धक्र 
महाधिकारके अन्तर्गत संक्रम अनुयाग द्वारकी १३ गाथाएं अनुक्रमस पाई जाती है । कपषाय- 
प्राभ्ृतमे उनका क्रमिक नम्बर २७ से २६ तक आता है और कमंप्रकृतिमे ११२ से १२४ तक 
आता है | तथा कर्मप्रकृतिक सर्वोप्शमना नामक प्रकरगामें भी कपायप्राश्नतके दशनमाहापशमना 
नामक अधिकारकी चार गाथाएं पाई जाती हैं । कपायप्राक्षृतमें उनका क्रमिक नम्बर १००८ 
१०३, १०४ ओर 7०५ है ओर कमंप्रकृतिमं ३:४५ से ३३८ तक है । दोनों ग्रन्थों उक्त गाथाओके 
कुछ पदों ओर शब्दोंमे व्यतिकरम तथा अन्तर भी पाया जाता है। कहीं कहीं वह अन्तर सेद्धा- 
न्तिक भेदकों भी लिये हुए प्रतीत होता है । ज॑ंसे, कपायप्राभ्ृतकी गाथा नम्बर ३२ का अन्तिम 

(१) प० ३८५-३८६। (२) षट्खण्डा० पु० १, पृ० २१७। (३) गा० १२८। (४) गा० 
३९१ ॥ (५) षट्खण्डा०, पु० ५. प० ११२। (६) 'इय कम्मप्पडीओ जहा स॒ुय नोयसप्पमइणावि । 
सोहियणाभोगकर्य कहंतु वरदिद्विवायन्न ॥४७४॥' (७) ये नम्बर रतलाम संस्थासे प्रकाशित मूल 
कमंप्रकृतिके आधारसे दिये गये हे । 


प्रस्तावना & 


चरणा बिरे मिस्से अविरदे य' हे ओर कर्मप्रकृतिमें इसी गाथाक्रा अन्तिम चररश 'णियमा दिद्वोकए 
दुविदे! है । कपायप्राभ्तकी गाथा नम्बर ३४ का अन्तिम चरण “छक्के पणए च बोद्च्वा' हे 
ओर कमंगप्रकृतिमें इसी गाथाका अन्तिम चरण '“सत्तगे छक्क पणगे वा! है । 
इन दोनों प्राचीन ग्रन्थोकी कुछ गाथाओंम समानता देखकर एकदम किसी निर्णयपर 
पहुँचना तो संभव नहीं है। फिर भी यह्‌ समानता ध्यान देने योग्य तो हे ही । बैसे तो अग्रा- 
यणीयपृवके पद्चम वस्तु अधिकारके अन्तर्गत चतुर्थ कमंप्रकृतिप्राभ्तसे ही पटखसण्डागमका भी 
उद्धव हुआ है ओर इस हृष्टिस पटखण्डागम और कमंप्रकृतिम साहश्य पाया जाना संभव 
था किन्तु पद्ममपृवके दसवें वस्तु अधिकारके अन्तर्गत तीसरे पेब्जदोपप्राभ्ृतसे प्रादुर्भूत कषाय- 
प्राश्नत ओर कर्मप्रकृतिका यह साहश्य विचारणीय हे। दानोके साहश्यपर विचार करते समय 
यह बात ध्यानमें रखनी चाहिय ऊि कपायप्राक्ृतमें केबल मोहनीयकमको लेकर ही वर्णन किया 
है अतः उसके संक्रम अनुयोगद्रारमें केबल माहनीयकमेकी प्रकृतियोंके ही संक्रमका वशन किया 
है. कर्मप्रकृतिमें भी संक्रमकरणका वर्णान है किन्तु उसका वहीं अंश कसायपाहुडसे मेल खाता 
है जा मोहनीयकर्मकी प्रकृतियोंके संक्रमणासे सम्बन्ध रखना हे | तथा उपशमना प्रकरणमें भी 
यही बात है। किन्तु इतनी विशेषता है कि दशनमोहापशमनाकी ही कुछ गाथाएँ परस्परमें समान 
है, चारित्रमाहपशमना की नहीं! 
इन्द्रनन्दिन अपने श्रतावतार्मे लिखा है कि गुणधर आचार्यने कषायप्राभ्रतकी रचना 
करके नागहस्ती ओर आयमंत्षु आचायका उनका व्याख्यान किया। उनके पासमे कषायप्रा- 
भ्रतकों पढ़कर यर्तिब्रपभ आचार्यथने उसपर छह हजार प्रमाण चूरिसूत्रोकी रचना की । 
क्षय प्राभुत यतिवृषभ आचायसे उन चुगिसृत्र'का अध्ययन करके उच्चाग्णाचार्यने उनपर बाग्ह 
की. हजार प्रमाण उच्चार्णासूत्रोंकी रचना की । इस प्रकार गुणधराचायके गाथासूत्र, यति- 
टकाए. वृषभ आचायके चृशिसृत्र ओर उच्चारणाचार्यके उच्चारणासूत्रोके द्वारा कपायप्राभ्रत 
उपसंदृत किया गया ! 
पट्खशडागम खोर कपायप्राभ्त य दरनों ही सिद्धान्त ग्रन्थ गुरुपरिपाटीसे कुण्डकुन्द नगरमे 
श्री पद्मनन्दि मुनिका प्राप्त हुए | उन्होंने घटखण्डोमेसे आदिके तीन खण्डोंपर बारह हजार प्रमाण 
परिकम नामका ग्रन्थ रचा । उसके वाद कितना ही काल बोतनेपर शामकुण्ड आचार्य ने दानो 
आगमोंका पूरी तरहसे जानकर महावन्ध नामके छठ खण्डके सिवा शेष दानों ग्रन्थों पर बारह 
हजार प्रमाण प्राकृृत संस्कृत ओर कगगाटक भापासे मिश्रित पद्धतिरूप ग्रन्थकी रचना की | उसके 
बाद कितना ही काल बीतनेपर तुम्बलूर ग्राममे तुम्बलूर नामके आचाय हुए। उन्होंने भो पष्ठ 
खण्डके सिवा शप पांच खरण्डोपर तथा कपायप्राभ्नतपर कर्णोटक भापामे ८४ हजार प्रमाण- 
चूड़ामग्गि नामकी महती व्याख्या रची । उसके बाद स्वामी समन्तभद्र हुए। उन्होंने भी पट्‌ 
खण्डागमके प्रथम पांच खरण्डों पर अति सुन्दर संस्कृत भापामें ४८ हजार प्रमाण टोकाकी 
रचना की | जब वे दुसरे सिद्धान्त ग्रन्थ पर व्याख्या लिखनेका तेयार हुए तो उनके एक सधमाने 
उन्हें एसा करनेस राक दिया। 
इस प्रकार दानों सिद्धान्त ग्न्थोका व्याख्यानक्रम गुरूपरम्परास आता हुआ शुभनन्दि 
ओर रविनन्दि मुनिका प्राप्त हुआ। भोमरथों ओर कृष्णमेख नदियोंके बीचके प्रदेशमे सुन्दर 
डउत्कलिका ग्रामके समीपमे स्थित प्रसिद्ध मगणवल्ली ग्राममें उन दोनों मुनियाके पास समस्त 
सिद्धान्तका अध्ययन करके वष्पदेवने आदि सिद्धान्तके पांच खण्डों पर व्याख्याप्रज्ञप्ति नामकी 


(१) तत्त्वानशा० प० ८७-८९ | 
पद 


१० जयधवलासहित कषायप्राभूत 


टीका लिखो ओर कषायप्राश्नत पर भी टीका लिखी। इस टीकाका प्रमाण ६० हजार था और 
यह प्राकृत भाषामें थी। तथा छठ खण्डपर पांच हजार आठ ज्लोकप्रमाण व्याख्या लिखी । 
उसके बाद कितना ही काल बीतनेपर चित्रकूटपुरके निवासी एलाचाय्य सिद्धान्तोंके ज्ञाता 
हुए । उनके पासमें सकल सिद्धान्तका अध्ययन करके श्री वीरसेन खामीने बाटग्राममें आनतेन्दुके 
द्वारा बनवाये हुए चैत्यालयमे ठहर कर व्याख्याग्रज्ञप्ति नामक्ी टीकाकों पाकर पट्खण्डागम- 
पर ७२ हजार प्रमाण घवला टीकाकी रचना की। तथा कपाय प्राभ्न तकी चार विभक्तियों पर बीस 
हजार ःछोकप्रमाण टीका लिखी | उसके वाद वीरसेन स्वामीका स्वर्गवास हो गया। तब उनके 
शिष्य जिनसेन स्वामीन शेप कपायप्राभ्षत पर चालीस हजार झोकप्रमाण टीका लिखी | इस 
प्रकार कषायप्राभ्तकी टीका जयथधवलाका प्रमाण ६० हजार हुआ | य दोनों टीकाएं प्राकृत ओर 
संस्कृतसे मिश्रित भाषामें रची गई थी। 
श्रतावतारके इस बगानसे प्रकट होता है कि कपायप्राभ्षतपर सबसे पहल आचार्य यति- 
बृषभने चूशिसूत्रोंकी रचना की । उसके वाद उनच्चारणाचार्यन उन पर उदच्चाग्णावृत्तिकी रचना की । 
ये चूरिसूत्र और उच्चारणाबृत्ति मूल कपायप्राश्नतके इतने अविभाज्य अंग वन गये कि इन तोनोंकी 
हां संज्ञा कषायप्राभ्बत पड़ गई आर कपायप्राभतका उपसंहार इन तीनोंमें ही हुआ कहा जाने लगा। 
उसके बाद शामकुण्डाचार्यने पद्धतिरूप टीकाकी रचना की | तुम्बलूर आचायने चूडामणि 
नामकी व्याख्या रची | बप्पदेवगुरुने व्याख्याप्रज्ञप्ति नामक टीकाकी रचना की। आचाये वीगरसेन 
तथा उनके शिष्य आचार्य जिनसनने जयघथबला टीकाकी रचना की । आचार्य कुन्दकुन्द और 
स्वामी समन्‍्तभद्रने कपायप्राभ्ृतपर कोई टीका नहीं रची । 
आचार्य यतिवृषभके चूणिसूत्र तो प्रम्तुद ग्रन्थमें ही मोजूद है । जयघबलाकारने उन्हें 
यतिवृषभके लेकर ही अपनी जयधवल। टीकाका निमाण किया है। मूल गाथाएं ओर चूग्सूत्रोंकी 
चूर्णिसूत्र टीकाका नाम ही जयथवला है। इन चूण्सृत्रोके विषयमें आगे विशेष प्रकाश डाला 
जायगा। 
जच्चारणाचायकी इस उदच्चारणावृत्तिफका भी उल्लग्ब जयधवलामे बहुतायतस पाया जाता 
है। ऐसा प्रतीत हाता है कि यह वृत्ति बहुत विस्तृत थी। चूग्पिसूत्रकारने जिन विषयोंका निर्देश 
मात्र किया था या जिन्हें छाड़ दिया था, उनका भो स्पष्ट और विस्तृत बर्गान इस 
उच्चारण वृत्त त्रत्तम था । जयघवलाकारन एस वपयाक्रा बशुन करनम. खास करक अनुयागद्वारके 
व्याख्यानमे उच्चारणाका खूब उपयाग किया है ओर उपयाग करनेके कारणोंका भी 
स्पष्ट निर्देश कर दिया हे | मालूम हाता है यह बृत्ति उनके सामने मौजूद थी । आज भी यदि यह 
दक्षिणके किसी भण्डारम अपन जीवनके शेप दिन बिता रही हो तो अचरज नहीं । 


(१) फषायप्राभुत और घटखण्डागम शीर्पकर्म पहछे कपायोके अन्तर कालको लेकर जिस मतभेदका 
उल्लेख किया है वह मतभेद जयधवलाम ही पाया जाता है । क्योकि उसीमे कषायोंका उत्कृष्ट अन्तर एक 
वर्षसे अधिक बतलाया है और इसका निर्देश सम्भवतः उच्चारणादत्तिके आधारपर किया गया हूँ क्योंकि 
अनुयोगद्वारोके वर्णनमें जयधवलाकारने उच्चारणाका ही वहुतायतसे उपयोग किया हे । श्रौर उसका षट्खण्डा- 
ग़मकी टीकामें 'पाहुडसुत्त' करके उल्लेख किया हूँ । 

(२) “ गायाचक््युच्चारणसूत्रेरुफसहत कषायारूप- | 

प्राभतमेव गुणघधरय तिवृषभोच्चारणाचायें ॥१५९॥४ श्रुताव० । 

(३) “एवं जइब्सहाइरियेण सुचिदस्स अत्थस्स उच्चारणाररियेण परूविदवक्लाण भणिस्सामों । 
“एल्थ ताव मबब॒द्धि जणाणुग्गहट्ठमच्चारणा वच्चदे । “एवं चण्णिसुत्तत्यपरूवर्ण काउण सपहि उच्चारणा- 
घच्चदे ॥” ज. ध. प्रे का. पू. ११३४, १५०१, १९०३ । 


प्रस्तावना ११ 


स्थितिविभक्ति नामक अधिकारमें जधन्य क्षेत्रानुग॒मका वर्णन करते हुए जयघबलाकारने 
८क स्थानपर लिखा है कि यहाँ मूलुब्चारणाके अभिप्रायसे ऐसा समझना चाहिए । यहाँ मूलुच्चारणासे 
अभिप्राय उच्चारणाचार्य निर्मित वृत्तिसे हे या अन्य क्रिसी उच्चारणासे है, यह श्रभी 
मलब्ारणा निश्चित रूपसे नहीं कहा जा सकता। परन्तु उच्चारणाक पहल मूल विशेषण लगानेसे 
यह भी संभव हो सकता है कि उच्चारणाचायनि्मित व्ृत्तिके लिये ही मूलुचारणा 
शब्दका प्रयोग क्रिया हो, क्योंकि इन्द्रनन्दिक लेखके अनुसार कपायप्राश्बत पर चूणिसूऋ्रेंकी रचना 
हो जानेके बाद उदच्चारणाचायने ही उच्चारणासूत्रोंकी रचना की थी और इसलिये बही मूल- 
आद्य उच्चारणा कही जा सकती है । किन्तु उस उच्चारणाका उतलेख जयधवलामे एक सोसे 
भी अधिक बार होने पर भी जयघवलाकारन उस कहीं भी मूलुच्चारणा नहीं कहा। उच्चारणा, 
उच्चारणागंथ, उच्चारणाइरियवयण या उच्चारगाइग्यिपरूविदवक्खाण शब्दसे ही यत्र तत्र 
उसका उल्लेख मिलता है । अतः ऐसा प्रतीत हाता हूँ कि मूलुच्चारणा कोई दुसरी उच्चारणा 
थी, ओर यदि उसका मूल विशेपण उसे आद्य उच्चारणा बतलानेके लिये लगाया गया हो 
तो कहना होगा कि उच्चारणाचायकी वृत्तिस पहल भी काई उच्चारणा मोजूद थी। किन्तु यह 
सब संभावना ही हे, श्रन्य भी प्रमाण प्रकाशम आन पर ही इसका निणय हो सकता है। 
स्थतिविभक्ति अधिकारमें ही कालानुगमका वशुन करत हुए एक स्थानमें जयधवलाकारने 
बप्पदेवाचाय लिखित उच्चारणाका उल्लेख किया है। संभवत: यह वह वृत्ति हे जिसका उल्लेख 
इन्द्रनन्दिनि अपन श्रतावतारमे किया हैँ । परन्तु उन्होंने उसका नाम व्याख्याप्रज्ञप्ति 
वप्पदेवाचार्म बतलाया हे ओर व्याख्याप्रज्ञप्तिका उल्लेग्ब धबलामें आता हे। यदि धवलामें 
लिखित उल्लिखित व्याख्याप्रज्ञप्तिक कता वष्पदेवाचाय ही हों ता कहना हांगा कि हइन्होंने 
उच्चरणा पट्खण्डागमपर जा टीका रची थी उसका नाम व्याख्याग्रज्ञप्ति था और कषायप्राभृत- 
पर जा टीका रची थी उसका नाम उच्चारणा था, क्योकि व्याख्याप्रज्ञप्तिका उल्लेख 
धबलामें आता है ओर उनकी उच्चारणाका उल्लेख जयघवलाम आता है। 
ऊपर जयघवलामे बप्पदेवाचार्यरचित डल्चारणाक जिस उल्लेखका निर्देश किया है उस 
उल्लेखके साथ ही जयधवलाकारन 'अम्हेंहि लिहिदुच्चारणा का भी निर्दश किया है. जिसका अथ 
हमार द्वारा लिखी हुई उच्चारणा' हाता हे । यहाँ जयथबलाकारने चूणिसूत्र और 
स्वामी वरसन वष्पदेबाचाय लिखित उच्चारणास अपनी उच्चारणाम मतभद बतलाया हैे। इस 
लिखित निर्देशसे तो यही प्रतीत हाता हो कि स्वामी वीरसनन कषायप्राश्वतपर उच्चारणा 
उच्चारणा वृत्तिकी भी रचना की थी। 
स्थितिविभक्ति अधिकार में ही उत्कृष्ट कालानुगम तथा अन्तरानुगमके अन्तमे जयधवला- 
कारने लिखा हे कि यतिवृषभ आचायेके देशामर्पक सूत्रोंका प्ररूपण करके अब उनसे सचित 
अथ्थंका प्ररूपणा करनेके लिए लिग्बित उन्चारणाका अनुवर्तन करते है। यहाँ 
लिखित उच्चारणाके साथ लिखित विशेषण लगानस जयघवलाकारका क्‍या अभिप्राय था 
उच्चारणा यह स्पष्ट नहीं हो सका। यदि यह उच्चारणा भी वही उच्चारणा है जिसके श्रनुवर्तन- 
का उल्लेख जयघवलामे जगह जगह पाया जाता है ता जयघवलाकारने यहीं उसके 
साथ लिखित विशेषण क्यों लगाया ? यदि यह दूसरी उच्चारणा है ता संभव है लिखितके पहले 
उसके लिखने वाल्का नाम प्रतियोंम छूट गया हो । यदि ऐसा हा तो कहना होगा कि जयघबला- 
(१) “एत्य मूलच्चारणाहिप्पाएण”  “ “*** * 7? प्रे० का० पृ० १२८१ । (२) ““चुण्णिसुत्तम्मि 
वष्पदेवाह रियलिहिदुच्चा रणाए च श्रतोमुहुत्तमिदि भणिदो । श्रम्हेहि लिहिंदृच्चारणाएं पुण जह० एगसमओो 
डबक्क० संखेज्जा समया० परूविदों ।” जयध. प्रे. का. पृ. १३०३ । 


१२ जयघवलासहित कषायप्राभ्ृत 


कारने चूरिसूत्रोंका व्याख्यान करनेके लिये उच्चारणाचार्य रचित उच्चारणाके सिवा अन्य 
उच्चारणाका भी उपयोग किया है | 

उच्चारणाचार्य रचित व्ृत्तिका नाम उच्चारणाध्षत्ति हें । इस वृत्तिको यह नाम सम्भवतः इसी 
लिये दिया गया था क्योंकि इसके कनोंका नाम उच्चारणाचाय था। किन्तु कताका उच्चारणाचार्य 
नाम असली मालूम नहीं होता । धवलामें सूत्राचाये, निन्नेपाचा्य, व्याख्यानाचार्य आदि आचार्येकि 
उल्लेख आता है। य सब योगिक संज्ञाएँ या पदवियाँ प्रतीत हाती है जा सूत्रोके अध्यापन आदिसे 
सम्बन्ध रखती थी। उच्चारणाचाय भो काई इसी प्रकारका पद प्रतीत हाता है जो सम्भवतः 
सूत्रप्रन्थोंके उच्चारणकतोओका दिया जाता था। उच्चारगावृत्तिके रचयिताका भी सम्भवतः 
यह पद प्राप्त था ओर वे उसी पदसे रूढ़ हा गय थ। इसीलिय उनकी शध्ृत्ति उच्चारशावृत्ति 
कहलाई, या उन्होने ही उसका नाम अपन नाम पर उच्चारणावबृत्ति रखा। किन्तु अन्य आचार्याकी 
वृत्तियोंकी भी उच्चारणा संज्ञा देखकर मन कुछ भ्रमम पड़ जाता है। सम्भव है उच्चारगा- 
चार्य रवित उच्चारणा वृत्तिके पश्चात्‌ आगमिक परम्परामे उच्चारणा शब्द अमुक प्रकारकी 
ध्ृत्तिके अर्थमे रूढ़ हो गया हो और इस लिय उच्चारणा वृत्तिकी श्री पर रची गई बृत्तियोका 
उच्चारणा कहा जाने लगा हा। यदि य वृत्तियां प्रकाशमें आये ता इस सम्बन्धर्म विशेष प्रकाश 
पड़ सकता हे । 


न्द्रनन्दिने गांथासूत्र, चूर्रिसूत्र और उच्चारणासूत्रोम कपायप्राभ्षतका उपसंहार हा 
चुकनेके पश्चात्‌ उनपर जिस प्रथम टीकाका उल्लख किया है वह शामकुण्डाचार्यरचित पद्धति 
थी। जयघवलाकारके अनुसार जिसकी शब्दरचना सक्षिप्र हो आर जिसमे सूत्रके 
शामकुण्डा- अशेष अर्थोका सम्रह किया गया हा ऐस विवरणका बज्ृत्तिसूत्र कहते ढे। ब्रृत्तिसूत्राके 
चागेकी विवरणका टीका कहते है ओर बृत्तिसूत्राक विषम पदोका जिसमे भंजन-विश्लपण 
पद्धति किया गया हा उस पंजिका कहत है । ओर सूत्र तथा उसकी वृत्तिक विवर्णका पद्धति 
कहते है. | पद्धतिक इस लक्षणसे एसा प्रतीत हाता है कि शामकुण्डाचायकी पद्धतिरूप 
टीका गाथासूत्र ओर चूशणिसूत्रोपर रची गई थी। 
जयधवलाकी अन्तिम प्रशस्तिके निम्न ोकके द्वार ऋषपायप्राभ्षतविपयक्र साहित्यका 
विभाग इस प्रकार किया गया हें-- 
“गाथाप्त्राणि सूत्राणि चूर्शिसृत्र तु वार्तिकम्‌ । 
टीका श्रीवीरसेनोया शेषाः पद्धतिपश्लिकाः ॥२६॥ 
अ्रथोत्‌-सूत्र ता गाथा सूत्र है। चूणिसूत्र वातिक-बूत्तिरूप है। टोका श्री बीरसेनराचित 
है। और शेष या तो पद्धतिरूप हें या पश्चिकारूप है । 
इसके द्वारा जयधवलाकारन गाथासूत्र, ओर बीरसेन रचित जयघधवज्ला टीकाके सित्रा शेप 
विवरण ग्रन्थोंका पद्धति या पंजिकरा बतलाया है। यहां बहुवचनान्त 'शषा:? शब्दसे यह म्पष्ट 
प्रतीत होता है कि कपायप्राभु तपर अन्य भी अनेक विवरण ग्रन्थ थे जिन्हे जयधवलाकार पद्धति 
या पश्चिका कहते हैं। उन्हींमे शामकुण्डाचार्य रचित पद्धति भी हा सकती है! किन्तु उसका 
कोई उल्लेख जयधवलामे दृष्टिगोचर नहीं हा सका । 
(१) षट्खण्डा० पु० १ की प्रस्ता० पृ० ५। (२) “ सुत्तस्सेव विवरणाए संखित्ततहरयणाए 
संगहियसुत्तासेसत्याए वित्तिसुत्तववएसावो । * * वित्तियुत्तविवरणाए टीकाववएसादो ।* * वित्तिसुत्तविसमपय- 
भंजियाए पंजियावबएसाडो | * 'सुत्तवित्तिबिवरणाए पद्धईववएसादो । ! प्रे० का० पृ० ३९० । 


प्रम्तावना १३ 


इन्द्रनन्दिनि शामकुण्डाचायरचित पद्घधतिके पश्चान तुम्बुलूराचाय रचित चूडामणिण नामकी 

तुम्बुलूर- व्याख्याका उल्लेख किया हे ओर बतलाया है कि यह उ्याख्या छुठवे खण्डके सिवा 

चाथकृत शेष दानों सिद्धान्त ग्रन्थोंपर थी ओर इसका परिमाण ८४ हजार था। तथा भाषा 

चडामरण कनाडी थी । जयधवलासें इस व्याख्या या उसके कताका काई उल्लेख हमारे 
देखनेम नहीं आया। 

डे /ः कप ओ १ कप धर 

भट्टाकलड्कु नामके एक विद्वानने अपने कर्नाटक शब्दानुशासनमें कनाडी भाषासे 

6. है 4. बिक ५ 

रचित चूड़ामग्पि नामक महाशाख्रका उल्लेख किया है। ओर उसे तत्त्वाें महाशाख्रका व्याख्यान 

पे का हे थम २ ल्‍्् रे 

बतलाया हे त था उसका परिमाण भी €६ हजार बतलाया है | फिर भी धवलाकी प्रस्तावनामे 

यह विचार व्यक्त किया गया है कि यह चूड़ामणि तुम्बुलूराचार्यक्रत चूड़ामण ही जान पड़ती है। 


श्रवणवेलगालाके ५४ व शिलालेग्में चूड़ामण नामक काव्यके रचयिता श्री वद्धंदेवका 
स्मरण किया हैं ओर उनकी प्रशंसामें दस्डी कविके द्वारा कहा गया एक रहाक भी उद्धुत किया 
है । यथा--- 
“चुटामणिः कवीनां चूडासणिनामसेब्यकाव्यकविः। 
श्रीवद्धदेव एवं हि कृतपुण्यः कोर्तिमाहते ॥ 
य एवमुपश्नोकितों दण्डिना-- 
जह्ोः कन्यां जटाग्रेण बसार परमेश्वर: । 
श्री वर्ददेव संधत्से जिद्याग्रण सरस्वती ॥” 
सम्भवतः इसी परसे चूड़ामग्ण नामकी समानता देखकर कुछ विद्वानोंने तुम्बुलूराचार्य- 
का असली नाम वद्धंदेव बतलाया है । 
श्री युत पे महाशयका कहना हे कि भट्टाकलंकके द्वारा स्मृव चूड़ामणि तुम्बुल्गचार्य- 
क्रत चूड़ामाण नहीं हा सकता, क्योंकि पहल का परिमाण €६ हजार बतलाया गया हे ओर 
दूसर का ८४ हजार | अतः पे महाशयक्रा कहना हे कि इन्द्रनन्दिके श्रुतावतार की “कर्णाट- 
भाषयाकृत महतीं चुड़ार्माणव्यास्याम्‌' पंक्ति अशुद्ध मालूम होती हे । इसमें आये हुए “चुड़ामणिः 
पद्‌ को अलग न पढ़कर आगेके व्याख्यां' शब्दके साथ मिलाकर “चूड़ामणव्याख्याम्‌! पढ़ना 
चाहिय। तब उस पंक्तिका अर्थ ऐसा हागा--तुम्बुलूराचारयन कनडीमें चूड़ामणि की एक 
बड़ी टीका बनाई । इसका आशय यह हुआ कि श्रो वद्ध॑देवने तत्त्वार्थमहाशास्त्र पर कनड़ोमें 
चूड़ामरिण नामकी टीका लिखी थी जिसका परिमाण €६हजार था और उस चूड़ामणिपर तुम्बुलूरा- 
चायने ८४ हजार प्रमाण टीका बनाई थी । 
इस प्रकार पे महाशयने विभिन्न उल्लखोंके समीकरण करनेका प्रयास किया है । किन्तु 
मालूम हाता है उन्हाने श्रुतावतारके तुम्बुलूराचायंविषयक्र उक्त हाकोंके सिवा उनसे ऊपरके 
खाक नहीं देखे; बयोकि उन्होंने अपन लखमे जा उक्त ख्छोक उद्धुत किये है वे 'कनाटककविचरिते? 
परसे किये है । यदि वे पूरा श्रतावतार देख जाते तो 'चूड़ामशिव्याख्याम ! का ध्र्थ चूड़ा- 
मणिकी व्याख्या न करत; क्यांक श्रतावतारस संसद्धान्तग्रन्थाक व्याख्यानाका वणन किया हे 
तक्त्वार्थ महाशाब्नके व्याख्यानोका नही । अतः उनका वक्त प्रयास निष्फल ही साबित होता है। 
(१) “न चेषा भाषा शास्त्रानुपयोगिनी. तत्त्वाथंमहाश्ञास्त्रव्यास्यानस्थ षण्णवतिसहल्नप्रमित- 
ग्रन्थसन्द भंरूपस्थ चूड़ासण्यभिधानस्य महाज्ञास्त्रस्य ' * ।” (२) घट्खण्डा० पु० १, प्रस्ता० पृ० ४९ | 


(३ ) जैनशिला० पू० १०३। (४) समन्तभद्र पृ० १९०। (४५) 870 ए०74४809०ए यू 
पिप्ोजप३-०0०५ए७-, बंशंग ध्यग्रदृपशाओ ऐे०े, ॥9. ॥४०. 09. 


श्षे जयधवलासहित कषायप्राम्रत 


यथार्थमें श्रीवद्धेदेब, तुम्वुल्राचायं ओर चूड़ामणि विषयक उक्त उल्लेख इस श्रवस्थामें 
नहीं हैं कि उनका समीकरण किया जा सके । शिलालेखमें श्री बद्धंदेवकों चूड़ामशि काव्यका 
रचयिता बताया है न कि चूड़ामगि नामक किसी व्याख्याका और वह भी तत्त्वार्थमहाशास््रकी ! 
तथा दण्डि कविके द्वारा उनको प्रशंसा किय जानेस तो यह ओर भी स्पष्ट हो जाता हे कि श्रीवद्धे- 
देब एक बड़े भारी कवि थे ओर उनका चूड़ामणि नामक ग्रन्थ कोई श्रेष्ठ काव्य था जिसकी भाषा 
अवश्य ही संस्क्रत रही होगी; क्‍योंकि एक संस्कृत भाषाके एक अजेन कविसे यह आशा नहीं 
होतो कि वह धामिक ग्रन्थों पर टीका लिखनेबाले किसी कन्नड़ कविकी इतनी प्रशंसा करे । 

इसीप्रकार यदि भद्ठाकलझ्डके शब्दानुशासनवाल उल्लेखमे काई गलती नहीं है तो उसका 
भी तात्पय तुम्बुलूराचायकी चूड़ामणि व्याख्यासे नहीं जान पड़ता क्‍योंकि यदि श्लोक संख्याके 
प्रमाशके अन्तरका महत्त्व न भी दिया जाये ता भी यह ता नहीं भुलाया जा सकता कि उसे 
भट्टाकलंक तत्त्वार्थ महाशाखत्रकी टीका वतलात हैं। हां, यदि उन्होंने भ्रमवश ऐसा उल्लेख कर 
दिया हो ता बात दूसरी हे। राजावलिकथेम भो तुम्बुलूराचायकी चूड़ामणि व्याख्याका उल्लख 
है, उसकी भाषा भी कनडी बतलाई है, ओर प्रमाण भी ८2 हजार ही बतलाया है । 

चामुण्डरायने अपने चामुण्डराय पुराणमें, जो कि ई० स० €७८ में कनडी पद्मोंमे रचा 
गया था, तुम्बुलूराचायकी प्रशंसा की है | तुम्बुलूराचाय और उनकी चूड़ामाण व्याख्याके 
सम्बन्धर्म) हमे केवल इतना ही ज्ञात हो सका हे ओर उस परसे केवल इतना ही निष्कर्ष 
निकाला जा सकता है कि तुम्बुलूराचार्य नामके कोई आचाये अवश्य हो गये हैं, ओर उन्होंने 
सिद्धान्त प्रन्थोपर चूडामणि नामकी कनडी व्याख्या लिखी थी, जिसका प्रमाण ८४ हजार था। 


जयघबलामे कितने ही स्थज्ञोपर अन्य व्याख्यानाचार्योका अमिप्राय दिया हे । और 

उनके अभिप्रायोंकी आलाचना भी की हे | कुछ स्थलों पर चिरंतनव्याख्यानाचायकि मतोंका 
उल्लेख किया हे ओर उच्चारणाचायके मतके साथ उनके मतकी तुलना करके 

अन्य डच्चारणाचार्यके मतका ही ठीक बतलाया है । य चिरन्तन व्याख्यानाचाय कोन थे 
ब्याख्यएँ यह तो कुछ कहा नहीं जासकता। शायद इस नामके भी काई व्याख्यानाचाय हुए 
हा।। किन्तु यदि चिरन्तन नाम न होकर विशेषण है ता चिरन्तन विशेषणसे एसा ग्रतोत 

होता है कि अन्य व्याख्यानाचार्येसि वे पुरातन थे अन्यथा उनके पहले चिग्न्तन विशपण लगानेकी 
आवश्यकता ही क्या थी ? सम्भव हे वे उच्चारणाचायसे भी प्राचीन हों। इन या इनमेसे कुछ 
व्याख्यानाचार्योने कपायप्राश्रत या उसके चूशिसूत्रोंपर व्याख्याएँ लिखी थीं. ऐसा प्रतोत हाता 
है। यदि ऐसा न होता तो उनके व्याख्यानोंका कहीं कहीं शब्दशः उल्लेग्ब जयधवलामें न 
होता। इनमेंसे कुछ व्याख्याएं तो उन व्याख्याओंसे अतिरिक्त प्रतीत होती है जिनका उल्लेख 


(५) भट्टाकलकके इस उल्लेखके श्राघार पर धवलाकी प्रस्तावनामें यह मान लिया गया है कि 
सिद्धान्त ग्रन्थोंकी प्रसिद्धि तत्त्वार्थमहाशास्त्र नामसे रही हैं ॥ किन्तु जब तक इस प्रकारके अन्य उल्लेख न 
मिले झौर यह प्रमाणित न हो जाय कि शब्दानुशासनर्में जिस चूडामणि व्याख्याका उल्लेख है वह तुम्बू- 
ल्राचार्यकी सिद्धान्त ग्रन्थोंपर रची गई चूडामणि व्याख्या ही है तब तक यह स्वीकार नही किया जा 
सकता कि रिद्धान्त ग्रन्थोकी तत्त्वार्थ महाज्ञास्त्रके नामसे प्रसिद्धि रही हैं। (२) “ एसो उच्चारणाइ रियाण- 
महिप्पाओ अण्णे पुण वकक्‍्खाणाइरिया एवं भणति।/ प्रे. का. पृ. ११३८। “एसा उच्चारणाप्गवहुअस्स 
संबिट॒ठी संपहि चिरन्तवक्खाणाहरियाणमप्पावहुश्म॑ वत्तइस्पामो ।” प्रे, का. १४७९ । (३) 'चिरंतणाइरिव- 
क्क्ाणं पि एत्य अप्पणो पठसपुढ विवक्‍लसाणसमाण्ण ।” प्रे. का. १४८३ । अण्णेसि वक्‍खाणाइरियाणमहिप्पाओं 

*-*त जहा' * * 'एदस्स भावत्यों । प्रे. का. ६५६३ पृ. । 


प्रस्तावना १५ 


इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमें किया हे, क्योंकि उनमेंसे उच्चारणाबृत्ति, और वष्परेवकी उच्चारणा- 
का उल्लेख तो जयघवलाकारने नाम लेकर किया है । रह जाती हैं शामकुण्डाचार्य की पद्धति 
ओर तुम्वुलूराचाय की कनड़ी टीका। सो जगह जगह इन्हीं दोनों व्याख्यानकारोंका उल्लेख 
अण्ण वक्‍खाणाइरिया? पदस किया जाना संभव प्रतीत नहीं होता। श्रतः कषायप्राभ्रत ओर 
चूरिसूत्रपर कुछ अन्य व्याख्याएं भो थीं ऐसा प्रतीत होता है। 
यह महती टीका इसी संस्करणमें मुद्रित है अतः उसका विस्तृत परिचय आगे प्रथक 
जयघवला रूपसे कराया गया हे। इस श्रकार यह मृलग्रन्थ कसायपाहुड का परिचय है । आगे 
उसके वृत्ति ग्रन्थ चूग्सूत्रका परिचय कराया जाता है। 
२ चूर्णिसूत्र 
आचाय इन्द्रनन्दिन कषायप्राभतपर रखे गये वृत्तिसूत्रांमसे जिन वृत्तिसूत्रोंका स्व प्रथम 
उल्लेख किया है वे आचार यतिवृषभके द्वारा रचे गये चू्िसूत्र ही हैं। आचाय इन्द्रनन्दिने उन्हें 
चूणिसूत्र कहा है । जयधवलाकार भी अपनी जयघवला टीकामें स्थान स्थानपर चूणि- 
सूत्रके नामसे उनका उल्लेख करते है | घबलामें भी उन्होंने इसी नामस उनका उल्लेख 
किया हे । किन्तु जयधवलामें जा चूग्सूत्र पाये जाते है उनमे हमें यह नाम नहीं मिल सका। 
हो सकता है कि चूणिसृत्रोंकी जो प्रति रही हो उसमें यह नाम दिया हो, क्योंकि यतिवृषभके दूमरे 
थ तित्नोयपरगात्तिके अन्तमे यह नाम दिया है ओर उसके आधारपरसे यह कहा जा सकता है 
कि ग्न्थकारन ही अपने वृत्तिसूओेंको चूग्सूत्र नाम दिया था। किन्तु यह नाम क्‍यों दिया गया! 
इस बारेमें कोई उल्लेग्व हमारे देखनेमे नहीं आया । श्वेताम्बर आगमोंपर भी चूर्णियां पाई जाती 
है ओर इस तरह यहू नाम आगमिकपरम्पराम टीका-विशेषके श्रर्थ्में व्यवह्गवत होता आया है 
ऐसा प्रतीत होता है । 
जयघवलाकारके अनुसार जिसकी शब्द रचना संक्षिप्त ह और जिसमे सूत्रके अशेष 
अथका संग्रह किया गया हो ऐसे विवरगणको बृत्तिसूत्र कहते है। वृत्तिसूजका यह लक्षण चूरि- 
सूत्रोंम अच्तरशः घटित होता है । उनकी शब्दरचना संक्षिप्त दे इस बातका समर्थन 
रचना शेली इसीस हाता हे कि उनपर उच्चारणाचा्यका उच्चारणावृत्ति बनानेकी आवश्यकता प्रतीत 
हुई ओर जयधवलाकारका उनका चिशेष खुलासा करनेके लिए जगह जगह उच्चा- 
णका अवलम्बन लेना पड़ा। इसे ही यदि दूसर शब्दोम कहा जाय तो यूं कहना होगा कि 
चूशिसूत्रकारने छ हजार ग्रन्थ परिमाणके अन्दर जो कुछ कहा था उसका व्याख्यान जयघवलाके 
रूपमे ६० हजारमें समाया अथान्‌ जिस बातके कहनेके लिए दस शब्दोंकी आवश्यकता थो उसे 
उन्होंने एक ही शब्दस कह दिया । 
गाथा सूत्रोंके अशेष अथका संग्रह भी उनमें किया गया है । ओर यह बात इसीसे सिद्ध 
है कि कसायपाहुड ओर चूणिसूजोके व्याख्याता जयधवलाकार, जिन्होंने वृत्तिसूत्रका उक्त लक्षण 
लिखा है, चूशिसूत्रोंको खयं वृत्तिसूत्र कहते हैं । यह भी संभव है कि चूशिसूत्रोमें उक्त बातें 
देखकर ही उन्होने वृत्तिसूत्रका उक्त लक्षण किया हो । अस्तु, जो कुछ हा, पर इतना निश्चित है 
कि चूशिसूत्रोंकी रचनाशैली अति संक्षिप्त ओर अर्थपूर्ण हे ओर उनका रहस्य जयघवलाकार 
श्री बोरसेन स्वामी जैसे बहुश्र॒त विद्वान ही हृदयंगम कर सकते हैं। उदाहरणके लिये, चूणि- 


(१) “सचुण्णिसुत्ताणं विवरण कस्सामो । ** चुण्णिसुत्तस्स आदीए* ” । कसायपा० पृ०५ 
(२) “कथ णव्ददे ? कसायपाहुडचुण्णिसुत्तादों ” धवल्ा (आ०) प० १११५२३०। (३) “चुण्णिस- 
रूवत्यक्करणसरूवपमाण होदि कि ज॑ं त॑ ॥५१॥ 


नाम 


१६ जयघवलासहित कषायप्राभत 


सूत्रकारने कहीं कहों चूणिसूतरोके आगे अंक भी दिये है ओर जयघवलाकारने उन अंकों तक 
की सार्थकताका समर्थन क्रिया है। मूलपयडिविभत्तिम एक स्थानपर शिष्य शकह्क्ा करता है 
कि यतिब्रपभ आचायने यहां यह दाका अड्ड: क्‍या रखा है ? ता जयघबलाकार उसका 
उत्तर देत है कि अपने मनमे स्थित अर्थका ज्ञान करानेकरे लिये चूणिसूत्रकारन यहां दोका 
शक स्थापित किया हेँ । इसपर शिष्य पुनः प्रश्न करता है कि उस अथका कथन अज्षरोमें 
क्यों नहीं किया ? तो आचाये उत्तर देते है कि इस प्रकार वृत्तिसूत्रोंका अर्थ कहनेसे चूशि- 
सूत्रप्नन्थ बेनाम हो जाता, इस भयसे चूणिसूत्रकारन अपने मनमे स्थित अथका कथन यहा 
अंकद्वारा किया, अक्षरद्वारा नहीं किया ? इस उदाहरणस चूणिसूत्राकी संक्षिप्तता ओर अथ- 
गाम्मीयपर अच्छा प्रकाश पड़ता हे। 


जयघबलाकारने अनेक स्थनोपर चणिसूत्रोका देशामपक लिखा हैं। अथ्गत्‌ उन्हें विवज्षित 
कथनके एक देशका ग्रहण करने वाला बतलाया है। ओर इसलनिय उन्होंने कहीं कही लिखा है 
कि इससे सूचित अथका कथन उच्चारगावृत्तिके साहाययस आर एलाचायके प्रसादस करता हूँ। 
इससे भी चूशिसूत्रोंका गाम्भीय सिद्ध हाता हे । इसप्रकार संक्षिप्त ओर अर्थपृर्ण हाने पर भी 
चूर्णिसूत्रोकी रचनाशेली विशद ओर प्रसन्न हे। भापा ओर विपयका साधारण जानकार भी 
उनका पाठ रुचिपूर्वक कर सकता है । तथा उसमें गाथाके किसी आवश्यक अंशको अव्याख्यात 
नहीं छाड़ा है । यद्यपि कुछ गाथाएं एसी भी हैं जिनपर चुणिसृत्र नहीं पाय जात है, किन्तु उन्हें 
सरल ओर स्पष्ट समककर ही चूणगिसूत्रकारने छाड़ दिया है। 


चूणिसृत्रोंकी रचनाशलीके बारम ओर भी विशप जाननके लिए उनको व्याख्यानशैली 
पर दृष्टि डालना चाहिय । सबसे प्रथम गाथा 'पुव्वस्मि पत्रमम्मि दु' आदि पर सबसे 
पहला चूगिसूत्र निम्न प्रकार है। 'णाणप्पवादस्स पुव्वस्त दसमस्स वत्थुस्स तदियस्स 
पाहुडस्स पचविहों उवक्‍्कमो, त॑ जहा-आखुपुष्बी, णामं, पम्राण वत्तव्वदा, अत्थाहियारों चेदि ।” 

इसके द्वारा चुणिसत्रकारने ज्ञानप्रवाद नामक पांचवे पृवके दसवे वस्तु अधिकारके अन्तर्गत 
जिस तोसर कसायपाहुडस प्रकृत कपायप्राश्मत ग्रन्थका उपसंहार किया गया हे, उसके नाम 
विषय, अधिकार आदिका ज्ञान करानके लिय पांच उपक्रमोका कथन किया हे । जिस प्रकार 
दाशनिकपरम्परामे ग्रन्थक आदिम सम्बन्ध आदि निरूपणाकी प्रथा हे. उसी प्रकार आगमिक 
परम्पराम ग्रन्थके आदिम उक्त पांच उपक्रमोके कथन करनकी प्रथा है, उससे आ्आताका ग्रन्थके 
नामादिका परिचय हा जाता है । 


व्याख्यानशली 


नामादिका निरूपण करके चूशिसूत्रकारन ग्रन्थके नाम पेज्जदासपाहुड ओर कमायपाहुडमे 

ये हुए पेज्ज, दास कसाय आर पाहुड शब्दोंक प्रकृत अर्थका ज्ञान करानके लिय चारोेमे 
निक्षेपका वर्शन किया हैँ | उसके बाद निक्षेपोंम नययाजना करके यह बतलाया है कि कौन 
नय किस निक्षेपको चाहता है । इस प्रकार ग्रन्थका नाम, उसका अथ, उसके अधिकार आदिका 
निरूपण कर चुकनेके बाद चूशिसत्रकार 'पेज वा दोसं वा! इत्यादि बाईसवो गाथासे ग्रक्नत अर्थका 


(१) "'जइवसहाइरियेण एसो दोण्हमको किमट्ठमेत्थ ट्ठविदो ? सगहियद्ठियअत्थस्स जाणावणट्ठ । 
सो अत्थो अक्खरेहि किण्ण परूविदो ? वित्तिसत्तस्स अत्थे भण्णमाणे णिण्णामों गंथो होदि त्ति भएण ण परू- 
बिदो ।”' प्रे० का० पृ० ३८९ । (२) “एदेण वयणेण सुत्तस्स देसामासियत्त जेण जाणाविदं तेण चउण्ह 
गईण उत्तुच्चारणावलेण एलाइरियपसाएण च सेसकम्मार्ण परूवणा कोरदे॥” प्रे० का० प० १७१७। 
(३) “संपहि विदियादिगाहाणमत्थो सुगमोति चुण्णिसुत्ते ण परूविदो।” प्रे० का० पृ० ३५९९॥। ““अदो 
चेष चुण्णिसुत्तयारेण दोण्हमेदासिं मलूगाहाण समुक्कतिणा विहासा च णाढत्ता | प्रे०्का० पु० छपडपा। 


प्रस्तावना १७ 


कथन प्रारम्भ करते हैं। इस गाथाके पहले एत्तो सुत्तसमोदारो' यह चूरिसूत्र हे जाबतलाता है कि 
आगे अधिकारसंबंधी गाथासूत्रका अवतार होता है । उसके बाद वक्त गाथासूत्र है। उस 
गाथासूत्र पर पहला चूर्णिसूत्र हे-'एदिस्से गाहाए पुरिमद्धस्स विहासा कायव्वा ।' अथात्‌ इस गाथाके 
पुर्वाद्धकी विभापा करना चाहिय। सूत्रसे सूचित अर्थके विशेष विवरण करनेको विभापा कहते 
है। इस झ्रकार गाथाके पृथार्द्धका व्याख्यान करनेका विधान करके चूशिसूत्रकार आगे उसका 
व्याख्यान प्रारम्भ करते हैं । उनकी व्याख्यान शैलीका प्रायः यही क्रम है । वे पहले गाथासूत्रोंका 
अवतार करत है उसके बाद उनका व्याख्यान करते हैं। इसपर और भी प्रकाश डालनेके लिये 
आगेके अधिकारोपर दृष्टि डालना जरूरी है । 


बन्वक नामके अधिकारका लीजिय । इसके प्रारस्भका चूणिसूत्र हे--' बंधगेत्ति एदस्स वे 
अणिओगह्ाराणि त॑ जहा-बंधो चर संकमो च।' इसके द्वारा चूणिसूत्रकार बन्धक अधिकारके प्राग्म्म 
हानेकी तथा उसके अन्तर्गत अमुयोगद्वारोंकी सूचना करके आगे लिखते हे--एत्थ सुत्तमाहा 
इसके बाद सूत्रगाथा आजाती हे । उसके बाद गाथासे सूचित हानेवाले समुदायाथका 
कथन करके 'पदच्छेदो त॑ जहा ' लिखकर पदच्छेदके द्वारा गाथाक प्रत्यक अंशका व्याख्यान 
शुरू हो जाता है। इस अधिकारका मुस्य वर्शानीय विषय हे संक्रम। अत. चूर्िसूत्रकार 
संक्रमका वर्णन प्राग्म्म कर्नके पहल उसके प्रक्ृत अथका ज्ञान करानके लिये पांच उपक्रमोंका 
कथन करते है। आर यह बतलाकर कि यहां प्रकृतिसंक्रमसे प्रयाजन हे वे लिखते है---'एत्य 
तिण्णि सुत्तगाहाओ्रो हबंति, त॑ जहा / अर्थात प्रकृतिसंक्रमके प्ररूपणमें तीन सूत्रगाथाएं हैं जो इस 
प्रकार है। उसके बाद गाथाएं आती है ओर उनके बाद व॑ पुनः लिखते हैं--'एदाओ तिण्णि 
गाहाओ पयडिसंकमे । एदासिं गाहाणं पदच्छेदों। त॑ जहा । अथाोत ये तीन गाथाएं प्रकृतिसंक्रम 
अनुयागद्वारम है, ओर इन गाथाओका पदच्छेद--अवयवार्थ इस प्रकार हे। अर्थ कह चुकनेके 
बाद चूरिसूत्र आता हे--'एस सुत्तफासो / जा इस बात की सूचना देता हे कि यहां तक सूत्र- 
गाथाओके अवयवार्थका त्रिचार किया। इस विवरणसे पाठक जान सकेंगे कि चूण्सित्र- 
कारकी व्याख्यानशेली कितनी क्रमबद्ध ओर स्पष्ट हे। गाथासूत्रोके बिना भी पाठक यह जान 
सकता है कि कहां पर कोन गाथा है ओर किस गाथाका कोन अर्थ है ? तथा गाथाके किस 
किस पदसे क्‍या क्‍या अर्थ लिया गया है ! 

अन्तिम पन्द्रहवे अधिकारमें सबस अधिक गाथाएं है ओर उनमे कुछ सूत्रगाथाएं हैं और 
कुछ उनकी भाष्यगाथाएं हैं। चुर्गिसूत्रकारन प्रत्यक सूत्रगाथा ओर उससे सम्बद्ध भाष्यगाथाओंका 
निर्दश जिस क्रमबद्ध शलोसे करके उन्तका व्याख्यान किया हैं' उससे उनकी रुचिकर व्याख्यान- 
शलीपर सुन्दर प्रकाश पड़ता है। 

कसायपाहुडका परिचय कराते समय हम यह लिख आये हैं कि उसकी तेरहवीं ओर 
चैदहवी गाथामें प्रन्थकारने स्वयं ही कसायपाहुडके अधिकारोंका निर्देश कर दिया है । ओर 
चूर्णिसूत्रण यह भी बतला दिया है कि किस अधिकारमे कितनी गाथाएँ है, फिर भी चूरणि- 
अधिकार सूत्रकारने जो अधिकार निधारित किये है वे कसायपाहुडमें निर्दिष्ट अधिकारांसे 

निर्देश कुछ भिन्न है। कसायपाहुडमे अधिकारोंका निर्देश इस प्रकार किया है- 
“पेज्जदोसविहत्ती ठिदि-अणुभागे व बंधगे चे य । 
बेदय-उवजोगे वि य चउट्ठाण-बवियंजणें थे थ ॥१३॥ 

(१) “सुत्तेण सुचिदत्थस्स विसेसियूण भासा बिहासा विवरण ति वत्त होदि ।” कसायपा० प्रे० 

का० पृ० २११९ । 


् 


श्द जयघवलासहित कपायप्राभ्रृत 


धम्मत्तदेसविरयी संजम उवसामणा च खबणा च॑ | 
दंसणचरित्तमोहे अद्धापरिसाणणिद्देसो ॥ १४॥ 


जयघवलाकारके द्वारा किये गये व्याख्यानके अनुसार १ पेजदोसविभक्ति, २ स्थिति- 
विभक्ति, ३ अनुभागविभक्ति, ४ बन्धक, ५ संक्रम, ६ जेदक, ७ उपयोग, ८ चतुःस्थान. &€ व्यंजन, 
सम्यक्त्व से १० द्शनमेहकी उपशासना ओर ११ क्षपणा, १२ देसविरति, १३ संयम, १४ चारित्र 
मेहनीयकी उपशामना और १४ क्षपणा य पन्द्रह अधिकार कसायपाहुडके रचयिताको इप है । 
किन्तु चूणिसूत्रकारने इन गाथाओं पर जो चूशिसूत्र बनाये है उनमे वे अधिकारांका निर्देश 
नम्बर डालकर इस प्रकार करते हैं-- 

“अत्थाहियारो पण्णारसबिहो । त॑ं जहा-पेज्जदोसे १। विह॒ृत्तिदृठिदिअणुभागे च २। बंधर्गेत्त 
बंधो च ३, संकमों च ४। वेदए त्ति उदओ च ५, उदीरणा च्‌ ६। उवजोगे च ७। चउट्ठाणे च ८। 
बंजणे च ९। सम्मत्त त्ति दंसणभोहणीयस्स उवबसामणा च १०, दंसणशमोहणीयखवणा च ११५। देसविरदी 
लव १२। संजमे उदसामणा च ख़बणा च' चरित्तमोहणीयस्स उवसामणा च १३, खबणा च १४३ ' '** 
अद्धापरिमाणणिदसो त्ति १५।॥” 


दोनोंका अन्तर इस प्रकार हे- पेज्जदोसबिहत्ती ट्ठिदिअणुभागे च ? से ग्रन्थकारके तीन 
अधिकार इष्ट है जब कि चूरि/सूत्रकार उससे दो ही अधिकार लेते है । 'बेदग? पद से ग्रन्थकारकेा 
एक ही अधिकार इष्ट है किन्तु चूश्षिकार उससे दो अधिकार लेते हैं। 'संजम! पदसे ग्रन्थकारका 
संयम नामका एक अधिकार इष्ट है, किन्तु चूणिकार उसे सप्रम्यन्त रखकर उसका सम्बन्ध 
“उबसामणा च खबणा च! से कर देते हैं। ओर उस कमीकी पूर्ति वे अद्धापरिमाणनिर्देशको 
स्वतन्त्र अधिकार मानकर करते हैं। इस प्रकार संख्या ता पूरी हवा जातो है किन्तु अधिकारोंमें 
अन्तर पड़ जाता है | 
इस पर यह कहा जा सकता है कि कसायपाहुडके कताने अपनी गाथाओंका अ्रथे स्वयं 
ता किया नहीं ओर चूर्णिसूत्रोंके आधार पर ही जयघवलाकारने कसायपाहुड्का व्याख्यान किया 
है। अतः अधिकारसूचक गाथासूत्रोंका जो ध्र्थ चूर्णिसत्रकारने किया हे उसे ही कपायप्राभ्रतके 
कर्ताका अभिप्राय समझना चाहिय, न कि जे जयथवलाकारने किया है उसे ? इस अआशक्काका 
समाधान कषायप्राक्षतके उन गाथासूत्रोंसे हे। जाता है जिनमें यह बत्तलाया गया हैं कि किस 
अधिकारमे कितनी गाथाएँ है ? बे गाथासूत्र निम्नप्रकार हैं-- 
“पेज्जवोसविहत्ती दृठिदिअणुभागे च बंधे चेव । 
तिण्णेदा गाहाओ पंचसु अत्थेसु णादव्वा ॥३॥ 
चत्तारि वेदथम्मि दु उवजोगे सत्त होंति गाहाओ । 
सोलस य चउट्‌ठाण वियंजण्ण पंच गाहाओ्ो ॥ ४॥) 
दंसणमोहस्सवसामणाए पण्णारस होंति गाहाओ । 
पंचेव सुत्तगाहा दंसणमोहस्स खबणाएं ॥५॥ 
लद्घी य संजमासंजमस्स लद्घ्ी तहा चरित्तस्स | 
दोसु थि एकक्‍्का गाहा अट०वुवसामणद्धम्सि ॥ ६॥ 
चत्तारि य पट्ठवए गाहा संकामए वि चत्तारि। 
श्रोबटरणाए तिण्णि दु एक्कारस होंति किट्टीए ॥ ७॥ 
चत्तारि य खबणाएं एक्का पुण होदि खीणमोहस्स । 
एक्का संगहणीए अट्ठावीसं समासेण ॥ ८ ॥* 
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इनमें से पहली गाधामें बतलाया है कि पांच अधिकारोंमें तीन गाथाएं हैं। इस गाथाके 
पूवीद्धमें उन तीनों गाथाओंका ते निर्देश किया ही है, साथ ही साथ जिन पांच श्रधिकारोंमें 
बे तीन गाथाएं हैं उनका भी निर्देश इसी पूर्वाधेमें है। जयधवलाकारके व्याख्यानके श्रनुसार 
वे अधिकार हैं-१ पेजदोसविहत्ती, २ ट्विदिविहृत्ति, ३ अणुभागविहत्ति, ४ बंधग ओर च पद से 
संक्रम। किन्तु चूणिसूत्रकार उससे चार ही अधिकार लेते हैं १ पेज्नदोस, २ विह॒त्तिट्रिंद अगुभागे 
च, ३ बंध ओर ४ संकम । 

दूसरी गाथामें बतलाया है कि वेदक अधिकारमें चार, उपयेग अधिकारमें सात, चतुःख्थान 
अधिकारमें सेलह ओर व्यंजन अधिकारमे पाँच गाथाएँ है। तीसरी गाथामें बतलाया है कि 
दर्शेनमेह को उपशामना नामक अधिकारमें पन्द्रहह और दशेनमेहकी क्षपणा नामक अधिकारमे 
पांच सूत्र गाथाएँ हैं। चोथी गाथामें बतलाया है कि संयमासंयमकी लब्धि नामक श्रधिकारमें 
ओर चारित्रकी लब्धि नामक अधिकारमें एक ही गाथा हे। भौर चारित्रमोहकी उपशामना 
नामक अधिकारमें आठ गाथाएं हैं । 

पांचवी ओर छूटी गाथामें चारित्रमाहकी क्षपणा नामक अधिकारके अवान्तर अधिकारों- 
में गाथा संख्याका निर्देश करके कुल गाथाएं रद बतलाई हैं। इस प्रकार पन्द्रह अधिकारोंमें 
ग्रन्थकारने जब स्वयं गाथा संख्याका निर्देश किया है तब तो उक्त आशंकाके लिये कोई स्थान 
ही नहीं रहता हे । 

इन गाथाओं पर चुरिसूत्र नहीं हैं। इस पर से यह आशझ्ला की जा सकती है कि चूणि- 
सूत्रकारके सामने य गाथाएं नहीं थी। यदि ऐसा हाता तो अधिकारनिर्देशमें श्रन्तर पड़ने की 
समस्या सरलतासे सुलम जाती। किन्तु इन गाथाओं पर चूरशिसूत्र न रच कर भी चूर्णिसूत्रकारने 
इन गाथाओं का न केवल अनुसरण किया है किन्तु उनके पदां का भी अपने चूणिसूत्रें। में लिया 
है ओर यह वात उनके चूरिसूत्रेंके अवलाकनसे स्पष्ट हा जाती है। 

जैसे, चूणिसूत्रकारने चारित्रलब्धि नामका अधिकार नहीं माना है फिर भी चोश्री गाथाका 
'लड्डी तहा चरित्तस्स? पद चूणिसूत्रमं पाया जाता है। यथा-लड्ी तहा चरित्तस्सेत्ति अणिओगद्दारे 
पुष्य गर्साणज्जं सुत्त । त॑ जहा, जा चेव संजमासंजमे भणिदा गाहा सा चेव एत्य वि कायव्वा / इससे 
स्पष्ट है कि उक्त गाथाएं चूरिसूत्रकारके सामने थी। एसी परिस्थितिमें उन्होंने क्यां प्रथक अधि- 
कारांका निर्देश किया ? यह प्रश्न एक जिज्ञासुके चित्तमें उत्पन्न हुए बिना नहीं रहता । 

जयघवलाकारने भी अपने विवरणमे इस प्रश्न को उठाया है। प्रश्नकर्ताका कहना हे 
कि जब गुण घर भद्वारकने खयं॑ पन्द्रह अधिकारांका निर्देश कर दिया था ता चूण्िसूत्रकार यत्ि- 
वृषभ आचायने उन्हें दूसरे प्रकारसे क्यों कहा ओर एसा करनेसे उन्हें गुरु की अवज्ञा करनेवाला 
क्यां न कहा जाय ? इस प्रश्न का समाधान जयधवलाकारने यह्‌ कह कर किया है कि 'गुणधर- 
भट्टारकने अधिकारोंकी दिशामात्र दरसाई थी अतः उनके बतलाये हुए अधिकारांका निषेध 
न करके दूसरे प्रकारसे उनका निर्देश करनेसे यतिवृषभको गुणधर भद्वारकका अवज्ञा करने 
वाला नहीं कहा जा सकता। श्रधिकारोंके ओर भी प्रकार हो सकते हैं? | श्री वीरसेन स्वामीके इस 
समाधानसे मनमें एक आकांच्षा शेष रह जाती है कि यदि वे उपस्ित होते तो उनके चरणार- 
बिन्दमें जाकर पूछते कि मगवन ! सूत्रकारके द्वारा निर्दिष्ट अधिकारांके रहत हुए भी वृत्तिकारने 
बिना किसी खास कारणके क्यों अधिकारोंमें अन्तर किया ? 

चूर्रिसूत्रमें निर्दिष्ठ अधिकारोंके सम्बन्धमें ध्यान देने योग्य दूसरी बात यह हे कि 


(१) कसायया० पु० १८५ । 
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जयघवबलाकारने लिखा टें कि चूग्गसुत्नकार अपने द्वारा निदिष्ट अधिकारांके अनुसार हो चूणि- 
सूत्रोंकी रचना की है किन्तु अद्धार्परिमाणनिदेश नामके उनके पन्द्रहवें अधिकरारपर एक भी 
चूरिसूत्र नहीं मिलता । या ता जयथधवलास इस नामका काई अबिकार ही नहीं है किन्तु इसका 
कारण यह हैं कि जयथवलाकारन गुणु॒वर आचायक द्वारा निदिष्ठ अधिकारोका ही अनुसरण 
किया है । एसी परिम्थितिम कही उस अधिकारका जयथवलाकारन छाइ ता नहीं दिया ? 
किन्तु श्रद्धापरिमागका निर्देश करन वाली गाथाओ पर चूग्णिसृत्र ही नहीं पाय जात है 
अतः उक्त संभावना ता बबुनियाद प्रतीत हाती हैँ । किन्तु यह जिज्ञासा बनी ही रहती हैं 
कि यदि अद्भापरिमाण निर्देशक सम्बन्धम चूणिसत्रकारन कुछ भा नहीं लिखा ता इस नास- 
का प्रथक अधिकार ही क्या रखा ? हा सकता हैं कि चूणिसूत्रकार अद्भापरिसाणरनिरदशका 
पृथक अधिकार मानत हा किन्तु तत्सम्बन्धा गाथाआका सरल सममककर उनपर चूसिसूत्र 
न रच द्वां जैसा कि जयघवलाकारने कहा हैं.। किन्तु एसा अवस्थाम उनके अधिकारामंस यहां 
एक एसा अ्रविकार रह जाता हे जिसपर उन्हान कुछ भां नहीं लिम्बा। 


यथां ता चूगिसूत्रसम किसी एसे ग्रन्थका निर्देश नहीं मिलता जा आज उपलब्ध हा, 
किन्तु आगम ग्रन्थाका उल्लख अवश्य मिलता हैं। चारित्रमाहकी उपश।मना नामके 
चागीसबम 
* 0 अधिकार चूग्गिसूत्रकारन लिखा है कि अकरणापशामनाका बगान कमप्रवादम है अरे 
अन्य [न5 7 
», देशकरणापशामनाका वगान कमप्रकृूतिम हें । कमप्रवाद आठवे पृष का नाम 
ओर कमप्रकृति दूसर पृत्रक पंचम वस्तु अधिकारके चाथ प्राभ्रतका नाम हैं। इसी प्राश्चतस 
पट्खण्डागमको उत्पत्ति हुई है। इन दा नासाके सिव्रा उनसे अन्य किप्ती ग्रन्थका उल्लेख 
हमार देखनम नहीं आया। 
उपयोग आधिकारकी चतुर्थ गाथाका व्याख्यान करके चूरिंसूत्रकार लिखते £ 
'एक्केण उवएसेण चउत्थीए गाहाए विहासा समत्ता भवदि। पवाइज्जतेण उबएसेण चउत्थीए 
चुर्शिमृत्रत विहासा । 
दं। पदेणु अथान एक उपदशक अनुसार चतुर्थ गाथाका विवरण समाप्त हाता है। अश्रत्र 
पर्षग परबाइज्जत उपदशक अनुसार चतुथ गाथाका व्याख्यान करत ह ।' 


इसाप्रकार आगे भा कई विषयों पर चूरिसूत्रकारन पवाटज्ज्ञत आर अपवा 
इज्जंत उपदर्शांका उल्लग्ब किया हैँ । यह पवाइज्जंत उपदेश क्‍या ह ? यह बतलात हुए जयघब- 
लाकारन लिखा है. “जा उपदेश सब आचायोका सम्मत हाता है आर चिर्कालस अविदिन्न 
सम्प्रदाय क्रमस आता हुआ शिष्य परम्पराक्र द्वारा प्रवाहित हाता ह-कहा जाता हैं या लाया 


जाता हैँ उस पवाइज्जन कहत हू । अथवा यहा भगवान आयमसलुका उपदेश शअपवाइज्जत है 
आर नागहस्तिक्तपणकका उपदेश पवाइज्जन हैँ । 


इसस स्पष्ट हैं कि चूगएसूत्रकारका विजिध विषयांपर दा प्रकारक उपदेश प्राप्र थ। उनमेस 
एक उपदश आचाय परम्परास अविन्छिन्न रूपस चला आया हानके कारग तथा सवाचाय 


(१) “एसा कम्मपवादे ।” कसायपा. प्रे का. पु. ६५६२। (+) “एसा क्रम्मपयडोस ।' कसायपा. 
प्रे का. प. ६५६७। (२) “सब्वाहरियसम्मदों चिरकालमब्वोच्छिण्णसपदायकमेणागच्छमाणो जो भिस्स- 
परंपराए पवाहम्जदे पण्णविज्जदे सो पवाइज्जतोवएसो त्ति भण्णदे । अथवा अज्जमंखुभयवंताणमुवएसो एत्या- 
परयाइज्जमाणों णाम | णागह॒त्यिखवणाणमुवएसो पवाइज्जतबो नि घेतव्वों ।/ कसायपा०प्रे ०पृ०५९२०-२१। 
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सम्मन हेनेके कारण पवाइज्जंत कहलाता था और दूसरा अपबाइज्जंत। उन दानो उपदेशोंका 
संग्रह चूगिसत्रकारने अपने चूरिसूत्रेंम किया है। 
उच्चारगावृत्तिका परिचय करात हुये हम लिख आय है कि चुणिसूत्राम जिन विपयोक्ता 
निर्देश मात्र था या जिन्हें छाड दिया गया था उनका भी विस्तृत वशन इस वृत्तिमे 
आगमत्र था। जयधवल्ञाकारने अपनी जयधवला टीकामे इस बृत्तिका खूब उपयाग किया हैं । 
और उनके उल्लग्बोसे एसा प्रतीत हाता है कि न केवल चूर्णिसूत्रामे निदिष्ट अर्थका विम्तत 
उच्चारणा वगोन हो उच्चारणाम किया गया है किन्तु उच्चारणाकी रचना ही चूग्गिसृत्रांपर हुईं 
थी ओर उसमे चूरिसूत्रांका व्याख्यान तक किया गया था। जयधवलाक कुछ उल्लेस्व 
निम्न प्रकार है 
“एवं जइबसहाइरिएण सूचिदस्स अत्यस्स उच्चारणाइरियेण परूविदवक्‍क्खाणं भणिस्साम'' प्रें० 
का० पु० ११ १४ । 
+ “ एवं जद॒वसहाइ रियसुत्तपररूवण करिय एदेण चेव सुत्तेण देसामासिएण स॒चिदत्याणम॒च्चारणा- 
इरियपरूविदवक्खाण भणिस्सामों । प्रे० का० पृ० १२९८ । 


३ “सपरहि एदस्स सुत्तस्स उच्चारणाइरियकयवकक्‍्खाणं वत्तइस्सामों ।” प्रे० का० १० १९५९। 

४ “ सपहि एदस्स अत्यसमप्पणासत्तस्स “ भगवदीए उच्चारणाए पसाएण पज्जवट्‌ठियपरूवण 
भणिस्सामी ! ' प्रें० का० पृ० २९३६५ 

इन उल्लखोस, खास करके तीसर उल्लखस यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि उच्चारगामे 
चूगिसूत्रांका व्याख्यान भी था। यह संभव है| कि सब सब्रोका व्यास्यान न हो किन्तु जा सूत्र 
देशामपक है उनका उससे व्याख्यान अवश्य जान पदढता हैं । इस प्रकार एक प्रकारस चूणिसूत्रका 
वूत्तिग्रन्थ हान हुय भी उच्चारणा ओर चूणिसूत्रस सतमदाका कर्मी नहां € । जयघवलाकारन उनके 
मतभदांका यथास्थान उल्लख किया है । यथा-- 

५ “एसो चुण्णिसुत्तजवएसो, 3च्चारणाएं पुण वे उवएसा । प्रे० का० पृ० १२६४। 

२ “ चुण्णिसने आणदादिसु सम्मत्त-सम्मास्िच्छन्ताण अवर्टगिवर्विहत्ती णत्यि एल्थ पुण उच्चारणाए 
अत्थि । प्र० का० पृ० १६२१ । 

2 “उच्चारणाए अभिष्पाएण असखेज्जगणा, जदबसहगरूवएसेण सखज्जगुणा। प्रे०का०पृ०१९१७। 

४ “णवरि एबविहसभवों उच्चारणाकारेण ण विवक्खिओ ।' प्रे० का० पृ० ५२७८ । 

एक स्थानपर ता जयथबलाकारने स्पष्ट कह दिया है कि कही कहों चूरिसृत्र ओर 
उच्चारणाम भद है । यथा- 

“सपहि चुण्णिसूत्तेण देसामासिएण सूइदमत्थमुच्चारणाइरिएण परूविद वत्तइस्सासों । अपुणरुत्तत्थों 
चेव क्षिण्ण बुच्चदे ? ण; कत्यवि चुणग्णिसुत्तेण उच्चारणाएं भेदे। अत्थि त्ति तब्भदपदुष्पायणदुबारेण 
पउणरुत्तियाभावादे ।'  प्रे० का० पृ० २८८४ । 

यह भर कंबल सद्धान्तिक विपयाका ही लकर नहीं है, किन्तु अन्नुयागद्वाराक भी 
विपयमे हैं। वबेदक अधिकारमे उर्दीर्णास्थानांके अनुयागद्वारांका बगन करत हुए चूुग्सूत्रकारन 
संन्यास नासका भी एक अनुयागद्वार रखा हैं । किन्तु जयधवलाकारका कहना हैं कि उच्चारगामे 
सन्‍्यास अनुयागद्वार नहीं है उसमें केत्रन सन्रह ही अनुयागद्वाराका प्ररूपण किया हैँ । यथा- 

“उच्चारणाहिप्पाएण पुण सबण्णियासों णत्थि तत्य सत्तारसष्हमेवाणिओगद्वाराण परकवणादा ।” 
थ्र० प्‌० ४८४७ 
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चर्गिसत्र की कुछ न ग्िसुत्रोंका व्याख्यान करत हुए जयथवलाकारन उनके पाठान्तरांकों च्चा 
अन्य व्यप््यए- की है ओर लिखा हैं कि कुछ आचाय एसा पाठ मानते है) यथा- 


है ः पे ५; रि हे 
“संगह-वबहाराण दुटठो सव्वदब्वेस पियायदे सब्यदव्वेसु इदि केस पि आईरियाणं पाठो सत्यि' । 
आगे एक जगह लिम्ं।ा है-- 
'अण्णे बुण 'तमुवरि हम्मदि' न्ति पाठतरमबरलंबमाणा एवमेत्य सुत्तत्यसमत्यण करेंति ।' कसायपा० 
प्र० पु० ६४२५ ॥ 


अथात अन्य आचाय 'तमुवरि हम्मदि' एसा पाठान्तर मानकर इसप्रकार इस सूत्रक 
अथंका समथन करत है । 


इन उल्लखास एसा भ्रतात हाना हक सम्भवतः उच्चारगाद्रत्तिक सिवा चूणिसृत्रकीं कुछ 
अन्य व्याख्याएं भी जयथवलाकारके सम्मुख्य उपस्थित थी। य व्याख्याएं कमायपाहुडकी उन 
व्याख्याआस, जिनकी चचा पहल कर आय हैं, प्रथक थी या अ्रप्रथक, यह ता तब तक नहीं 
कहा जा सकता जब तक उन्हें देखा न जाय, फिर भो इतना ता स्पष्ट प्रतीत द्वाता हे कि 
चूर्पिसूत्रपर भी अनक वृत्तियां लिखी गई थी आर इसका कारण यह है सकता है जैसा कि 
हम पहल लिख आय ह कि कसायपाहुडका बिना उसके चूण्सूत्रोंक समझना दुरूह था। 
श्रतः जा कसायपाहुडका पढ़ना या उसपर कुछ लिखना चाहता था उस चूशिसूत्रोका आश्रय 
अवश्य लना पड़ता था। दूसरे, टन पाठान्तरास यह भी ध्वॉनत होता है क्रि जयधबलाकी रचना 
द।नस पहल आवचायपरम्परास नूग्िसूजोक पदन-पाठनका वाहुल्य था. क्यांकि एसा हुए बिना 
पाठभद आर उन पर आचायंकि मताका रहष्टि नहों है सकती। जा हा, किन्तु इतना स्पष्ट हे 
कि चुूणिसूत्र एक समय बड़ लाकप्रिय रह £ | 


कसायपाहुडका परिचव करात हुए हम कसायपाहुड ओर पटस्ग्डागमक्रे मतभदकों चचा 

कर आय ८ आर यह भा लिग्य आय ह€ कि धवल्लाकारन दानोके मतभदक्री चचा करत हुए 

कसायपा। डक उपदशका भिन्न बतलाया है। जब कसायपराहडका ही डपदश भिन्न 
सो हैं. ता उसपर रच गय चूण्सूत्राका भी पटखण्डागमस मतभद होना संभव हें 


पद्छण्डएम | उययवलाकारन उस संतभदकां चचा कइ जगहकीं हे। प्रदेशविभक्तिम मिथ्यालवके 
जघन्य प्रदेशांका अम्तित्व बतलानवाल चूणिसूजका व्याख्यान करत हुए जयघवलाकार लिखत हैं- 
“बेयणाएं पलिदो ० असखे० भागेणूणिय कग्मद्ठिद सुहमेइदिए सु हिंडाविय तसकाइएसु उप्पाइदो । 
एत्य परुण कम्सट्ठिदि सपुण्ण भाविय तसत्त णीदा। तदो दाण्ह सुत्ताण जहाविरोहा तहा वत्तव्वासदि । 
जदृ॒बसहाइरियोवएसेण खिदफस्मसियकालो कम्मट्ठिदिमेलों 'सहुमणिगोदेसु कम्मट्ठिदिमच्छिदाउश्नो' त्ति 
सुत्तणिद्देंसण्णहाणुबव्तीदो। भूदबलिआइरियोवएसेण धुण सविदकम्मसियकालोपलिदोवमस्स असखेंज्जभागेणण 
कम्मट्टिक्मित्तो ( 
अ्थान 'वेदनाखंड्म पत्यके असंख्यातत्र भाग कम कमंस्थितिप्रमाण सूक्ष्म एकेन्द्रियांमे 
अमण कराकर त्रसकायिक जीबोमे उत्पन्न कराया है और यहां चूशिसूत्रमें सम्पु्णं कमस्थिति- 
प्रमाण न्रमण कराकर त्रसपयायका प्राप्त कराया है। अत्तः दोनों सूत्रोमे जिस प्रकार अविराव 
है। उस प्रकार कहना चाहिय्े। यतिव्प्भ आचायके उपदेशस क्षपितकमाशका काल कमंस्थिति 
प्रमाण है, क्‍यां कि यदि ऐसा न हता ता 'सुहुमणिगोदेसु कम्मट्ठिदिमब्छिदाउओ' एसा सूत्रका 


(६) कसायपा० पृ० २७२ ॥ (२) कसायपा० प्रे० का० २५२४। 


प्रस्तावना +३ 


नहीं दे सकता था। किन्तु भूतबलि आचायके उपदेशसे क्षपितकमाशऊा काल पल्यके असंस्यात्ते 
भाग कम कमंस्थितिमात्र हे |! 

इससे स्पष्ट है कि चुणिस॒त्र ओर घटखवण्डागमम किन्ही पिपयेंके! लेकर मतभेद है । 
आ्रागे उपयोग अधिकारमे क्राधादिकपायांसे उपयुक्त जीवका काल वतलाते हुए जयघवलाकार 
लिखते हें-- 

हे कोहादिकसायोपजोगजुत्ताण जह॒ण्णकालों मरणवाघावेहि एकसमयमेत्तोत्ति जीवट्ठाणादिस्‌ परूविदो 
सो एत्य किण्ण इच्छिज्जदे ? ण, चुण्णिसत्ताहिप्पाएण तहा सभवाणवलंभादो ।' 

शह्का-क्राधादिकपायांके उपयागसे युक्त जीवांका जथन्यकाल मरगा व्याघात आदिक होने 
पर एकसमयमात्र हाता है एसा जीवस्थान आदिम कहा हे । वह यहां क्‍्यां नहीं दृष्ट है ? 

समाधान-नहीं, क्यांकि चुशिसुत्रके अभिप्रायस वसा संभव नहीं हे 

जीवस्थान पटरम्ग्डागभका ही पहला खण्ड हैं। अतः टस शकह्ला-समाधानस भी स्पष्ट हैं 
कि चूणिसूत्र ओर पटखण्डागमका अभिप्राय एकसा नहीं है। झार एसा क्‍यों न हा, जब कि 
जयधवलाकार दानांका मिन्न उपदेश वतलात है। 

अभी तक हमे काई एसा प्रमाण्ण नहीं मिल सका हे जिसके आधारपर सिश्चयपृषक 
चुर्णगुल कहा जा सके कि चूगिसूत्रकारके सामने प्रथम सिद्धान्तग्रस्थ पटस्वण्डागस उपस्धित 

ओए. था। कसायपाटुडके वन्धक्रोँ अधिकारमसे एक चुग्गिसत्र इस प्रकार आता है 

महाबन्ध 'सो पुण पयडिट्ठिदिअणभागपदेसबंधो बहुसो परूविदों +' 

जयघवलाकारन इसका अथ इस प्रकार किया हैं--'गाथाके पृवाधस सचित प्रकृतिबन्ध 
स्थितिबन्ध, अनुभागवन्ध आर प्रदशवन्धका वगान ग्रन्थान्तरोसे विस्तारस किया है ट्सलिय उन्हे 
वहीं देख लेना चाहिये। यहां उनका वगोन नहीं किया 

यद्यपि चूगिसत्रके अवलाकनस एसा प्रतीत होता है कि सभवतः चग्मिसत्रकार अपने ही 
लिय एसा लिग्ब रह हैं कि स्वयं उन्हान ही कही इन वन्वांका विम्तारस बगान किया है । किन्तु 
जयधबलाकारन इन वन्धांका बिस्तृत वगन महावन्धके अनुसार कर लनका निर्देश किया है 
इससे यद्यपि यह ता नहीं कहा जा सकता कि चूणिसूत्रकारका संकेत भी महावन्वकी ही आर 
था किन्तु यदि ऐसा हा ता असंभव नहीं है, क्याकि पटखण्डागमकी तीसरी पुम्तकर्की प्रस्तावनामें 
महाबन्धके परिचय जा उसके थाइस सूत्र दिय गये है उनके साथ चूगिपृत्राकी तुलसा करनेस 
एसा लगता है कि चूगिसूत्रकारने महावन्धका देखा था, क्योकि न केवल दानां ग्रन्थाक सूत्राकी 
शली आर रचनामे ही साम्य कलकता है| किन्तु शब्दसाम्य भी मालूम हाता है। उदाहरणक 
लिय दानाके कुछ सूत्र नीच दिय जाते है-- 


हाबन्ध चुग्यिसत्र 
तत्य जो सो पयडिबंधो सो दुविहो, पयडिविहनी दुविहा मलपयडिविहत्ती च 
मूलपयडिबधो उत्तरपयडिबधो चेदि । उत्तरपयडिविहतती च । मलपयडिविहन्तीए 
तत्य जो सो मुलपयशिबधो सो थप्पो, इमाणि अट्टु भ्रणओगद्वाराणि | त॑ जहा । 
जो सो उत्तरपयडिबधो सो दुविहों, 2) 5 ख 2 
एगेगुत्तरपपडिबधो श्रव्वोगाढउत्तरपयडि- तदो उत्त रपयाडिबिहत्ती दुबिल्ला, एगेगउ्तर- 


(१) कसायपा० प्रे० का० पृ० ५८५७३ (२) “एवं संत जहण्णदव्वादों उक्कस्सवव्यमसखज्जगण लि 
सणिदवेयणाचण्णिसुने हि विरोहों होदि नि ण पच्चवटठेय, मिण्णोवएसलादों। प्रे० का० प० २८६८। 
(३) प्रें० का० एु० २४६२ । (४) प्रं० का० पृ० १९६। (४) प्र० का८ पृ० ८४१ । 
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बंधो चेवि। तत्थ जो सो एगेगुत्तरपयडि- पयडिविहत्ती चेव पयडिट्ठाणउन्तरपयडि- 
बंधो तस्स चउबीस श्रणिप्रोगद्ार्राणि विहनी चेव । तत्थ एगेगउप्तरपयडिविहत्तीए 
णावव्वाणि भवति | त॑ जहा । इमाणि श्रणिग्रोगहाराणि । त॑ जहा । 


यदि महाबन्वके साज्ञान दशन हा सके ता इसके सम्बन्ध ओर भो प्रकाश डाला जा 
सकेगा । 

कसायपाहुडके साथ जिस ख्ताम्बरीय ग्रन्थ कमंप्रक्रति को तुलना कर आय हैं उसी कर्म- 
प्रकरूतिपर एक चूरि भा हें। किन्तु उसके रचयिताका पता नहीं लग सका है । जैसे कसाय- 

पाहुडक संक्रम अनुयागद्वार की कुछ गाथाएं ऊमप्रकृनिके संक्रमकर्शस मिलनी हुई हैं 
चुशिसत्र और उसी प्रकार उस्ही गाथाओपर की चूशिमे भी परस्पर समानता है| हम लिख आये 
कमप्रकतिकी हे कि कसायपाटडके संक्रम अनुयागद्वार को ५३ गाथाएं कमप्रक्रतिक संक्रमकरणम 
चर... ह। इन गाथाओमेस पहली ही गाथापर यनिवृपभन चूणिसूत्र रच; । कर्मप्रक्ृतिम भो 
उस गाथा तथा उसके आगेकी एक गाथापर ही चूणि पाई जाती हें शेप ग्यारह 
गाथाओंपर चूरि ही नहों हैं! उससे आरा फिर उन्हीं गाथाओंसे चुगि प्राग्म्भ होती है जा 
कसायपाहुडम नहीं है । यह साहश्य काकतात्ोयन्यायस अचानक ही हो गया है! या इसमे भा 
कुछ ऐतिहासिक तथ्य है. यह आभो विचारामीन ही है । अम्तु, यह समानता ता चुणि की रचना 
करन ओर ने करने की है । दाना चुगियांस कही कही आअन्नरश: समानता भी पाई जाती ह | 
जैस-कसायपाहुडके चास्त्रिम|हपशासना नामक अधिकारमे चूगिसत्रकारन उपशामनाका वर्गान 
इस प्रकार किया है 

““उबसामणा दुविटा-करणोव्सामणा श्रकरणोंक्सामणा व। जा सा अकरणोक्सामणा तिस्से दुबे 
णामधेयाणि अकरणोवसामणा जन्‍्ति वि भ्रणदिण्णोबसामणा त्ति वि॥ एसा कम्मपवादे । जा सा करणोब- 
सामणा सा दुविहा देशकरणोबसामणा पं वि सव्वकरणोबसामणा त्ति वि। देसकरणोवसामणाए दुवे 
णामाणि देसकरणोविसामणा त्ति वि अरप्पसत्थडवसामणा त्ति वि। एसा कम्मपयडोस । जा सा सब्व- 
करणोवसामणा तिस्स वि दुबे णाप्राणि सव्वकरणोवसामणा ज्षि वि पसत्थकरणोवसामणा ज्ि वि। 

इसकी तुलना कमपक्रतिक उपशमसनाकरगाकों पहली आर दसरी गायथाकी निम्न चूगिस 
करना चाहिय । 

(१) 'करणोव्सामणा प्रकरणोंवसामणा दुविहा उवसामणत्थ । वितिया अक़रणोवसाम्रणा तोसे 
दुबे नामणिः्जाणि-पश्रकरणोकसामणा भ्रणदिश्नोबसामणा य ॥ सा अक रणोवसामणा ताते श्रणआ्ागो 
बोच्छिक्षो । 

(२) "सा करणोवसामणा दुविहा-सव्वकरणोपसासणा देसकरणोपसासणा च्‌। एक्केक्का दो दो 
णासा । सव्बोवसामणाते गणोवसमणा पसत्थोपसमणा य णामा । देसोपसमणादे तासि विवरीया दो नामा- 
झ्रगुणोपससणा भ्रपसत्थोपसमणा य । 

यहाँ यह बात भ्यानसे रखनी चाहिये कि उपशमनाके य भद ओर उनके नाम कमंप्रकृतिक 
डपशमनाकरणकी पहली और दसरी गाधामे डिय है उन्हींके आधार पर चूरिकारन चूरिमे 
दिय है। किन्तु कसायपाहुडकी गाथाओमे 'उवसामणा कदिविधा' लिखकर ही उसकी समात्रि 
कर दी गई है। और चूण्पिसृत्रवारन स्वयं हो गाथाके इस अंश का व्याख्यान करनेके लिये उक्त 
चूशिसूत्र रचे है। दुसरी वात यह ध्यानसे रखने वाग्य है कि चूरिएसूतकार अकरगापशामनाका 
बर्णन कर्मप्रवाद नामक पूर्वमे बतलाते है जब कि कर्मप्रक्रतिकी चूरिमे लिखा हैं कि 'अकरणा- 
पशामनाका अनुयाग विच्छिन्न दो गया' ओर कर्मप्रकृतिके रचयिता भी उससे अनमिन्न थ। 


प्रस्तावना २५ 


कसायपाहुडके उक्त अधिकाग्मे उपशमश्रेगिसे प्रतिपातका कारण बतलाकर यह भों 

बनलाया है कि किस अवस्थाम गिरकर जीत किस गुणस्थानमे आता है। गाथा निम्नप्नकार है- 
“दुबिहो खल पडिवादों भवक्‍सखयादुवसमक्खयादो दु । 
सहमे च सपराए बावररागे छ बोद्धव्वा ॥११७॥ 

इस पर चूरिसूत्र निम्न प्रकार दै-- 

“दुविहों पडिवादों भवक्लपेण च उवसामणाक्वयेण च । भववखयेण पदिदस्स सब्वाणि करणाणि 
एगसमएण उम्घादिदाणि। पटमसमए चेव जाणि उदीरिज्जात कम्माणि ताणि उदयावलिय परवेसयाणि। जानि 
ण उदीरिज्जति | ताणि वि ओकक्‍्कडियूण आवल्यबाहिरे गोवच्छाए सेदीए णिक्खित्ताणि । जो उबसामणा 
क्खयेण पडिवड॒दि तस्स विहासा ।" 

इसका मिलान कर्मप्रकृतिके उपशमनाक्रर्णकी ५७ वी गाथा की निम्न चूर्िस कीजिये- 

“इय्याणि पडिवातों सो दुविहो-भवक्‍थएण उवसमडवरवाएण य | जो भवक्‍खएण पडिबडइ तस्स 
सब्वाणि करणाणि एगसमतेण उन्घारियाणि भवति । पढमसमते जाणि उदीरिज्जति कम्माणि ताणि उदया- 
बलिग परवेसयाणि । जाणि ण उदीरिज्जति ताणि उक्‍कड्‌हिउण उदयावलियबाहिरतो उर्वार गोपुच्छानितीते 
सेढ़ीते रतेति । जो उवसम टाव्खएण परिपडति तस्स विहासा। 


यह ध्यानग रखना चाहिये कि प्रतिपानके इन भेदांकी चर्चा कर्मप्रकरृतिकी उस गाथा ता 
है ही नहीं जिसकी यह चूरि है किन्तु अन्यत्र भो टमारी हण्सि नहीं युजर सक्री। दुसरे 'तस्स 
विभासा' करके लिखने की शेत्नी चशिसूत्रकार यतिवृषभको ही हैं यह हम पहले उनसी व्यास्यान- 
शेल्नीका परिचय कराते हुए ल्िबर आये है । कमंप्रक्ृतिकी कमसे कम उपशमनाकरगाकी चरशिमे 
ता  तम्व विभासा' लिखकरके गाथाक व्याख्यान करनेका क्रम टसके सिवाय अन्यत्र हृण्ग्गाचर 
नहीं हा राका। कर्मप्रक्रतिके चर्गिकार ता गाथाका पद देकर ही उसका व्याव्यान करने £। जैसे 
इसी गाथाके व्यास्यानसे- 'उच्संता ये अकरता ज्ि-उबसंताता माहपंगड़ीतो कररणा य गा भवति ।९ 
उनका सत्र यहीं क्रम हे। नीसर. एक इसरे की रचनाकी देस्व बिना टतना सास्य होना संभव 
प्रनीत वहीं होता । अतः ऐसा प्रतीत होता है. कि कर्मप्रकृतिक चुिकारने कसायपा््टुडके चूरि- 
सूत्राका देखा था । 

३ जयभधवबला 


इस संम्करगाम कसायपराहुड ओर उसके चूग्गिसज्नाके साथ जा बिम्तृत टीका दी गई हे 
उसका नाम जयथबल्ना है। थां ता टीकाकार्न टस टांकाकों प्रथम सगलगाथाके आईरिभमि ही 
* ज़यइ घवलगतेए-' पद देकर उसके जयधबला नामछी सूचना दे दी हैं । किन्‍नु 
अ्रन्तस ता उसके नासका स्पष्ट उल्लेख कर टिया हैं । यथा- 
“एत्थ समप्पहू धवलियतिहवणभवणा पस्तिद्धमाहप्पा । 
पाहुड्सुन्नाणमिमा जयघवलासण्णिया टीका ॥ १॥ 
अथान- तीनां लाकांक भवनांका परत्रलित करन बाली ओर प्रसिद्ध माहात्म्यवाली कसाय- 
पाहुडसूत्रोंकी यह जयथवबला नामकी टीका यहाँ समाप्त हानों & ।) * ॥ 


भाम- 


ऊपरके उल्लस्बांस यह ना स्पष्ट हाजाता है कि इस टीकाका नाम जयधवला है । किन्तु 
इस नामका यह जाननको ओआक़ांज्षा बनी ही रहतो है कि इसका यह नाम क्या दिया गया ? 
कार्ता- टीकाकारने स्वयं ना इस सम्बन्ध स्पष्ट रूपस कुछ भी नहीं लिखा, किन्तु उनके 
उल्लग्वोस कुछ कल्पना जरूर की जा सकती हैं। टीकाके प्राग्म्भमे टीकाकारन भगवान 

डं 


२६ जयधवलामसहित कपायश्राभ्त 


घन्द्रप्रभ स्वामीकी जयकामना करते हुए उनके घबलवरण शरीरका उल्लेख किया है | ८ वें 
तीथडुर श्री घन्द्रभ्रभ म्वामीके शररीरका वर्ग घवल-श्रेन था यह प्रकट ही है । 'अततः इस परसे 
यह कल्पना की जा मकनों है कि जिस वाटग्रामपुरम इस टीकाकी रचना हुई है उसके जिना- 
लयमे चन्द्रप्रभ स्वामीकों काई ख्नवगा मूृरति रही होगी. उसोके सान्निध्यम हानके कारगा टीका- 
कारने अपनी टीकामे चन्द्रभम शणवासका स्तवन किया थे ओर उसीपरस जयघबला नामको 
स्रट्टि की गई है। किन्तु यह कल्पना करत समय हमें यह ने भुला देना चाहिय कि टोकाकरार 
श्री वीग्सन म्वामीन इससे पहले प्रथम सिद्धान्तग्रन्थ पट्खर्डागमपर घबला नासकी टीका 
बनाई थी। उसके पश्चात टस जयथबला टीकाका निर्माण हुआ ह£ । अनः इस नामका 
मूलाघार ता प्रथम टीकाका धवत्वा साम है। उसीपरस ट्सका नाम जयथवबन्ता रखा गया है और 
दानोंम भद डालन के लिये धवलाओे पहल ' जय * विशेषणा लगा दिया गया है । फिर भी यतः 
मूल नाम धबला है अनः उस नामकी कुछ साथंकता ता इसमे होनी ही चाहिये, सम्भवतः टसी- 
लिय इस टीकाके प्राग्म्मम धवल्नशरगीर श्री चन्द्रधभ भगवानका स्तवन किया गया है । 


पटखण्डागमक प्रथम भागकी प्रस्तावनाम उसकी टीका धवलाके नामकी सार्थकता बतलाते 
हुए लिखा हैं कि 'वीरसेन स्वामीन अपनी टीकाका नाम घना क्‍्यां रग्या यह कहीं बनलाया 
गया रृष्टिगाचर नहीं हुआ | घत्रलका शब्दा्थ शुक्तलके अनिर्क्ति शुद्ध, विशद, स्पष्ट भी हाना है । 
संभव है अपनी टीकाके टर्सी प्रसाद गुराका व्यक्त करने के लिय उन्हान यहे नाम चूना हो। 
यह टीका कार्तिक मासके धवलपक्नकी त्रयादर्शीका समापर हुई थीं। अन एबं समव है इसी निमित्तस 
रचयिताया यह नाम उपयुक्त जान पडा ह। वह टीझा अमाघवप ( प्रथम ) के गज्यके प्राग्म्भ 
कालमे ममाप्त हुई थां। अमाघवर्षकी अनक उपाधियामे एक उपाधि 'अनिशयधवल' भी मिलनो 
है ।*' संभव हैं उनकी यह उपाधि भी थबलाके नासकरगस एक निमित्त कार्ग हआ है ' 


उन्त संभाविन तीनां ही कारण इस जयथवला टीकामे भी पाय जात £। प्रथम, धत्रलाकी 
तरह यह भी विशद हैं ही। दूसरे, इसकी समाप्रि भी शक्क पन्षम हुई है और तीसरे, वह अमोघबर्प 
(प्रथम) के राज्य कालमे समाप्र हुई है। अतः यदि इन निमित्तोस टोकाका नाम धबला पड़ा है| 
ता उन्हीं निर्मित्ताम टसका नाम भी थवला रखकर भेद डालनके लिये उसके पहल 'जय' बिश- 
घण लगा दिया गया हैं। अम्तु, जा हा, सिन्‍्तु यह ना सुनिश्चित ही है| कि नामकरण पहल 
घवलाका ही किया गया हैं ओर बढ़ कवल किसी एक निमित्तस हीं नहों किया गया । हमारा 
अनुमान है कि धवल्ता टीकाफी समाप्रिके समय उसका यह नामकरगा किया गया ह ओर नाम- 
करणा करत समय भूतबति पुष्पदन्तके धवलामल अड्जका जरूर ध्यानमे रखा गया हैं । भत- 
बलि पुष्पदन्तके शरीरकी घवरलिमा, कुन्दें दुशखबगा दा वृषभोका स्वप्नस धरसनक पादमृलस आकर 
नमना, धवलपक्षम ओर 'अतिशय घबल' उपाधिक धारक राजा असापवर्षक राज्यकालमं ग्रन्थकी 
समाप्ति द्वेन श्रादि निमिनोस पहली टीकाका नाम धवल्ता रखना ही उपयुक्त प्रतीत हुआ हागा। 

ये ता हुए ब्य निर्मित्त । उसके अन्तरंग निमित्त अथवा धवल्ता नामकों साथकताका 
उल्लग्ब ता ऊपर उद्धुत जयघवलाको प्रशस्निके प्रथम पद्ममे “ घवलियतिहुअणभवणा ' विशेपणुके 
द्वारा किया गया प्रतात होता है | यद्यपि यह विशेषण जयधवला टीकाके लिये दिया गया है 
किन्तु इस घवला टीका भी लगाया जा सकता है। यथार्थमे इन टोंकाओकी उन्च्नल ख्यानिने 
तीनो लाकेा का धवज्ञित कर दिया हें। अतः उनका धव्ला नाम सार्थक हैं. । इस प्रकार जब पहली 
टीकाका नाम घवला रख लिया गया ता दूसरी टींकाके नामकरगासे अधिक साचने विचारनेकी 


(१) 'घवलामलब्विह॒विणयविटसियया” घवछा, प० ६७ । 


प्रस्तावना २७ 


आवश्यकता नहीं रही । धवलाके पहले जय विशेषण लगा कर उसका नाम जयघवला ग्ख 
लिया गया। ओर टीकाका प्रारम्भ करते हुए 'जयइ धवलंग' आदि लिखकर उसको सूचना दे दी 
गई । इस विवरणसे इस टीकाका नाम जयघवला क्या रखा गया ? इस प्रश्न पर प्रकाश 
पढ़ता हे । 
धवलाकी प्रतियांके अन्तमे एक वाक्य पाया जाता हो- एवं सिद्धान्ताणंवं पूतिमगमत्‌ ॥/ 
अशधवला अथान इस प्रकार सिद्धान्तसमुद्र पूर्ण हुआ। उसके पश्चात निम्न गाथा दी हुई है- 
सिद्धान्त ग्रन्थ « जस्स सेसाएण (पसाएण) मए सिद्धातर्माद (मिदं) हि अहिलहुंदी । 
महु सो एलाइरियो पसियद वरवीरसेणस्स ॥१॥ 
अर्थान-'जिसके प्रमादस मेने यह सिद्धान्त ग्रन्थ लिखा, वह एल्राचाये मुझ बीरसेन 
पर प्रसन्न हां ।' 
ऊपरके दाना उत्लसांम धवला टीकाका सिद्धान्त ग्रन्थ बतलाया हे | किन्तु उस सिद्धान्त 
संज्ञा कया दी गई यह नहीं बतलाया। जयथवला टीकाक अन्त इसका कारण बतलाते 
हुए लिखा है-- 
“सिद्धानां कीर्तनावन्ते यः सिद्धान्तप्र सिद्ध वाक । 
सोष्नाद्यनन्तसन्तान. सिद्धान्तों नोएवताच्चिरम्‌ ॥ १ ७" 


अर्थ-अन्तम सिद्धाका कथन किये जानके कारश जा सिद्धान्त नामसे प्रसिद्ध हे, बह 
अनादि-अनन्त सन्‍्तानवाला सिद्धान्त हमारी विरक्राल नक रक्षा करे ॥ १॥! 

टस झोकर्स यह स्पष्ट दे कि चंकि घबल्ता ओर जयघबला टीकाके अन्त सिद्धाका 

धन किया गया हो इसलिय उन्हें सिद्धान्त कहा जाता है । उसके बिना काई ग्रन्थ सिद्धान्त 
नहीं कहा जा सकता। ओर सम्भवतः इसा लिख कसायपाहुडके अन्त सिद्धाकों चचा 
का गई है । 

बात यह है कि कस्रासपाहडका व्याख्यान समाप्त करके जयववल्लाकारन चूणिसूतसे निरू- 
पित परश्चिमस्कन्व नामक अधिकरारका बगान किया हैं । घानियाकर्माक क्षय हा जानेपर धअघोा* 
तियाकम स्वरूप जा कमस्कन्व पीछस रह जाता # उस पश्थिमम्कन्च कहने ४ । क्याकि उसका 

बस पीछे क्षय हाता है हुसलिय उसका नाम पश्चिमस्कन्च न्याय्य हैं, आदि । इस पश्चिमस्कन्च 
अधिकारका व्याख्यान करते हुए ग्रन्थकारन लिखा हैँ कि यहां ऐसी आशदूा न करना कि 
कसायपाहडके समम्त अधिकारों और गाथाओका विस्तार्स वर्गान करके, उस समाप्त करनेके 
पचात इस पश्चिमस्कन्ध नामक अधिकारका यहां समवतार क्या किया ? क्यांकि क्षपणा 
अधिकारके सम्बन्ध्स हीं पश्चिमस्कन्थका अबतार साना गया हे । आर अघातिकर्मोको 
क्षपणाके बिना क्षपगाधिकार सम्पूर्ण हाता नहीं हें । अतः ज्षपणा अधिकारक सम्बन्धसे हां 
यहाँ उसके चलिका रूपस पश्चिमस्कन्वका वरान किया जाता है| इसलिय यह सुसम्बद्ध ही दे । 
तथा एसी भी आशंका न करना कि यह अविकार ता महाकमप्रक्ृनि प्राभ्षतक चौबीस अनुवाग- 
द्रारांस सम्बद्ध हे अतः उसका यहाँ कसायपाहुडस कथन क्या किया ? क्‍्यांकि उसका दाना 
प्रन्‍्थोस सम्बद्ध माननमे काई बाधा नहीं पाई ज्ञाती है । 

(५) “ परद्चादभवः पश्चिम: । पश्चिमश्चासा स्कन्धझच पदिचमस्कन्ध | सीणसु घादिकम्मेसु जो 
पच्छा समुवलब्भद कम्मक्खघो अधाउचउत्रकसख्यों सो पच्छिमक्खशों नि भण्णद; खयाहिमुस्स तस्स 
सव्वपच्छिमस्स तहा ववएससिद्धीए णाइयत्तादा । कसायपा० प्र. पू० ७५६०७ | (२) जयघधवला, प्रे. का. 
पृ. ४५६७ । 


शर्ट जयधवलासहित कपायप्राभ्रत 


इस शक्का-समाधानसे यह स्पष्ट है कि जा पश्चिमस्कन्ध महाकर्मप्रकृतिप्राभ्नतसे सम्बद्ध है 
उसका कथन कसायपाहुडके अन्तमें चशणिसृत्रकारन इसलिय किया है कि उसके बिता कसाय- 
पाहुडका चारित्रमाहकी क्षपणा नामका अधिकार अपूर्ण सा ही रह जाता है। जयघवलाकारका 
यह भी कहना हे कि यह पश्चिमस्कन्धनामका अधिकार सकल श्रुत्तस्कन्धक्रे चुलिका रूपसे 
स्थित है अतः उसे शाख्रके अन्तमे अवश्य कहना चाहिये । इस पश्चिमस्कन्धमे अधातिकर्मोके 
क्षयके द्वारा सिद्धपयायकी प्राप्ति करनका कथन रहता है। ओर जिसके अन्‍्तमे सिद्धांका 
वर्णन हो वही सिद्धान्त है। इसलिये धवला और जयघवलाका सिद्धान्त ग्रन्थ भी कहते है। 
यहा यह स्मरण रखना चाहिय कि प्रथम सिद्धान्त ग्रन्थ पटखण्डागमका उद्धब ता महाकस- 
प्रकृति प्राभ्नतसे ही हुआ है अतः उसके अन्तमे ता पश्चिमस्कन्च अधिकार होना आवश्यक ही है 
किन्तु कसायपाहुडका उद्गम महाकमंप्रकृति प्राभ्नतस नहीं हुआ है ओर इसलिय उसके अमन्‍्तम 
जे पश्चिमस्कन्थका वर्णन किया गया है वह इसलिय किया हैं. कि उसके बिना उसकी सिद्धान्त 
संज्ञा नहीं बन सकती थी, क्यांकि सिद्धांका वर्णन कसायपाहुडम नहीं है। इस विवरणुस 
पाठक यह जान सकेंगे कि इन अन्थांका सिद्धान्त क्‍्यां कहा जाता है ? 

सिद्धान्त शब्द पुल्लचिग हैं ओर घवला जयघवला नाम ब्लीलिज्न हैं। स्रीलिज्ञ शब्दके 
साथ पुल्लिग शब्दकी सद्गति ठंक बेठती नहीं । इसलिय घबला ओर जयधबलाका धत्रन आर 
जयघवल रूप देकरके घवल सिद्धान्त ऑर जयघवल सिद्धान्त नाम प्रचलित हा गया है । 

(१) 'सिद्धान्तु धवलू जयधवल णाम ।” महापु० १,९,८, । 

(२) एक दो विद्वानाका विचार है कि कुछ श्वावकाचारोमे श्वावकाके लिए जिन सिद्धाल ग्रन्थोके 
अध्ययनका निपथ किया गया हू, वे सिद्धान्त ग्रन्थ यही 24 अत गहस्थोक्रो उनके पढनेका अधिकार नहीं 
है । यह सत्य हैं कि कुछ श्रावकाचारोमे श्वावकोंका सिद्धान्तके अध्ययनका अनविकारी बतलाया है किन्तु 
उस सिद्धान्तका आशय इन सिद्धान्त ग्रन्थोस नही है । जिन श्रावकाचारा मे उक्त चर्चा पाई जाती है उनमेंसे 
एकके सिवा अन्य किसी भी श्रावकाचारके रचयितान यह नहीं लिखा कि सिद्धान्तरा उनका क्‍या श्राशय 
है ? केवऊ पडितप्रवर श्री आशाधरने अपन साग्रारधर्मामृतके सातवें अध्यायमे श्रावक्रोको सिद्धान्तके 
अध्ययनका अनधिकारी बतलाकर उसकी टीकाम स्पष्ट किया हैँ कि सिद्धान्तका क्या अभिप्राय है ? 
सागारधर्मामृतका वह श्ठोक ओर उसकी टीकाका आवश्यक अश्य इस प्रकार ह- 

“श्रावको वीरचर्याह:प्रतिमातापनादिषु । 
स्पान्नाधिकारी सिद्धान्तरहस्याध्ययनेडपि च ॥५०॥। 

टीका--न स्पात्‌ । को5सो, क्रावकः, किविशिष्ट:, श्रधिकारी योग्य: । क्‍्व, वीरेत्यादि * *: *** ) 
तथा सिद्धान्तस्थ परमागमस्य सूत्ररूपस्य, रहस्यस्य च॒ प्रायश्चित्तश स्त्रस्थाध्ययने पाठे श्रावको नाधिकारी 
स्थादिति प्म्बन्ध: ॥५०॥॥ 

इस इलोकम बतलाया ह कि श्रावक वीरचर्या, दिनप्रतिमा, आतापन आदि योगका और सिद्धान्त 
तथा रहस्यके अ्रध्यववका भा अधिकारी नहा हू | तथा टीकाम सिद्धान्तका अर्थ सूत्ररूप परमागम किया 
है । जिसका मतलब यह हूँ कि श्रावक गणधर दवके द्वारा रचित बारह अज्जी और चौदह पूर्वोका अध्ययन 
नही कर सकता है । उनके अध्ययनका अधिकार मूनिजनोको ही हैँ । किन्तु उनसे उद्धृत जो उद्धारप्रन्थ 
है उन्हे बह पढ़े सकता हैँ और उनके पढ़नेका विधान भी सागारध्मामृतमे ही किया है । यथा- 

“ततत्त्वार्थ प्रतिपद्य तीथंकथनादादाय देशब्त, 
तद्दीक्षाग्रधृतापराजितमहामन्त्रो सस्तदु्देबत: । 
श्राद्ध पोवेमथायंसंग्रहमधीत्याधीतशास्त्रान्तर:, 
पर्वान्ति प्रतिमासमाधिमुपयन्धन्यों निहन्त्यंहंसी ॥२१॥* 


प्रस्तावना २८ 


जयधवलाको अन्तिम प्रशस्तिमें कुछ पद्य ऐसे आते हैं जिनसे जयघवलाकी रचनाशैलीपर 
रचनएशली- अच्छा प्रकाश पड़ता हे । उनमे से एक पद्म इस प्रकार है- 
“ब्रायः प्राकृतभारत्या क्वचित्‌ संस्कृतसिश्रया । 
मणिप्रवालन्यायेन प्रोवतोष्य ग्रन्थविस्तर, ॥३७॥४ 


इसमें बतलाया है कि इस विस्तृत ग्रन्थकी रचना श्रायः प्राकृत भारतीमे की गई है, 
बीचमें कहीं कहा उसमे संस्कृतका भी मिश्रण होगया है । प्राकृतके साथ संस्कृतका यह मेल 
एसा प्रतीत हाता है मानों मणियांकी मालाके बीचमें कहीं कही मूंगेक दाने पिया दिये गये 

टीका--' * " * * ******* कि कृत्वा, श्रधीत्य-पठित्वा । कम्‌, अथसप्रहम्‌-उद्धार प्रन्थम्‌ । उपश्रत्य 
सूत्रमषि, किविशिष्टम्‌ , श्राज्भम्‌-श्राचाराड्रादि द्ादशाद्भाश्रितम्‌ । न केवलमाज्ं पौव॑ व चतु्दशपुर्वगत- 
श्ुताश्नितम्‌ ॥| २-२१॥ 

इस इलोकमे' मिथ्यादृष्टिकी आठ दीक्षान्वयक्रियाओका वर्णन करते हुए बतलाया है कि धर्माचार्य 
अथवा गृहस्थाचार्यके उपदेशसे जीवादिक नत्त्वोको जानकर, पञ्च नमस्कार महामन्त्रके धारण पूर्वक देश- 
ब्रतकी दीक्षा लेकर, कुदेवाका त्याग करके, श्रौर न केवल उद्धार ग्रन्थोकों ही पढ़कर, अपि तु बारह 
अड्भ श्ौर चौदह पूर्वसे सम्बन्ध रखनेवाल् सूत्र ग्रन्‍्थोकों भी पढ़कर इतर मतके शास्त्रोकों अ्रध्ययन करने 
वाला जो पुरुष प्रत्येक अ्रष्टमी शोर प्रत्येक चतुर्देशीकी रात्रिमे प्रतिमायोग धारण करके परापोका नाश करता 
है वह धन्य है । 

इसमे जब इतर धर्मको छाडकर जनधमंकी दीक्षा लेनेवाले श्रावकके लिए भी ऐसे थास्त्रोके पढ़नेका 
विधान किया हैं जो द्वादशा ड्डसे साक्षात्‌ सम्बन्ध रखते है, तब यह कंसे माना जा सकता है कि सिद्धान्तसे 
मतलब उपलब्ध सिद्धान्त ग्रन्थोसे ही / ? उपलब्ध सिद्धान्तग्रन्थ तो पौर्व ग्रन्थ है. जिनके पढनेका ऊपर 
स्पष्ट विधान किया है । 

थायद कहा जाये कि प० आश्ाधरजी उपलब्ध सिद्धान्त प्न्योसे अपरिचित थे इसलिये उन्होने भ्रपती 
टीका सिद्धान्तका अथ॑ द्वादशाज्ञयूजरूप परमागम कर दिया हैं । विन्‍्तु ऐसा कहना अनुचित है, क्योक्रि 
अपने अनगारधर्मामृतकी टीकामे उन्होंने प्रथम सिद्धान्तग्रन्थ घट्खण्डागमसे एक सूत्र उद्धृत किया है । यथा- 

“उक्तजऊ्च सिद्धान्तसूत्रे--'श्रादाही्ं पदाहीणं तिक्‍्खुत्तं तिउणव चदुस्सिरं बारसावत्त चेदि ।” प्नन- 
गार० पु० ६३८॥ 

यह विद्वानोंसे अ्परिचित नहीं हैं कि प० आशाघरजी गृहस्थ थे । जब पं० आशाधरजी श्रावक- 
को सिद्धान्तके अ्रध्ययनका अभ्रनधिकारी बतलाकर स्वयं ग्ृहस्थ हाते हुए भी उपलब्ध सिद्धान्त ग्रन्थोका 
झ्रध्ययत कर सकते हुँ तो इससे स्पप्ट है कि सिद्धान्तस मतऊलूब 7न सिद्धान्त ग्रन्थोस नही है । श्रतः उन्हें 
विद्वानू और शास्त्रस्वाध्यायके प्रेमी श्रावक बडे प्रेमसे पढ़ सकते है । उनकी रचना दी इस शैलीमे' की गई 
हें कि मन्दसे मन्द बुद्धि जीवोका भी उपकार हो सके ओर वे भी उस सरलतासे समझ सके । जयधवला- 
कारने जहा कही विस्तारस वर्णन किया ह वहा स्पष्ट छख दिया हैँ कि मन्दबुद्धिजनोंके अनुग्रहके लिए 
ऐसा किया जाता है । इस पहले खण्डम ही पाठक ऐसे अनेक उल्ठेख पायेगे । यदि इनका पठन-पाठन 
श्रावकोके लिये वजित होता तो जयधवल्लाकार जगह जगह ''मदबुद्धिजणाणुग्गहट्ठ॑” न लिखकर कमसे कम 
उनके पहले मुनि पद जरूर लगा देते । विन्‍्तु प्राणिमात्रके उपकारकी भावनासे प्रेरित होकर शास्त्र 
रचना करने वाले उन उदार जैनाचायंने ऐसा नही किया । इससे स्पप्ट है कि उन्हें पढकर सब भाई जिन 
वाणीके कुछ कणोका रसास्वादन करके आ्रात्मिक सुखमे निमग्न होनेकी चेप्टा कर सकते है । तथा इन्हें 
सिद्धान्तग्रन्थ क्यो कहा जाता है इसे भी जयधवलछाकारने स्वय ही स्पाट कर दिया है । श्रत. केवछ 
सिद्धान्त कह्दे जानेके कारण गृहस्थोके लिए इनका पठन-पाठन निषिद्ध नहीं ठहराया जा सकता । 
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हैं। मणि ओर मूंगेका यह मेल सचमुच हृदयहारी है। इस सिद्धान्त समुद्रमें गेता लगाने 
पर जब पाठककी दृष्टि प्राकृत भारतीरूपी मणियांपरसे उतराती हुई संस्कृतरूपी प्रवालके दानों- 
पर पड़ती है तो उसे बहुत ही अच्छा मालूम होता है । 

धवलाकी अपेक्षा जयघवला प्राक्ृतबहुल है । इसमे प्रायः दाशनिक चर्चाओं और 
व्युत्पत्ति आदिमें हो संस्कृत भाषाका उपयाग किया है । सेद्धान्तिक चर्चाओंके लिये तो प्रायः 
प्राकृतता ही अवलम्बन लिया हैं । किन्तु फिर भी दानां भाषाओके डपयागकी केई परिधि 
नहीं हे। प्रन्थकार प्राकृतकी मणियांके बीचम जहां कही भी संम्कृतके प्रवालका मिश्रश करके 
उसके सोन्दयके द्विगुणित कर देते है । ऐसे भी अनेक वाक्य मिलेंगे जिनमे कुछ शब्द प्राकृतके 
आर कुछ शब्द संस्कृतक हाग। दानां भापाओपर उनका प्रभुव्व हे ओर इच्छानुसार वे दानांका 
उपयाग करते है। उन्तकी भाषाका प्रवाह इतना अनुपम है कि उसमे दूर तक प्रवाहित होकर 
भी पाठक थकता नहीं है, प्रत्युत उस आगे बढ़नकी ही इच्छा हाती 


टीकाकारका भाषापर जितना प्रभ्ुत्व हे उसस भी असाधारण प्रभुत्व ता उनका प्रन्थमें 

चचित विपयपर हे। जिस विषयपर व लखनी चलाते है उसमे ही कमाल करत है। एसा 
मालूम हाता है मानों किसी ज्ञानकुबेरके द्वारपर पहुंच गय है जा अपने अटूट ज्ञानभण्डार- 
का लुटानके लिये तुला बंठा हैं । वह किसीके निराश नहीं करना चाहता ओर इस लिये 
सिद्धान्तकी गहन चचाओंका शझ्काएं उठा उठाकर इतना स्पष्ट कर डालना चाहता है कि बुद्धिममे 
दरिद्रस दरिद्र व्यक्ति भी उसक द्वारसे कुछ न कुछ लकर ही लोॉटे। वह शब्दों ओर विकन्पांक 
जालम डालकर अपने पाठकपर अपनी बिद्वत्ताक घाक जमाना नहीं चाहता, किन्तु चचित 
विषयका अधिकस अधिक स्पष्ट करके पाठकके सानसपर उसका चित्र खींच देना चाहता है। 
यही उसकी रचना शेलीका सोछवब है । इस लिय जयधबलाक अन्तका निम्न पद्म जयघवला- 
कारने यथार्थ ही कहा हे- 

“होइ सुगम पि दुग्गममणिवुणवक्खाणकारदोसेण । 

'जयबबलाकुसलाणं सुगम वि य दुग्गमा वि अत्थगई ॥ ७ ७४ 


वध्र्थात-अनिपुण व्याख्याताके देोषस सुगम बात भी दुर्गंम हा जाती हैं । किन्तु जय- 
घबलाम जा कुशल हैं; उनका दुगम अर्थका भी ज्ञान सुगम द्वा जाता है । 
वास्तवम जयघवलाकार कुशल व्याख्याता थ आर उन्हांन अपनी रूक्तिकर व्याख्यान- 
शेलीस दुर्गम पदार्थका भी सुगम बना दिया हे, जेसा कि आगके लखस स्पष्ट हे। 
हम पहल लिख आय है. कि जयधवला काई स्वतंत्र रचना नहीं है किन्तु कसायपाहुड और 
उसके चूणिसूत्रोंका सुविशद्‌ व्याख्यान है । जब के कसायपाहुड़ २३३ गाथाओम निबद्ध हैँ ओर 
चूणिसूत्र ६ हजार रहाक प्रमाण है तब जयघवला ६० हजार रोक प्रमाण है । श्र्थात्‌ 
जयघवल्ता को चूणिसूत्रास उनका टांकाका प्रमाण प्रायः दसगुना ह । इसका कारण उसको रचना- 
व्याख्यान शेलांकी विशदता है। जिसका स्पष्ट आभास उनकी व्याख्यानशेलीमें मिलता है । 
शेली- अतः जरा उनकी व्याख्यानशलीपर ध्यान दीजिय । 
जयघबलाकार सबसे पहले ख्तंत्र भावस गाथाका व्याख्यान करत है। उसके पश्चात्‌ 
चूरिसूत्रोंका व्याख्यान करत है । गाथाका व्याख्यान करत हुए वे चूरिसूज्ोपर आश्रित नहीं 
रहते, किन्तु गाथाओंका अनुगम करके गाथासूत्रकारका जे। हृद्य है उसे ही सामन रखते है ओर 
जहां उन्हें गाथासूत्रकारके आशयसे चूणसूत्रकारके आशयमे भेद दिखाई देता है वहां उसे जे 
स्पष्ट कर देते हे ओर उसका कारण भी बतला देते है। जैसा कि अधिकारांके मतभदके सम्बन्धमे 
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हम चूरिसत्रोंका परिचय कराते हुए लिख आये है। चूरिसूत्रोंका व्याख्यान करते समय वे 
उनके किसी भी अंशके दृष्टिसे ओम नहीं होने देते। यहां तक कि यदि किन्‍्हीं चूग्सित्रोंके 
गे १, २ आदि अछू पड़ हुए हो ता उन तकका भी स्पष्टीकरण करदेते हें. कि यहां ये अंक 

क्यां डाले गये है ? उदाहरणके लिये अथाधिकारके प्रकरणमें प्रत्यक अर्थाधिकार सूत्रके आगे 
पड़े हुए अंकोंकी सार्थकताका वर्णन इसी भागमे देखनेके मिलेगा। जहां कहीं चूणिसूत्र संक्षिप्त 
हाता है वहां वे उसके व्याख्यानके लिये उच्चारणावृत्ति वगैरहका अवलम्बन लेते है, और जहां 
डसका अवलम्बन लेते हैं वहां उसका स्पष्ट निर्देश कर देते है । 

जयधवलाकी व्याख्यानशेलीकी सबसे बड़ी विशेषता यह हे कि जयघवलाकार गाथा- 
सूत्रकारका, चुणिसूत्रकारका, अन्य किसी आचायका या अपना किसी सम्बन्धमें जा मत देत 
है वह हृढताक साथ अधिकारपुृवक देत है | उनके किसी भी व्याख्यानका पढ़ जाइय, किसीमें 
भी एसा प्रतीत न द्वोगा कि उन्होंने अमुक विषयम मिम्क खाई है। उनके बनकी प्राप्नलता 
ओर युक्तिबादिताका देखकर पाठक दंग रह जाता है और उसके मुखस वग्वस यह्‌ निकले बिना 
नहीं रहता कि अपने विषयका कितना प्रोढ असाधारण अधिकारी विद्वान था इसका टीकाकार । 
वह अपने कथनके समथनम प्रमाण दिय बिना आगे बढ़त ही नहीं, उनक प्रत्यक कथनके साथ 
एक 'कुदो! लगा ही रहता है । 'कुदो' के द्वारा इधर प्रश्न किया गया ओर उधर तड़ाक से उसका 
समाधान पाठकके सामने आंगया | फिर भी यदि किसी 'कुदो' की संभावना बनी रही ता 
शंका-समाधानकी भड़ी लग जाती है। जब व समम् लेते है कि अब किसी 'कुदो' की गुंजा 
नहीं है! तन्र कहीं आग बढ़त हैं । उनके प्रश्नोका एक प्रकार हें-'तं कुदो णव्बदे' । जिसका अ्रथं 
हाता है कि तुमने यह केसे जाना ? इस प्रकारके प्रश्नाका उत्तर दत हुए टीकाकार जहांसे 
उन्हांन बह बात जानी है उसका उल्लेख कर देते है। किन्तु कुछ बाते एसी भी होती हैं 
जिनके बारमे काई शाश्त्रीय प्रमाण उपलब्ध नहीं हाता । उनके बारमे थे जो उत्तर देत है 
बही उनकी हृढ़ता, बहुज्ञना और आत्मविश्वासका परिचायक है । यथा, इस प्रकारके एक 
प्रश्चका उत्तर देते हुए वे लिग्बत है-- 

“णत्यि एत्थ अम्हाणं विसिट्ठोबएसो कितु एक्केक्कम्हि फालिट्ठाणं एक्को वा दो था उक्कस्सेण 
अ्रसंखज्जा वा जीवा होंति ति अम्हाणं णिच्छश्रो ।” ज० घ० प्रे० प्‌ १८७८ । 


अरथातू-'इस विपयमे हमे केई विशिष्ट उपदेश प्राप्त नही है. किन्तु एक एक फालिस्थानमें 
एक अथवा दा अथवा उत्कृष्टस असंख्यात जीव हात हैं एसा हमारा निःश्चय है ! 

एक दूसरे प्रश्चके उत्तरमे वे कहते हैं-- 

“'एत्थ एलाइरियवच्छुयस्स णिच्छओ” ज० घन प्रे० प० १९५३ । 

“इस विषयमें एलाचायके शिष्य अथान जयधबलाकार श्रीवीरसे नस्वामीका ऐसा निश्चय है | 

जो टीकाकार उपस्थित विषयांभं इतन अधिकार पृर्वक अपने मतका उल्लेख कर सकता 
है उसकी व्याख्यानशेलीकी प्राज्ललतापर प्रकाश डालना सूयकेा दीपक दिखाना हे । 

किन्तु इसस यह न समझ लेना चाहिय कि टीकाकारने आगमिक विषयांमें मनमानी की 
है। आगमिक परम्पराका सुरक्षित रखनेकी उचको--बलवती इच्छाके दर्शन उनकी व्याख्यान- 
शेल्लीम पद पदपर होते हैं। हम लिख आय है कि जयधवलामें एक ही विपयमें प्राप्त विभिन्न 
आचायकि विभिन्न उपदेशोंका उल्लेख है । उनमेंसे अमुक उपदेश असत्य है ओर अमुक 
उपदेश सत्य हे ऐसा जयघवलाकारनें कही भी नहीं लिखा। उद्दाहरणके लिये इसी भागमें 
आगत भगदान महाबीरके कालकी चर्चाका ही ले लीजिये । एक उपदेश अनुसार भगवान 
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महावीरकी आयु ७२ वर्ष है ओर दसरे उपदेशके अनुसार ७६ वर्ष ३ माह २५ दिन बतलाई 
गड है | जब जयघवचलाकारसे पूछा जाता 8 कि इन दानेंसे कौन टीक है ता वे कहते है- 


“दोस वि उवदेसेसु को एत्थ समजसो ? एत्य ण बाहुइ जीव्भमेलाइरियवच्छओ अलड्धोबदेसत्तादे।, 
देण्हसेक्कस्स वाहाणवलम्भादे | कितु देस एक्फेण होदव्ब, त व उवदेस लहिय वत्तवव ।” कसायपा० 
भा० ११८१) 


“इन दोनों उपदेशांमे कान ठीक हे ? इस विपयम एलाचारयके शिष्यकेा अपनी जबान 
नहीं चलाना चाहिय, क्योंकि दानांमस एकमें भी काई बाघा नहीं पाई जाती हे. किन्तु हाना ता 
दोनेंमिंसे एक ही चाहिय ओर बह कोन है यह बात उपदेश प्राप्त करके ही कहना चाहिय ! 

भला बताइये ता सही जा आचाय इस प्रकारके उपदेशेंक विरूद्ध भी तबतक कुछ नहीं 
कहना चाहन जब तक उन्हें किसी एक उपदेशकी सत्यताक बारमसे परम्परागत छपदेश प्राप्र 
न हो, उनके ब्रारस यह कल्पना करना भी कि वे आममसिक्र विषयांमे सनसानी कर सकत है, 
पाप है। एसे निष्प्षपात म्फुटबुद्धि आचायकि निर्णय कितने प्रामाशिक हे।त हैं यह बनलानेकी 
आवश्यकता नहीं है, ग्रतः जयघवलाकी व्याख्यान शत्रीकी विवचनपरना, स्पष्टता ओर प्रामा- 
गिकता आदिका दृष्टिमे रखकर यहो कहना पड़ता हे-''टीका श्रीवीरसेनीया शेषा: पद्धतिपजिका: ॥ 
“यदि काई टीका है ता वह श्री वीरसनस्वामी महाराजकी धवला और जयघबला है, शेप या ता 
पद्धति कही जानके याग्य ८ या पंजिका | 


जयधवलामें निर्दिष्ट ग्रन्थ और ग्रन्थकार- 








जयधवलाम कमायपाहुड और उसके ब्रनिग्रन्थो तथा उनके रचयिताओके जा नाम आय 
है उनका निर्देश पहल यथास्थान कर आय & तथा आग भी समयनिणयसे करेंगे । उनके सिवा 
जिन ग्रन्थ और ग्रन्थकार्गोफा उन्‍्लख आया है उनका परिचय यहां कराया जाता है । 


इस मुद्रित भागके प्रारस्भमे मन्नलचचामे यह कहा गया है कि गातम स्वामीने चाबीस 
अनुयोग द्वार्के आदिसमें मड्भल किया हैं | तथा जयघवलाके अन्तर पश्चिमस्कन्धम कहा गया है कि 
महाकर्म यह अधिकार महाकम प्रक्रतिप्राश्वतके चाबोस अनुयागद्वारास प्रतिबद्ध है। इससे स्पष्ट 
प्रकृति आर हैँ कि महाक्रमंप्रकृति प्राभ्षतक चाबीस अनुयागद्वार थे। अतः य दानां एकही ग्रन्थके 
चेदीस नाम है। मूलनाम महाकमप्रकरतिप्राभ्षत हे ओर उसमे चोवीस अनुयागद्वार हानसे 
अनुयेण उसे चाबीस अनुयागद्वार भी कह देते है । यह महाकमंप्रकृति प्राभ्षत अग्रायणीयपुचरके 
दवा चयनलब्धि नामक पांचवे वस्तु अधिकारका चोथा प्राश्बत ह। इसीके ज्ञाता धरसेन 
स्वामी थे | जिनसे अध्ययन करके भूतर्बाल ओर पुष्पदन्तने पटरबग्डागमकी ग्चना की। चूंकि यह 
महाकम प्रकृति पृवका ही एक अंश हे ओर अड्ड तथा पूर्वोक्ती रचना गातमगणधघरने की थी 
अतः उसके कता गातम म्वामी थ । जैसा कि धत्रलाके निम्न अंशसे भी प्रकट हे-- 


3 हर 
“महाकम्मपयडिपाहुडस्स कदिआदिचउबीसअणियोगावयवस्थ आदीए गोदससासिणा परूविदस्स ।” 
संत कम्म-- जयघवलाके पन्द्रहने अधिकारमें एक स्थानपर लिखा है-- 
पाहुड आर “एत्य एदाग्रो भवपच्चइयाग्रो एदाओ च परिणामपच्चइयाओ त्ति एसो अत्थविसेसो संतकम्म- 
उसके खण्ड पाहडे वित्थारेण भणिदो । एत्थ पुण गधगउरवभएण ण भणिदो ।” प्रे० का० प० ७४४१ । 


(?) प० ८ । (7) प्रे० का० प० ७५६८। ३) ध० आ० प० ५१२। 


प्रस्तावना ३३ 


अथाव-/असुक प्रकृतियाँ मवप्रत्यया हैं और अमुक्र प्रकृतियाँ परिणामतप्रत्यया हैं यह 
अर्थंविशेष संतकम्मपाहुड या सत्करमप्राभ्नतमें विस्तारसे कहा है | किन्तु यहां ग्रन्थगौरवके भयसे 
नहीं कहा [? 

यह सत्कर्मप्राभ्नत पटखण्डागम का ही नाम हे । उसपर इन्हों ग्रन्थकार की धवला 
टीका है । यहां जयघवलाकारने संतकम्मपाहुडस श्रपनी उस घवला टीका का ही उल्लेग्ब किया 
प्रतीत हाता है। उसीमे उक्त अर्थविशेष का विस्तारसे कथन कर चुकनेके कारण जयधबलामे 
उसका कथन नहीं किया है। यह संतकम्मपाहुड घत्रला टीकाके साथ शअ्रमराबतीसे प्रकाशित हो 
रहा है । इसके छह खण्ड हे जीवट्ठाण, खुद्गाबंध, बंधसामित्तविचय, वेदना, वरगणा ओर महाबंध। 
जयधवलामें इनमेसे बंधसामित्ततविचय का छोड़कर शेष खण्डांका अनेक जगह उल्लेख मिलता 
है । उनमे भी महावंधका उल्लेग्ब बहुतायतसे पाया जाता है । यह महाबंध संतकम्मपाहडसे 
अलग हैं'। इसके रचयिता भी भगवान भूतबलि ही है । श्रभी तक यह ग्रन्थ मूडबिद्रीके भण्डारमे 
ही सुरक्षित था किन्तु अब मूड़त्रिद्रीके भट्टारकजी तथा पंचांक्री सदाशयतासे उसकी प्रतिलिपि 
होकर बाहर आ गई है । आशा है निकट भविष्यमें पाठक उसका भी स्वाध्याय करनेका सैभाग्य 
प्राप्त कर सकेंगे। 


एक स्थानमें कहा है कि देशावधि, परमावधि और सर्वावधिके लक्षण जैसे प्रकृति 
अनुयागद्वारमें कहे हे बेसे ही यहां भी उनका कथन कर लेना चाहिये | यह प्रकृति अ्रनुयाग- 
द्वार बगंगाखण्ड का ही एक अवान्तर अधिकार है। 
चाग्त्रिमाहकी उपशासना नामक चादहव अधिकारमे करणांका वर्णन करते हुए लिखा है- 
द (कराण!- “दसकरणीसंगहे पुण पयडिबधसभवसेत्तमवेक्खिय बेदणीयस्स वीयरायगुणट्ठाणेसु वि बधणाकरण- 
सञ्रह- मोवट्टणाकरण च दो वि भणिदाणि ।" प्रे० पृू० ६६०० । 


अथान- दसकरणीसंग्रह नामक प्रन्थम प्रक्रतिवन्धक सम्भवसात्र को अपेक्षा करके 
बीतगगगुणस्थानांस भी बन्धनकरण ओर अपकर्षणकरण। दानों ही कहे है |” 

इस दसबरणीसंग्रह नामक ग्रन्थ का पता अभी तक हमें नहों चल सका है। इस 
ग्रन्थमे, जैसा कि इसके नामसे म्पष्ट है. दस करणां का संग्रह है। ऐसा मालूम हाता है कि 
करणांके म्वरूप का इसमे बिम्तारसे विचार किया गया होगा। दक्षिणके भण्डारांम इसकी 
स्वाज हानेकी आवश्यकता हे । 

प्रकरूत भागमे नयां की चर्चा करते हुए तक्त्वाथसूजका उल्लेख क्रिया है ओर इसका 
तत्वार्थसत्र एक सूत्र इसप्रकार उद्धत किया हे-'प्रमाणनयेवेस्ट्वधिगमः ४ 

आजकल तस्वबाथसूत्रके जितने सूत्रपाठ मिलते है सबमें “प्रमाणनयेरधिगमः” पाठ हीं 
पाया जाता है। यहाँ तक कि पूज्यपाद, भद्भाकलंक, विद्यानन्द आदि टीकाकारांने भी यही 
पाठ अपनाया है । किन्तु धवला और जयघवला दोनां टीकाआमे श्री वीरसेनम्वामीने उक्त पाठ 
के ही स्थान दिया है। इस अन्तर का कारगा अभी तक स्पष्ट नहीं हा सका है । 

(१) घबला १ भाग की प्रस्ता० पु० ७० । (२) प्रे० का० पृ० ५८५७, ६३४६ तथा मुद्रित १ भा० 
पृ० ३८६३ (३3) प्रे० का० पु० १८५८ ४ (४) प्रे० पृू० १८७३, २५२४॥ (४) मुद्रित है भा० पृ० 
१४। (६) प्रें> का० पृू० ११५, १३५८, १४०२, १६१३, २०८९, २३७५, रढध४ड। (७) 
मुद्रित १ भा० पृ० १७। (८) पुृ० २०१। (6) “प्रमाणनयव॑स्त्वधिगमः इत्यनेन सुत्रेणापि नेद व्याख्यान 
बिघटते ।” घ० आ० प० ५४२॥ 


्‌ 


३० जयघवलासहित कषायप्राभ्रत 


प्रदेशविभक्ति अधिकारमें एक स्थानपर लिखा है-- 
परिकर्म “जण परियस्मेण वियहिचारों तत्य कलासंखाए विवक्खाभावादों ।” 

अथात-“परिकर्मसे व्यभिचार नहीं आता है क्यांकि वहां ऋल्लाकी संख्या की विवक्षा 
नहीं हे |” इससे स्पष्ट हे कि यह परिकर्म गणितशास्रका अनन्‍्थ हे। धवलामें भी इसका उल्लेख 
बहुतायतसे पाया जाता है। पहहा घवलाके मम्पादकांका विचार था कि यह परिकर्म कुन्द- 
कुन्दाचार्यक्रत कोई व्याख्या ग्रन्थ है किन्तु बादका गगणिनशाश्रविषयक उसके डड्धरणांका 
देखकर उन्हें भो यही जंचा कि यह काई गशितशाश््रका ग्रन्थ है । इसकी खाज दाना 
आवश्यक है । 

नयके विवरणमे जयथवलाकाग्ने नय का एक लक्षग उद्धुत करके उस सारसंग्रह नामक 

ग्रन्थ का बतनाया है। धव्लामे भी “सारसग्रहेःप्यक्त पुज्यपादे:” करके यह लक्षगा उद्धृत 

सरसंग्रह किया गया है । इससे स्पष्ट है कि श्री पृज्यपादम्वामी का सास्संग्रह नामक भी एक ग्रन्थ 

था। यह ग्रन्थ आज अनुपलब्ध है अतः उसके सम्बन्धम कुछ कहना शक्‍्य नहीं है। 

निक्षेपांसे नययाजना करते हुए जयथवलाकारने 'उत्तं च सिड्धसेणेण” लिखकर एक गाथा 

उद्धुत की है। यह गाथा सन्‍्मतितकके प्रथमकाग्ड की छटठवीं गाथा है । आगे उसी गाथाके 

सम्बन्धमें लिगा है | णच सम्मइसुत्तण सह विरोहो। अधथाव-एसा माननस सन्मतिके 

सिद्धमेनका.. वक्त सूत्रके साथ विरशाव नहीं आता है । इससे स्पष्ट हैं' कि सिद्धसन और उनके 

सम्मइसुत्त सनन्‍्मतितर्क का उल्लेख किया गया है । जैन परम्पराम सिद्धसेन एक बड़े भागी 

प्रखर ताकिक हा गये हैं। आदिपुराण ओर हरिबंशपुराणके प्रारम्भसे उनका स्मरण 

बड़े आदरके साथ किया गया है | दिगम्बर प्रगम्परास उनके सन्मतिसूत्र का काफी आदर 
रहा है | जयघवलाके प्रकृत मुद्रित भागमे ही उसकी अनेकों गाथाएँ उद्धृत है । 

नयकी चचा करते हुए जयववलाकारने साग्सग्रहीय नयलक्षणाके बाद तत्त्वाथंभाष्यगत 

तत्त्वर्ण- नयके लक्षणका उद्धुन किया है। यथा-- 
भाष्य “प्रमाणप्रकाशितार्थ विश्वेषप्ररुपको नयः । अय वाक्यनयः तत्त्वार्थभाष्यगत: । अस्यार्थ उच्पते- 
प्रकर्षण मान प्रमाण सकलादेश्ञीत्यर्थ: । तेन प्रकाशिताना प्रमाणपरिगहीतानामित्वर्थ: । तेबामर्था- 
नामस्तित्वनास्तित्वनित्यानित्याद्यनन्तात्मनां जीवादीनां ये विज्वषा: पर्याया: तेया प्रकर्षण रूपक: प्ररूपक: 
निरुद्धदोषानषडुूद्वारेणेत्यथं: स नयः । / 

यह नयका लक्षण श्री भद्गाकलंकदेबके तत्त्वाथराजवार्तिकका है। तस्वार्थसूत्रके पहल 
श्रध्यायके अन्तिम सूत्रकी पहली बारतिक है--“ प्रमाणप्रकाशितार्थविशेषप्ररूवको नयः ॥” ओर 
ऊपर जो उसका अथ दिया गया है बह अकलकदेवक्कत उसका व्याख्यान हे । श्री वीरसन स्वामीने 
घबला ओर जयघवलामे अकलंकरदेबके नत्त्वार्थराजवानिकरका खूब उपयाग किया है ओर सर्वत्र 
उसका उल्लेख तत्त्वाथभाष्यके नामस ही किया है । 

घवलामें एक स्थान पर नयका वक्त लक्षगा इस प्रकार दिया गया है-- 

“पुज्यपावभट्टा रकेर॒प्यमाणि-सामसान्यलक्षणमिदमेव । तद्यथा-प्रसाणप्रका शितार्थं विशेष प्ररू पको 
नय इति ।” इसके आगे 'प्रकर्षण मान प्रमाणन' आदि उक्त व्याख्या भी दी हे। इससे स्पष्ट है कि 
घवलाकार यहां 'पृज्यपाद भद्टारक' शब्दस अकलंकदेवका ही डल्लग्ब कर रहे है, न कि स्वार्थ- 

(५) प्रे०का० प० २५६६॥ (२) षट्खण्डा० £ भा० प्रस्ता० पृ० ४६१३ (३) प्रष्ठ २१० । 
(9) पृष्ठ २६० । (५) १० २१० । (६) घ० आ० प० ५४२॥। 


प्रस्तावना ३५ 


सिद्धिके रचयिता पूज्यपाद स्वामीका। क्योंकि सवार्थसिद्धिमि नयका उक्त लक्षण नहीं पाया जाता 
है । यह ठीक है कि अकलंकदेवका उल्लख 'पुज्यपाद भद्टारकः के नामसे अन्यत्र नहीं पाया जाता 
हे किन्तु जब धवलाकार उनका उल्लख इस अत्यन्त आदरसूचक विशपणस कर रह है ता 
उसमें आपत्ति ही क्‍या है ? एक बात ओर भो ध्यान देनेके योग्य है कि जयधवलाकारने पूज्य- 
पाद स्वामीका उल्लख केबल “पूज्यपादः शब्दस ही किया हे । अतः पृज्यपाद भद्वारकः में जा 
पृच्यपाद! पद्‌ है वह भरद्भारकका विशेषण है, ओर डसके साथ भद्टारक पद इसीलिय लगाया 
गया है कि उससे प्रसिद्ध पूज्यपाद स्वामीका आशय न ले लिया जाय । इसी प्रकार तत्त्वाथ- 
भाष्यसे समन्तभद्ररचित गन्घहस्तीमहाभाष्यकी भी कल्पना नहीं की जा सकती । क्याकि 
यदि नयका उक्त लक्षण और उसका व्याख्यान तत्त्वाथंसूत्रकी उपलब्ध टीकाओमे न पाया जाता 
ता उक्त कल्पनाके लिए कुछ स्थान हे। भी सकता था किन्तु जब राजवातिकम दानों चीजें अक्ष- 
रशः उपलब्ध है तब इतनी क्लिप्ट कल्पना करनेका स्थान ही नहीं है । यह कहना भी ठीक नही हैं 
कि राजवातिकका उल्लख किसी भी आचायने तत्त्वाथभाष्यके नामसे नहीं किया। न्यायदीपिकामों 
राजवातिककी वारतिकांका वातिकरूपस ओर उसके व्याख्यानका भाष्यरूपस उल्लख पाया जाता 
है । अतः नयके उक्त लक्षणका पृज्यपाद स्वामीकी सवारथसद्धिम उद्धत बतलाकर उस समन्त- 
भद्रकृत गन्धहस्तिमहाभाष्यका सममना अ्रमप्र्ण 


नयके निरूपगमे जयघरवलाकारन नयका एक लक्षण उद्धत किया है ओर उसे प्रभाचन्द्रका 
प्रभाचन्द्र बतलाया हट यथा--'अय॑ वाक्यनय. प्रभाचनद्री: 

घबलाके वदनाखरडसे भी नयका यह लक्षण प्रभाचन्द्रभट्टारकेरप्यभाणि' करके उद्धुत है। 
यह प्रभाचन्द्र वे प्रभाचन्द्र ता हा ही नहीं सकत जिनके प्रमयकमलमातण्ड ओर न्यायकुमुद्चन्द्र 
नामक अन्थ उपलब्ध है, क्‍्याकि प्रथम ता नयका उक्त लक्षण उन ग्रन्थोम पाया नहीं जाता, 
दूसर उनका समय भी श्री बीरसन स्वामीके पश्चात सिद्ध हा चुका हैं। तीसरे अ्न्यत्र कही 
भी इन प्रभाचन्द्रका उन्‍्लख प्रभाचन्द्रभट्रारकके नामस नहीं पाया जाता है । 

हमारा अनुमान है कि यह प्रभाचन्द्र भट्टारक ओर आदिपुराग तथा हसिवशपुराणक 
आदिम स्मृत प्रभावन्द्र एक ही व्यक्ति है । हरिवंशपुराणम उनके गुरूफ़ा नाम कुमार्सन बतलाया 
हे ओर विद्यानन्दू्न अपनी अप््रसहसत्नीके अन्तम लिखा हें कि कुमारसनकी उक्तिसे उनकी अ्रष्ट- 
सहस््री वर्धमान हुई हे । इससे प्रतीत हाता हे कि यह अच्छे दाशनिक थ अतः उनके शिष्य 
प्रभाचन्द्र भी अच्छे दाशनिक हाने चाहिय आर यह बात उनके नयके उक्त लक्षणस ही प्रकट 
हाती हे । 

इस प्रकार जयघवलाका स्थूलहृष्टिस पयवक्तण करने पर जिन ग्रन्थों आर प्रन्थकाराका 
नास उपलब्ध हैे। सका उनका परिचय यहां दिया गया हैं। यां ता जयधवलाम इनके सिवाय भी 
अनेको ग्रन्थोस उद्धरण दिये गय है । यदि उन सव ग्रन्थाका पता लग सके ता जन साहित्यकी 
अपार श्रीवृद्धिक हानमें सन्देह नहीं हे । 

लब्धिसार ग्न्थकी प्रथम गाथा की उत्थानिकाम टीकाकार श्रीकेशववर्णीने लिखा दै-- 
जयघवला “श्रीमन्नेमिचन्द्रसिद्धान्तचकवर्ता सम्यक्त्वचडामणिप्रभूतिगुणनामाडितचामुण्डरायप्रइना- 

ओर  नुसारेण कपायप्राभूतस्य जयधवलास्यद्वितीयसिद्धान्तस्थ पचदशाना महाधिकाराणां मध्ये 

लब्धितार- पश्चिमस्कन्धास्यस्थ पचदशस्पार्थ सगह्य लब्धिसारनामधेय शास्त्र ' ' * ** * |! 


(१) पृ० १२। (२) देखो जेन बोधक वर्ष ५९, अक ४ में क्षुल्लक श्री सिद्धिसागर जी मद्दाराजका 
लेख ॥ (३) पृ० २१० । 


३६ जयधवलासहित कषायप्राभृत 


अथोत्‌-''सम्यक्तवनचूणामणि आदि साथक उपाधियांस विभूषित चामुण्डरायके प्रभ्रके 
अनुसार जयधवलानामक द्वितीय सिद्धान्तग्रन्थ कपायप्राभ्षतके पन्द्रह महाअधिकारेंमेंसे पश्चिम- 
स्कन्ध नामक पन्द्रहवे अधिकारके अथका संग्रह करके श्रीममिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती लब्धिसार 
नामक शास््रका प्रारम्भ करते है | 


इससे प्रकट है कि श्रीनेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्तों ने जैसे प्रथम सिद्धान्त ग्रन्थका सार लेकर 
गामट्रसारका रचा बैस ही द्वितीय सिद्धान्तग्रन्थ ओर उसकी जयथवलाटोकाका सार लेकर उन्होंने 
लब्धिसार-क्षपणासार ग्रन्थकों रचना की । लब्घिसार ओर कज्ञषपणासारके 'अवलाकनस भी इस 
बातका समर्थन होता हैं। किन्तु ऐसा मालूम हाता हे कि टीकाकारका सिद्धान्त अन्धोंके 
श्रवलाकनका साभाग्य प्राप्र नहीं हे। सका था क्यांकि यद्यपि यह टोक है कि कषायप्राश्ृतमें 
पन्द्रह अधिकार हैं किन्तु पन्द्रहवों अधिकार चारित्रमाहकी त्षपणा नामका हें. उसके पश्चात्त 
पश्चिमस्कन्धका सकल श्र॒तस्कन्धकों चुलिका मानकर अन्तमे उसका कथन किया गया है। तथा 
लब्धिसार ओर क्षपणासारकी रचना केवल इस अधिकारके आधारपर ही नहीं हुई है, क्योंकि 
पश्चिमस्कन्धम ता केवल अधातिया कर्मकि क्षपणका विधान हे. जब कि लब्धिसार-त्तपणासारमे 
दर्शनमोह ओर चारित्रमोहकी उपशमना ओर क्षपणाका भी विस्तृत कथन हे। लब्धिसारस ता 
केवल चारित्रमाहकी डपशमना तकका ही निरूपण है ओर ज्षपणाका निरूपण जपणासारम है। 
अतः इन ग्रन्धांकी रचना मुख्यतया दशशनमाहकी उपशमना, क्षपणा तथा चारित्र माहकी उपशमना 
ओर क्षपण[ नामक अधिकारांके आधारपर की गई हे इन अधिकारांकी अनेक मूल गाथाएं 
लब्धिसार-क्षपणासारम म्यां की त्यां सम्मिलित कर ली गइढ है | जस घबवला ओर जयघवला 
टीकाने प्रथम आ्रोर द्वितीय सिद्धान्त ग्रन्थांका स्थान लकर मुलका अपनमें छिपा लिया आर प्रथम 
सिद्धान्त ग्रन्थ घवल, देसरा सिद्धान्तम्रन्थ जयधवल आर महाबंध महाधवत्न कहा जाने लगा। 
वैसे ही इन सिद्धान्त ग्रन्थांका सार लकर रच गय कम्मकाण्ड, लब्धिसार-क्षपणासारने भी अपने 
उद्गम स्थानका जनताके हृदयस विस्मृतसा करा दिया। अच्छी रचनाओंको यही ता कसाटी हैं। 
यथाथम सिद्धान्त ग्रन्थांका जैसा टीकाकार प्राप्त हुआ वसा ही टीकाकारका संग्रहकार भी मिल 
गया । इस जिनवाणीका सोभाग्य कहा जाये या उसके पाठकां का ? 


श्रीनॉमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्तोरचित क्षपणासारकी भाषाटोकाम गाथा नं० ३७० का 
जयघबल्प थे करते हुए स्वर्गोय पं० टाडरमलजीन कुछ गाधाएँ इस प्रकार उद्धत की है-- 
और “कसायखवणो ठाणे परिणामों केरिसो हवे। 
चुपणसए कसाय उवजोगो का लेस्मा वेदा य को हवे ॥१॥ 
काणि वा पुृव्ववद्धाणि को वा श्रसेण वधदि । 
कदवियावलि पविसति कदिण्ह वा पवेसगों ॥२॥ 
केट्ठिय सेज्कीयदे पुव्ब बधेण उदयेण वा । 
अतर वा कह किच्चा के के सकामगो कहिं ॥३॥। 
क्रेट्ठिदियाणि कम्माणि अणुभागेसु केसु वा । 
उक्कटिठदृण सेसाणि क॑ ठाणं पडिवज्जदि ॥४ड॥४ 


ये गाथाएं कषायप्राभ्नतके सम्यक्त्व अनुयागद्वारकी है और उसमें इसी क्रमसे पाई 
जाती हैं। संभवतः लिपिकारोंके प्रमादसे कुछ पाठभेद द्वोगया है जे अशुद्ध भी है। कषाय- 
प्राध्नतमें ये निम्न रूपसे है-- 


प्रस्तावना ३७ 


/“दसणसोह उवसासगस्स परिणामों केरिसो भरे । 
जोगे कसाय उवजोगे लेस्सा वेदों य को भवे ॥१॥ 


काणि वा प्रुव्वबंधाणि के वा भ्रसे णिबंधदि । 
कदि झ्ावलिय पविसंति कदिण्हू वा पवेसमों ॥२॥॥ 
के अंसे रोयदे पुव्द॑ बंधेग उदाएण वा। 
अंतरं वा कहि किच्चा के के उवसामगो काह ॥३॥। 
कि ट्ठिवियाणि कम्माणि अणुभागंसु केसु वा। 
ओबट्टेतूुण सेसाणि क ठाणं पडिवज्जदि ॥४॥/ 
पं० जीकी भाषाटीकामें कषायप्राभ्वतकी उक्त गाथाओंका देखकर हम यह जाननेकी 
उत्सुकता हुई कि आचार्य नेमिचन्द्ररचित अन्थांमें उक्त गाथाओंक नहीं हे।त हुए भी पं० जीका 
य गाथाएं कहांसे प्राप्त हुई ? क्‍या उन्हें सिद्धान्तग्रन्थांक अवलाकनका सोभाग्य प्राप्त हुआ 
था ? किन्तु संटृष्टि अधिकारके अन्तमे उन्होंन जे। ग्रन्थप्रशस्ति दी है उससे वा एसा प्रतीत 
नहीं हुआ; क्यांकि उसमे उन्हांने लब्धिसारकी रचनाके विपयमे वही बात कही है जे। संस्कृत 
टीकाकार केशबबर्णी ने लब्धिसारकी गाथाकी उत्थानिकाम कही है । यदि उन्हांन कपाय- 
प्राभ्तका स्वयं अनुगम करके उक्त गाथाएं दी हाती ता व लब्घिसारकी रचना जयधबवलके 
पन्द्रहवे 'अधिकारसे न बतलात । आर न सिद्धान्तग्रन्थांक रचयिताओके बारमे यही लिखत-- 
“मुनि भूतबलि यतिवृषभ प्रमुख्त भए तिनिहूँने तीन ग्रन्थ कीने सुखकार हे। 
प्रथम घबल, अर दूजों हुं जयधबल तीजो महाघबल प्रसिद्ध नाम धार हे ॥" 
इस प्रकारकों बातेता जनश्रतिक आधार पर ही लिखी जा सकती है । अतः हमारी 
उत्सुकता दूर नहीं हा सकी । 
अचानक ग्रन्थप्रशस्तिके निम्न छुन्दोंपर हमारी निगाह पड़ी- 
“उपशमभेणि कथन पर्यस्त, ताकी टीका सस्कृतवत ॥ 
देखी देख शास्त्रनि मांहि, सपूरण हम देखी नाहि ॥२४॥ 
माधवचन्दयतीकृत ग्रन्थ, देख्यो क्षपणासार सुपंथ । 
सस्कृतधारासय सुखकार क्षपकश्रेणि वर्णनयुत सार ॥२५७ 
वह टीका यह शास्त्र विचार, तिनिकरि किछू अर्थ अवधार । 
लब्धिसारकी टीका करी, भाषामय अर्थन सो भरों ॥२६॥ 
पं० टाडरमलजीका कहना है कि लब्धिसारकी संस्क्ृतटीका उपशमश्रेणिके कथनपर्यन्त 
ही मुमे प्राप्त हे! सको, संपुणंटीका प्राप्त नही टुई । तब हमने माधवचन्द्रयतिक्ृत क्षपणासारप्रन्थ 
देखा, जा संस्कृतमें रचा हुआ था ओर उसमें क्षपकश्रेणिका वर्णन था। उस गन्थका तथा 
डपशमश्रेणिपयन्तकी संस्कृतटीकाको देखकर हमने लब्धिसारकी यह टीका बनाई |! यह-माबक्‍नद्र 
यति सम्भबतः आचायेनेमिचन्द्रके शिष्य माधवचन्द्र त्रेविद्य ही जान पड़त है। उन्होंन संम्कृत 
क्षपणासारकी रचना कषायप्राभ्तत ओर जयघवलाकेा देखकर ही की हे|गी | उसीसे कषायप्राभ्रतकी 
उक्त गाथाएं पं० टोडलमलजोने अपनी भापाटीकामें लीं, एसा जान पड़ता है। इस क्षपणासार 
ग्रन्थकी खोज द्वाना आवश्यक है। राजपूतानेके किसी शास्रभण्डारम उसकी प्रति अवश्य होनी 
चाहिय। 


नान्क्ी४४€ई- 


२ ग्रन्थकार परिचय 


१-२. कसायपाहुड और चूर्णिसत्रोंके कत। 


श्री वीरसेनस्वामीन अपनी जयधवला टीकाके प्रारम्भमे मंगलाचरण करत हुए गुघघधर 
आचार्य भट्टारक, आयमंक्तषु, नागहस्ति ओर यतिवृषभ नामक आचार्योका निम्न शब्दामे 
गुणथर स्मरण किया है- 
ओर “जेणिह कसायपाहुडमणेयणयमज्जल अणतत्थ । 
यतिवृषभ गाहाहि विवरियं त गुणहरभडारय बदे ॥ ६॥ 
गुणहरवयणविणिम्गयगाहाणत्थो बहारिश्रो सब्बो । 
जणज्जमखुणा सो स णागह॒त्यी बर देऊ॥ ७॥ 
जो अज्जमखसीसो अतेवाप्ती वि णागहत्थिस्स । 
सो वित्तिसुत्तकत्ता जइबसहो मे वरं देक।। ८ ॥ 


अथात-' जिन्होंने इस आयावतंम अनेक नयोसे युक्त, उज्ज्वल ओर अनन्त पदाथंसि 
व्याप्त कपायप्राभ्रतका गाथाओं द्वारा व्याख्यान किया उन गुणधघर भद्टारकका में वीरसेन 'आचाय 
नमस्कार करता हैं ॥ ६॥ 


जिन आयमंक्षु आचायने गुणघर आचायके मुखस प्रकट हुई' गाथाओके समस्त अथेका 
अवधारण किया नागहस्तो आचायसहित व आयमंज्षु आचाय मुझे वर प्रदान करें || ७ ॥ 


जा आर्यमंछु आचारयके शिष्य है ओर नागहस्ती आचायके अन्तवासी है, वृत्तिसूत्रके कर्ता 
वे यतिवृपभ आचाय मुझे वर प्रदान करे ॥८॥९ 


उक्त गाथाओसे स्पष्ट हे कि कपायप्राश्षतके रचयिता आचाये गुणघर हे, उन्हाने गाथा- 
सूत्रोंमें कषायप्राभृतका निवद्ध किया था। उन गाथासूत्रो समस्त अर्थक जानने वाल आयमज्चु 
ओर नागहस्ती नामके आचाय थे। उनसे अध्यनन करके यनिवृषभन कपायप्राभ्वत पर चूग्पिसूत्रोकी 
रचना की थी। उक्त कपायप्राभृत ओर उसपर रच गय चूर्णिसूत्रों पर ही श्री वीरसनखामीन इस 
जयघवला नामक सिद्धान्तग्रन्थकी रचना की है, जैसा कि उनके निम्न प्रतिज्ञावाक्यस स्पष्ट है- 

हे “जाणप्पवादामलदसमवत्थुतदियकसायपाहुडुवहिजल णिवह॒प्पक्खा लियमदणा णलोयणकलावपच्चक्खी - 
कयतिहुवणेण तिहुवणपरिपालएण गृणहरभडारएण तित्थवोच्छेदभयेणुबइट्ठगाहाणं अवगाहिय सयलपाहुड- 
त्याण सचुण्णिसुत्ताणं विवरण कस्सामो ।'' 


श्रथोत्‌-ज्ञानप्रवाद नामक पूवकी निर्दोष दसवी वस्तुके तीसर कषायप्राभ्रतरूपी समुद्रके 
जलसमूहसे घोाए गए मतिज्ञानरूपी लाचनेंस जिन्‍्हांने त्रिभुबनका प्रत्यक्ष कर लिया है और 
जो तीनां लाकेंके परिपालक है, उन गुणधर भट्रास्कके द्वारा तीथंके विच्छेदके भयस कही गई 
गाथाश्रोंका, जिनमें कि सम्पूर्ण कपायप्राभ्ुतका अर्थ समाया हुआ है, चूशिसूत्रोके साथ में 
विवरण करता हूँ । 
इस प्रकार कपायप्राभश्षत और उसपर रचे गये चूर्िसूत्रोंका व्याख्यान करनेवाल जय- 
धबलाकार श्रीवीरसेन स्वामीके उक्त उल्लखोंसे स्पष्ट है कि कपायप्राश्वतके रचयिता श्रीगुशघर 
भट्टारक है ओर चूण्िसूत्रोंके रचयिता आचार्य यतिबवृषभ हैं। जयधवलाकारके पश्चाद्भावी 
#! (१) कैसायपा० भा० १, पृ० ४। 


प्रस्तावना ३७ 


श्रतावतारोंके रचयिता आचाये इन्द्रनन्दि और विदुध श्रीधरका भी ऐसा हो अभिप्राय है। 


जयधबलामें जे। चुशिसूत्र है उनमें न तो कहीं कपायप्राश्षतके कतोका नाम आता है 
ओर न चूरिस्‌त्रोंके कतोका ही नाम आता है। किन्तु ज्िलेकप्रज्ञप्तिके अन्तमे दे गाथाएं इ 
प्रकार पाई जाती है 
“पणमह जिणवरवसहं गणहरवसहं तहेव गणवसहं । 
बट्ठूण परिसवसहं जदिवसहं धम्मसुत्तपाढरबस (वसहं) ॥८०॥ 
चुण्णिसरूवत्यं करणसरूवपमाण होइ कि जत्तं । 
अट्ठसहस्सपम्माणं तिलोयपण्णत्तिणामाएं ॥८१॥ 
पहली गाथामे ग्रन्थकारने श्लेपरूपमें अपना नाम दिया हे और अपने नामक अन्तर्मं बसह- 
वृषभ शब्द हानेसे उसका अ्रनुप्रास मिलानेके लिय ट्वितीयाविभक्तयन्त सब शब्देक अन्तमे वसह 
पदके स्थान दिया है । जिनवरवृपभ और गशघरवृषभक्रा अर्थ ता स्पष्ट ही है। क्यांकि 
वृषभनाथ प्रथम तीथंक्कर थे और उनके प्रथम गणधरका नाम भी वृषभ ही था। किन्तु 
गुणवसहं' पद स्पष्ट नहों है, यां ता 'गुणबसह' के 'गणहरवसहं'का विशपण क्या जा सकता था, 
किन्तु यही गाथा जयघवलाके सम्यकत्व अनुयागद्वारक प्रारम्भमें मद्भलाचरणके रूपमें पाई जाती 
हे ओर इसस उसमें कुछ अन्तर हे। गाथा इस प्रकार है-- 
“पणमह जिणवरबसहूं गणहरबसह तहेव गुणहरवसहं । 
दुसहपरोसहविस्‌ह॒ जइबसह धम्मसुत्तपादरवसहं ॥” 
यहां 'गृणवसहं' के स्थानमें 'गुणहरवसहं' पाठ पाया जाता है। जे गुणधराचार्यका बाघ 
कराता है । अतः यदि “ गुणवसह ' का मतलब गुणधघराचाचायसे है ता स्पष्ट है कि यति- 
वृषभने कपायप्राभ्नतके कतो गुणाधराचायका उल्लेख किया है । ओर इस प्रकार उनके मतसे 
भी इस बातकी पुष्टि होती हैं कि कपायप्राक्षतके कृतोका नाम गुगाधर था | क्‍्यांकि किसी 
दूसर गुणाधराचायेका ता काइ अग्तित्व पाया ही नहीं जाता है, ओर यदि है| भी ता उनका 
स्मरण करनेका उन्हें प्रयाजन भी कया था ) दूसरी गाथाका पहला पाद यद्यपि सदोप प्रतीत 
होता है फिर भी किसी किसी प्रतिमे त्थं करण'क स्थानमे 'छक्करगा' पाठ भी पाया जाता है । 
आर इस परसे यह अथ किया जाता हैं कि चूशिस्वरूप ()) आंर छक्करण स्वमूप ग्रन्थांका 
जितना प्रमाण है उतना ही अथांत्‌ आठ हजार झछ्लाक प्रमाण त्रिलाकप्रज्ञप्तिका है। यहा 
चूणि? पदस ग्रन्थकार सम्भवतः कषायप्राश्षत पर रच गये अपने चूणिसूत्रोंका उल्लेख करत 
है। अतः इससे प्रमाणित दाता हे कि त्रिलाकभ्क्नप्रिके रचयिता आचार्य यरतिवषभ ही चूरि- 
सूत्रोंके भी रचयिता है । 
कसायप्राभ्रतकी कुल्ल गाथाएं २३१ हैं, यह हम पहले लिख आय हैं, किन्तु दूसरी गाथा 
कसायपाहुडकी 'गाहासदे असीदे' के आदिम ग्रन्थकारने (८० गाथाओके ही रचनेकी प्रतिज्ञा की है । 
गाथाआकी इसपर कुछ आचायोका मत हैँ कि १८० गाथाओंक सिवाय १२ सम्बन्धगाथाएं 
कर्तृकताम ६ अद्भापरिमाणनिर्देशस सम्बन्ध रखनेवाली गाथाएं, ओर ३४ संक्रमसम्बन्धी गाथाएं 
मतभेद नागहम्ति आचायकी बनाई हुई है । इसलिय 'गाहासदे असीदे' आदि जो प्रनिज्ञा 
(१) तत््वानु०7०० ८६, इलो० १५०-१५३॥ (२) सिद्धान्तसा० पृ० ३१७। (३) जे० सा०्ह० 
पृ०६। (४) “असीदिसदगाहाआ मोत्तूण अवसेससंबंधद्धापरिमाणणिहेससकमणगाहाम्रो जेण णागहत्थिआइरिय- 
कयाग्रो तेण 'गाहासदे असीदे' न्‍्ति भणिदृण णागहत्थिब्राइरिएण पहइज्जा कदा इदि के वि वक्‍्खाणाइरिया 
भणंति, तण्ण घडदे; सबधगाहाहि अद्धापरिमाणणिहेसगाहाहि सकमगाहाहि य विणा असीदिसदगाहाओं चेव 
भरणतस्स गृणाहरभडारयस्य अयाणत्तप्पसगादो । नम्हा पुब्वत्तत्थो चेव घेतव्वों ।/ पृ० १८३ । 


9० जयघधवलासहित कषायप्राभ्रत 


है वह नागहम्ति आचायने की है। किन्तु जयधवलाकार इस मतसमे सहमत नहीं हैं । उनका 
कहना है कि “वक्त ४३ गाथाओंका करता यदि नागहस्ति आचायको माना जायेगा ते ऐसी 
अवस्थामें गुणघराचारय '्ल्पज्ञ ठहरेंगे। अतः २३३ गाथाओंके होते हुए भी जे। 'गाहासदे 
असीवे' आदि प्रतिज्ञा की है वह पन्द्रह अधिकारोंमेंसे अमुक अमुक अधिकारमें इतनी इतनी 
गाथाएं हैं यह बतलानेके लिये की है । अर्थाव 'गाहासदे असीदे' के द्वारा ्न्थकारने कपाय- 
प्राथ्तकी कुल गाथाओंका निर्देश नहीं किया है किन्तु जा गाथाएं पन्द्रह अधिकारोंस 
सम्बन्ध रखती हैं उनका ही निर्दश किया है । ओर ऐसी गाथाएं (८० हैं । शेप ५३ 
गाथाओंमेसे १०२ सम्बन्धगाथाएं किसी एक अधिकारसे सम्बद्ध नहीं हे क्‍योंकि य गाथाएं 
अमुक अमुक अधिकारसे सम्बन्ध रखनेवालीं गाथाओंका निर्देश करती है । अद्धापरिमाणनिदंशसे 
सम्बन्ध रखनेवाली ६ गाथाएं भी किसी एक अधिकारसं सम्बद्ध नहीं हे क्यांकि अद्भापरि- 
माणनिर्देश न तो काई स्वतंत्र अधिकार है ओर न किसी एक पअधिकारका ही अंग है। रह 
जाती हैं शेष ३५ गाथाएं. सा य गाथाएं तीन गाथाओंमें कहे गय पांच अधिकार्ग॑मैंसे बन्धक- 
नामके अधिकारमें प्रतिबद्ध हैं अतः उनके भी १८० में सम्मिलित नहीं किया है । 


जयघवलाकार श्री वीग्सेनम्वामीका उक्त समाधान यद्यपि हृदयकता लगना है फिर भी यह 
जिज्ञासा बनी ही गहती हे कि जब संक्रमबृत्ति सम्बन्धी ३५ गाथाएँ बन्धक अधिकारस सम्बद्ध 
हैं तो उनके १८० में सम्मिलित क्यों नहीं किया ? यहाँ एक बात यह भी ध्यान देने याग्य है 
कि श्री वीरसेनम्वामीने जयधवलामें जहाँ कहीं कसायपाहुडकी गाथाओंका निर्देश किया है 
बहाँ १८० का ही निर्देश किया है, समस्त गाथाओंकी गिनती करानके सिवा अन्यत्र कहीं भी 
२३३ गाथाओंका उल्लेख हमारे देखनेस नहीं आया। जब कि १८० का उल्लेख इसी शराडमे 
अनेक जगह आता है। यहाँ यह स्मरण दिला देना अनुचित न होगा कि श्रेताम्बरप्रन्थ कर्म- 
प्रकृतिमें कपायप्राभ्रतकी जो अनेक गाथाएं पाई जाती हैं वे संक्रमबृत्ति सम्बन्धी इन ३९५ गाथाओं- 
में सेही पाई जाती है। ओर कुछ आचाय इनका कतो नागहम्नि आचायको मानते है। खेता- 
म्बस्सम्प्रदायमें वाचक्रबंशके प्रस्थापक ओर कमंप्रकृतिके वेत्ता एक नागहस्ति आचार्यका नाम 
खाना हे जैसा कि हम आगे बतलायेंगे । शायद इसी लिये तो संक्रमब्क्ति सम्बन्धी कुछ गाथाएं 
डधर नहीं पाई जाती हैं ? अस्तु, जे कुछ हे।। किन्तु इतना स्पष्ट है कि कसायपाहुडकी १८० 
गाथाओंके सम्बन्धमें ता उनके रचयिताके लेकर काई मतभेद नहीं था, सभी उनका कर्ता गुणघर 
आचायको मानते थे। किन्तु शेष ४३ गाथाओंके ग्चयिताके सम्बन्धें मतभद्‌ था । कुछ आचार्य 
उनका कता नागहस्ति आचायेके मानते थे ओर कुछ गुणधराचायेका हो मानते थे। आचार्य 
यतिब्रपभका इस बारें कया मत था यह उनके चृण्सि्‌त्रोंसे ज्ञात नहीं हाता । 
कसायपाहुडके रचयिता आचार्य गुणघरके सम्बन्धमें यदि कुछ थोड़ा बहुत ज्ञात हो 
सकता है ता वह केबल जयघवला और श्रुतावतारोंसे ही ज्ञात हे सकता है। शन्यत्र उनका 
कुछ भी उल्लस नहीं पाया जाता। श्रेताम्बर परम्परामें भी इस नामके किसी आचार्य- 
आजा के देनेका कोई सक्लेत नहीं मिलता । जयघवला भी केवल इतना ही बतलाती हे 
गुणधर कि महावीर भगवानके निवोणलाभके पश्चात ६८३ त्रष बीत जाने पर भरत्त्तेन्रमें 
ओर. जब सभी आचाये सभी अंगा ओर पूर्वो के एकदेशक्रे धारक होने लगे ना अंगों 
उनका समय ओर पूर्वोका एकदेश आचार्यपरम्पगसे गुणधघरको प्राप्त हुआ । वे ज्ञानप्रवाद नामक 
पंचम पू्वके दसवें वस्तु अधिकारके अन्तर्गत तीसरे कसायपाहुडरूपी समुद्रके 


(१) प्‌० ८७ 
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पारगामी थे। अद्जज्ञानका दिन पर दिन लोप देते हुए देखकर उन्होंने श्रुवका विनाश हे। जानेके 
भयसे प्रवचनवात्सल्यसे प्रेरित द्वाकर प्रकृत कषायप्राभृतका उद्धार किया। 


भगवान महावीररूपी हिमाचलसे डद्भूत हाकर द्वादशाज्भवाणीरूपी गद्ना जिस प्रकार 
प्रवाहित होती हुई आचाय गुणधरको भ्राप्त हुई उसका वर्णन करते हुए जयधवलाकारने लिखा है- 


भगवान महावीरने अपने गणधर आय इन्द्रभूति गोतमकेा अथका उपदेश किया। 
गौतम गणधरने उस अथके अवधारण करके उसी समय द्वादशाड्शकी रचता की ओर सुधर्माचार्य- 
को उसका व्याख्यान किया | कुछ कालके पश्चात्‌ इन्द्रभूति गणधर केवलज्ञानको प्राप्त करके 
ओर बारह वर्षतक केवलीरूपसे विहार करके मोक्षका चल गये । जिस दिन वे मुक्त हुए उसी 
दिन सुधमेस्वामी जम्वृस्थामी आदि अनेक आचारयकि द्वादशाड्भका व्याख्यान करके केवली हुए 
ओर बारह वर्ष तक विहार करके मोक्षको प्राप्त हुए । उसी दिन जम्बूस्वामी विष्णु आचाये 
आदि अनेक ऋषियोंके! दादशाब्ञका व्याख्यान करके केश्ली हुए ओर अड़तीस ब्ष तक विहार 
करके मोच्न॒को प्राप्त हुए । थे इस अवमपिणीकालमें अन्तिम केबली हुए 


इनके माक्त चले जानेपर सकल सिद्धान्तके ज्ञाता विषय आचार्य नन्दिमित्रआचायकेा 
द्वादशाड़ समपित करके देवलाकका चले गय। पुनः इसी ऋमसे अपराजित, गोवर्द्धन और 
भद्रबाह य तीन श्रतकेवली ओर हुए । इन पांचों ही श्रतकेब्रलियांका काल सै बष है'। उसके 
बाद भद्रबाहु भगवानके स्वग चल जानेपर सकल श्रतज्नानका विच्छेद हा। गया । किन्तु विशाखा- 
चाय आचार आदि ग्यारह अंगोक ओर उत्पाद पूर्व आदि दस पृथ्रकि तथा प्रत्याख्यान, प्राणाबाय, 
क्रियाविशाल ओर लाकबिन्द्सार इन चार पूर्वकि एकदेशके धारक हुए। पुनः अविन्दछिन्न 
सन्तानरूपस प्राप्ठिल, क्षत्रिय. जयसेन, नागसन, सिद्धाथ्थ, ध्रतिसेन, विजय, बुद्धिल्ल, गंगदेब, 
आर धमंसेन ये ग्यारह मुनिजन दस पृवेकि धारी हुएण। उनका काज्ञ एकसों तेरासी वष होता 
हे । भगवान धमंसेनके स्वर्ग चल ज्ञानपर भारतवर्पमे दस पूर्नक्रा विच्छेद हे। गया। किन्तु 
इतनी विशेषता हे कि नक्षत्राचायं, जसपाल, पांडु, ध्रवसेन, कंसाचाय य पाँच मुनिजन ग्यारह 
अंगके घारी ओर चोदह पृत्रके एक देशके घारी हुए | इनका काल दे से। बीस वर्ष हाता है। 
पुनः ग्याग्ह अंगोंके घारी कंसाचार्यके स्वर्ग चले जानपर भरतत्तेत्रम काई भी ग्यारह अंगका 
धारी नहीं रहा ।! 

“किन्तु उसी समय परम्पराक्रमसे सुभद्र, यशाभद्र . यशाबाहु ओर लाहाये य चार आचार्य 
आचारांगक धारी ओर शेप अंगों ओर पूव्रके एकदेशके थारी हुए । इन आचारांगधारियांका 
काल एकसो अठारह वर्ष हाता हो । लाहाचार्यके स्वर्ग चल जानपर आचाराड्डका विच्छेद 
हे। गया। इन सब आचायकि कालांका जोड़ ६८३ बर्ष हाता है | 


उसके बाद अंगों ओर पूर्वोक्ता रकदेश ही आचायपरम्परासे आकर गुणधराचायकोा 
प्राप्त हुआ | पुनः उन गुणघर भद्भारकने, जो ज्ञानप्रवाद नामक पंचम पृवके दसवें वस्तु अधिकार- 
के अन्तगंत तीसर कपायप्राभ्षतके पारद्भत थे. प्रवचनवात्सल्यके वशीभूत हाकर ग्रन्थके विच्छेदक 
भयसे से।लह हजार पद प्रमाण पेजदासपाहुडका एकसो अस्सी गाथाओंके द्वारा उपसंहार 
किया । पुनः वे ही सूत्रगाथाएँ आचायपरम्परासे आती हुई आयमंक्ु और नागहस्ती आचायेके! 
प्राप्त हुई । उनसे उन एकसो अस्सी गाथाओंके भले प्रकार श्रवण करके प्रवचनवत्सल यतिबवृषभ 
भद्टारकने उनपर चूरिसूत्रोंकी रचनाकी | 


(१) ए० ८४। 
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श्री बीरसेन स्वामीके उक्त विवरणसे यह स्पष्ट है कि भगवान महावीरके निवोणलाभ 
करनेके पश्चात्‌ ६८३ वर्ष तक अंगज्लञानकी प्रवृत्ति रही । उसके बाद गुणधघर भट्ठारक हुए । 
उन्हें आचार्यपरम्परासे अंग ओर पूर्वोका एक देश प्राप्त हुआ। ग्रन्थविच्छेदके भयसे उन्होंने 
ज्ञानप्रवाद पूर्वक तीसरे वस्तु अधिकारके अन्तर्गत कसायपाहुडके संकज्िप्त करके उसे श््व० 
गाथाश्रोंमें निबद्ध किया । 


श्री वीरसेन स्वामीके पश्चातके आचाये इन्द्रनन्दिने भी अपने श्रुतावतारमें कषायप्राभ्व॒तकी 
उत्पत्तिका विवरण दिया है। प्रास्म्भमें उन्होने भी महावीरके पश्चात्‌ होने वाले अंगज्लानके धारक 
आचायकी परम्परा देकर ६८३ वर्ष तक अंगज्ञानकी प्रवृत्ति बतलाई हे ) उसके बाद कुछ अन्य 
आचायोका उल्लेख करके उन धरसेन स्वामीका अस्तित्व बतलाया है, जिनसे अध्ययन करके 
आचाये पुष्पदन्‍्त ओर भूतबलिने घटखण्डागमको रचना की थी। षटखण्डागसकी रचनाका 
इतिवृत्त देकर उन्होंने कपायप्राभ्षत सूत्रकी उत्पत्तिका वर्णन करनेकी प्रतिज्ञा की है और उसके आगे 
लिखा है कि ज्ञानप्रवाद नासक पद्चम पुवेके दसवें वस्तु अधिकारके अन्तर्गत तीसर प्राभ्तके 
ज्ञाता गुणधर मुनीन्द्र हुए । 
यद्यपि इन्द्रनन्दिने यह स्पष्ट नहीं लिखा कि भगवान महावीरके पश्चात्‌ कब गुणघर आचाय 
हुए | किन्तु उनके बर्शनसे भी यही प्रकट द्वोता है अंगज्ञानियां की परम्पराक्रे पश्चात ही गुणधरा- 
चाये हुए है। कितने काल पश्चात्‌ हुए हैं इसका भो कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं मिलता | यदि 
गुणधराचाय की गुरुपरम्परा का कुछ पता चल जाता तो उसपरसे भी सहायता मिल सकती 
थी। किन्तु इन्द्रनन्दि अपने श्रुतावतारमें स्पष्ट लिखत है-- 
“गृुणधरधरसेनान्वयगर्वो: पुर्वापरक्रमोउस्मा भिः । 
न ज्ञायते तदन्वयकथकागममुनिजनाभावात्‌ ॥९५१॥/ 
अर्थातू-गुणधर और धरसेनके गुरुबंशका पूर्वापरक्रम हम नहीं जानते हैं; क्योंकि उनके 
अन्वयके कहने वाल आगम ओर मुनिजनांका अभाव हे | 
श्रीयुत पं० नाथूराम जी प्रेमीका अनुमान है कि श्रुतावतारके कर्ता वे ही इन्द्रनन्दि हैं 
जिनका उल्लेख आचाये नमिचन्द्रने गेम्मटसार कर्मफाण्ड की ३€६ वीं गाथामें गुरूरूपसे क्रिया 
है। उनके इस अनुमानका आधार क्‍या हे? यह तो उन्हेंने नहीं बतलाया। सम्भवतः 
श्रतावतारका यथासम्भव जो प्रामागितक वर्णान इन्द्रनन्दिने दिया हे जिसका प्रत्यक्ष प्रमाण 
उक्त श्छाक हे उसीके आधारपर प्रेमी जीने उक्त अनुमान किया हे। | अस्तु, जा कुछ हो, किन्तु 
यह निरिचित है कि धवत्षा ओर जयधवलाके रचग्रिता श्री वीरसेनस्वामी भी धरसेन ओर 
गुणधर आचाये की गुरुपरम्परासे अपरिचित थे । सम्भवतः उनके समयमें भी इन दोनों 
आचार्योंकी गुरुपरम्पराका कहने वाला कोई आगम या मुनिजन नहीं थे। अन्यथा वे घवला 
ओर जयधबलाके प्रासम्भमें श्रुतावत्तारका इतिबृत्त लिखते हुए उसे अवश्य निब्रद्ध करते। अतः 
जब पटखण्डागम ओर कपायप्राभ्षतके आदरणीय टीकाकारने ही उक्त दोनों आचार्योंक्ी 
गुरुपरम्पराफे बारमें कुछ भी नहीं लिखा तो उनके पश्चाद्भाबी इन्द्रनन्द्रका यदि यह लिखना 
पड़े कि हम गुणधर और घरसेनकी गुरुपरम्पराका नही जानत हें तो इसमें अचरज ही क्या है ? 


जयघवलासें एक स्थानपर गुणधर का वाचक लिखा है। यथा- 
“एतेनाश दा योतिता आत्मीया गणधरवाचकेन ।” 


(९) तत्त्वानु० भ्रताव० गा० १९४-१५०। (२) तत्तवान॒० की प्रस्ता०। (३) पृ० २६५ । 
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बाचक शब्द्‌ बाचनासे बना है। ओर भन्थ, उसके अर्थ अथवा दोनेंका देना वाचना 
कहलाता है। अर्थात्‌ जे साधु शिष्यांका अन्थदान ओर अथदान करते थे उन्हें शाज्राभ्यास 


कराते थे वे वाचक कद्दे जाते थे। वाचकशब्दका यागिक अर्थ ता इतना ही है। श्वेताम्बर- 
साहित्यमें भी वाचकका यही अथ किया है। किन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि वाचक एक पद 
था और वह पद उन आचार्यकेा दिया जाता था जे अब्जों ओर पूर्वोके पठन पाठनमें रत 
रहते थे। इन वाचकाचार्योके द्वारा ही अर्थ ओर सूत्ररूप प्रवचन शिष्यप्रशिष्यपरम्परासे प्रवाहित 
दाता था | श्वेताम्बरपरम्परासें तो बाचकका अर्थ ही पूबेवित्‌ रूढ़ हागया है । जा मुनि पूर्वप्न्थों- 
का जानकार होता था उसे ही वाचक कहा जाता था। आचार्य गुणघर भी पृथवित्‌ थे सम्भवत 
इसीलिये वे वाचक कह्दे जाते थे । 


जयधवलामें लिखा है कि गुणधराचार्यके द्वारा रची गई गाथाएं आचार्यपरम्परासे 
आकर आयेमंक्ु ओर नागहस्ती आचायकी प्राप्त हुईं। इन दोनों आचार्योके मतेंक्रा उल्लेख 
जयघबलामें अनेक जगह आता हे । एसा प्रतीत दाता है कि जयघवलाकारके सामने 
आपमत्त इन दानें आचायोकी कोई कृति माजूद थी या उन्हें शुरुपरम्परासे इन दोनों आचार्योके 
ओर मत प्राप्त हुए थे। कयांकि ऐसा हुए बिना निश्चित रीतिसे अमुक अमुक विषयांपर 
नागहस्ती दोनोंके जुदे जुदे मतांका इसप्रकार उल्लेख करना संभव प्रतीत नहों होता। इन 
दोनेंमें आयमंक्ु जेठे मालूम छोत है क्यांकि सत जगह उन्हींका पहल उठलेख किया 
गया है। किन्तु जठे द्वान पर भी आयमंक्षुक उपदेशको अपवाइज्जमाण ओर नागहस्तीके 
उपदेशका पवाइज्ञमाण कहा है। जे। उपदेश सवाचायेसम्मत होता है. ओर चिरकालसे अवि- 
च्छन्न सम्प्रदायके क्रमसे चला आता हुआ शिष्यपरम्पराके द्वारा लाया जाता है बह पव्राइज- 
माण कहा जाता है। अथोत्‌ आयेमंछुका उपदेश सर्वाचायसम्मत ओर अविच्छिन्न सम्प्रदायके 
क्रमस आया हुआ नही था किन्तु नागहस्ती आचायेका उपदेश सर्वाचायसम्मत ओर अविच्छिन्न 
सम्प्रदायके क्रस चला आया हुआ था। पश्चिमस्कन्धमें एक जगह, इसीप्रकार दोनां आचार्योके 
मतों का उल्लेख करत हुए जयघवलाकारने लिखा है । 

“ एत्थ दुहे उवएसा अत्थि त्ति के वि भर्णति । त॑ं कथम्‌ ? महावाचयाणमज्जमंखुखव्णाणम्‌वदेसेण 
छोगे पूरिदे श्राउयसम णामागोदवेदणीयाणं ट्ठिदिसंतकम्म ठवेदि । महावाचयाणं णागहत्यिखबणाणमुवएसेण 
लोगे पूरिदे णामायोदवेयणीयाणं दूठिदिसंतकम्ममंतोमुहुत्तपमाणं होदि ॥ होतं पि आउगादो संखेज्जगुणमरेत्तं 
टवेदित्ति। णवरि एसो वक्‍खाणसंपदाश्रो चुण्णिसुत्तविरुद्धों । चुण्णि सुत्ते मुत्तकंठमेव स्खेज्जयुणमाउआदो त्ति 
णिह्िट्ठत्तादो । तदो पवाइज्जंतोवएसो एसो चेव पहाणभावेणावलबेयव्यो ॥ प्रे० का० पृ० ७५८१॥ 


अर्थात्‌-इसविपयमें दे उपदेश पाय जाते हूँ । वे उपदेश इसप्रकार हैं-महावाचक आर्यमंत्तु 
क्षपणके उपदेशसे लोकपूरण करने पर नाम, गोत्र ओर त्रदनीय कमंकी स्थितिकाो आयुके समान 
करता है। ओर महावाचक नागहस्ती क्षपणके उपदेशसे लाकपूरण करनपर नाम, गोत्र ओर 
वेदनीय कर्की स्थिति अन्तमुंहूर्त प्रमाण करता है। अन्‍्तरमुहूतत प्रमाण करनेपर भी आयुसे 
संख्यातगुणीमात्र करता है। इन दोनों उपदेशांमेंसे पहला उपदेश चूशिसूत्रसे विरुद्ध है क्यांकि 

(५) “वायति सिस्साण कालियपुव्वसुत्त ति वायगा आचार्या इत्यथे: । गुरुसण्णिधे वा सीसभावेण 
वाइतं सुत्त जेहि ते वायगा ।” नं ० चु०॥ ' विनेयेभ्यः पूर्वेगत सूत्रमन्‍्यच्च बाचयन्तीति वाचका:।” नल्दी० 
हरि० बु०। (२) “सव्वाइरियसम्मदो चिरकालमव्वोच्छिण्णसंपदायकमेणागच्छमाणों जो सिस्सपरंपराए 
पबाइज्जदे पण्णविज्जदे सो पवाइज्जतोवएसो त्ति भण्णदे। भ्रथवा अ्ज्जमंखु मयबताणम्‌ वएसो एत्थापवाइज्ज- 
माणों णाम । णागहत्थिखवणाणमुवएसो पवाइज्जंतवो त्ति घेतव्वो ॥' प्रे० का० पृ० ५९२० । 


४४ जयघवलासहित कपषायप्राभृत 


चूर्िसूत्रमें स्पष्ट ही 'संल्ेज्जगुणमाउश्ञादो' एसा कहा है । अतः दूसरा जे पवाइज्जंत उपदेश है 
उसीका मुख्यतासे अवलम्बन करना चाहिये 7? 
यद्यपि सम्यक्त्व अनुयागद्वारमें दानोंके ही उपदेशांका पवाइज्जंत कहा है। यथा- 
“ पवाइज्जतेण पुण उवएसेण सव्वाहरियसम्मदेण अज्जमंसणागहत्थिमहावाचयमुहकम लबिणिग्गयेण 
सम्मत्तस्स अट्ठवस्साणि ।” प्रें० पृ० ६२६१ । 
किन्तु इसका कारण यह मालूम होता है कि यहां दानों आचार्योम मतभेद नही है। अथोत्त्‌ 
आयमंक्ुका भी वही मत है जो नागहस्तीका है । यदि आयमंज्ुका मत नागहस्तीके प्रतिकूल होता 
ते यहां भी उसे अपवाइज्जंत ही कहा जाता। अतः यह स्पष्ट है कि जेठे हाने पर भी आयमंछुकी 
अपेक्षा प्रायः नागहस्तीका मत ही सवोचायसम्मत माना जाता था, कमसे कम जयधबलाकारकेा 
ते यही इष्ट था। इन दोनां आचार्याकों भी जयघवलाकारने महावाचक लिखा है। ओर इन 
दोनों आचार्योका भी उल्लख धवला, जयधवला ओर श्रुतावतारके सिवाय उपलब्ध दिगम्बर 
साहित्यमें अन्यत्र नहीं पाया जाता है । 
किन्तु कुछ श्वेताम्बर पद्म/वलियोंमे अज्ञमंगु ओर अज्जनागहत्थीका उल्लेख मिलता हे। 
नन्दिसूत्रकी पद्टावलीम अज्जमंगुकी नमस्कार करत हुए लिखा है-- 
“ भरणग करग भकरग प्रभावग णाणदसणगुणाण । 
बदासि अज्जमसंग्‌ सुयसागरपारग घीर ॥॥२८॥'' 


अ्थात्‌-सूत्रोंका कथन करनेवाले, उनमें कहे गय आचारका पालन करनेवाले, ध्यानी, ज्ञान 
ओर दशेत गुणोके प्रभावक तथा श्रुतसमुद्रके पारगामी धीर आयेमंगुका नमस्कार करता हूँ ।? 


आगे नागहस्ती का स्मरण करते हुए लिखा है-- 


“ बड्ढउ बायगबंसो जसबंसो अज्जणागहत्थीण । 
वागरणकरणभग्रियकम्मपयडोपहाणाण ॥३०॥/ 


दा ः अथात- व्याकरण, करण. चतुभन्जी ह्ादिके निरूपक शास्त्र) तथा कमंप्रकृतिमें प्रधान आय 
'० ज्ञागहस्तीका यशस्वी वाचक वंश बढ़ । ? 
नन्दिसूत्र्स आयमंगुके पश्चात्‌ आये नन्दिलका स्मरण किया है ओर उसके पश्चात्‌ नाग- 
हस्तीका । नन्दिसुत्रकी चूरिण तथा हारिभद्रीय बृत्तिमें भी यही क्रम पाया जाता है । तथा दोनोंमें 
आयेमंगुका शिष्य आयेनन्दिल ओर आर्यनन्दिलका शिष्य नागहस्तीको बतलाया है । यथा- 
“आयेमंगुशिष्य आर्यनन्दिलक्षपण शिरसा वन्दे । * ** ***** आर्यनन्बिलक्षपणविष्याणां आर्यनाग- 
हस्तीगां ' "** * ।॥” हा० व्‌ृ० । 


इससे आरयेमंगुके प्रशिष्य आयंनागहस्ति थे ऐसा प्रमाणित होता है । तथा नाग- 
हृस्तिको कमप्रकृतिमें प्रधान बतलाया है ओर उनके धाचक वंशकी बृद्धिकी कामना की है। कुछ 
खेताम्बरीय प्रन्थोंमें आयमंगुकी एक कथा भी मिलती है जिसमें लिखा हे कि वे मथुरामे जाकर 
अष्ट हे। गये थे। नागहस्तीके वाचकवंशका अस्थापक भी बतलाया हे इससे स्पष्ट है कि वे 
बाचक जरूर थे तभी ता उनकी शिष्य परम्परा वाचक कहलाई । इन सब बातोंपर दृष्टि 
देनेसे ते ऐसा प्रतीव द्वोता है. कि श्वेताम्बरपरम्पराके आयमंगु और नागहस्ती तथा घवला 
जयघवलाके महाव्राचक आयमंछु ओर महाबाचक नागहस्ति सम्भवतः एक ही हैं किन्तु मुनि 





(१) भ्रभ्चि० रा० को० में अज्जमंग शब्द । 


प्रस्तावना ए५्‌ 


कल्याणविजय जी आदिका कहना है कि आर्यमंगु और आयेनन्दिलके बीचमें चार आचाये 
ओर दे गये हैं। उनका यह भी कहना है कि नन्दिसूत्रकी पट्टाबलीमें आयेमंगु ओर आरये- 
नन्दिलके बीचमें हेनेवाले उन चार आचार्योके सम्बन्धकी दो गाथाएं छूट गई हैं जे अन्यत्र 
मिलती हैं। अपने इस मतकी पुष्टिमें उनका कहना है कि आयेमंगुका युगप्रधानत्व बीरनि० सम्बत्‌ 
४५१ से ४७० तक था । परन्तु आयेनन्दिलका समय आयेमंगुसे बहुत पीछेका है क्योंकि वे आये- 
रक्षितके पश्चातभावी स्थविर थे, और आरयेरक्षितका खरगबास वीरनि० सम्बत्‌ ५6७ में हुआ था। 
इसलिये अआयेनन्दिल ५6७ के पीछेके स्थविर हे सकते है। इस प्रकार मुनिजीकी कालगणनाके 
अनुसार आर्यमंगु ओर आर्यनन्दिलके बीचमें १२७ वर्षका अन्तर रहता है। ओर उसमे आय 
नन्दिलका समय ओर जोड़ देने पर आयेमंगु ओर नागहस्तिके बीचमें १५० वर्षके लगभग 
अन्तर बैठता है। अतः आयेमंगु ओर नागहरित समकालीन व्यक्ति नहीं हो सकते । किन्तु 
जयधबवलाकार चूर्णिसूत्रोंके कर्ता आचार यतिबवृषभकोा दोनेंका शिष्य बतत्ञाते हैं। यथा-- 


“जो अज्जमंखुसिस्सो अतेवासी वि नागहृत्थिस्स । 
सो वित्तिसुत्तकत्ता जइवसहो मे बरं देउ ॥।” 


समयकी इस समसस्‍्याकेा सुलभानेके लिय यतिबवृषभको आयमंक्षुका परम्पराशिष्य और 
झआ्राय नागहस्तिका साज्ञात शिष्य मान लिया जा सकता था ओर ऐसा माननेमें जयधवलाकारके 
उक्त उल्लेखसे काई विराध नहीं आता था। क्यांकि वे यतिवृपभका शआयेमंचुका शिष्य ओर नाग- 
हस्तीका अन्तेवासी बतलाते है। यद्यपि साधारण तारपर शिष्य ओर अन्तवासीका एक ही अर्थ 
माना जाता है फिर भी अन्तवासीका शब्दार्थ निकटमें रहनबाला भी हे।ता है श्लोर इसलिये नाग- 
हस्तिका उन्हें निकटबर्ती-साक्षात्‌ शिष्य ओर आर्यमंत्तुका शिष्य-परम्परा शिष्य मान लिया जा 
सकता था । किन्तु उससे भी समस्या नहीं सुलमतो है । क्योंकि जयधवलाकारका कहना है कि 
गुणधररचित गाथाएँ आचार्य परम्परासे आकर आयंमंत्रु ओर नागहस्ति आचार्यका प्राप्त 
हुईं ओर गुणधर आधचाय अन्ञज्ञानियांकी परम्पराके पश्चात अथात बोर नि० सम्बत्‌ ६८३ के 
बादमें हुए। अब यदि आयमंच्षुका अ्रन्त बी० सं० ४७० में ही हा जाता है ता उन्हे ता गुण- 
घरकी गाथाएं प्राप्त ही नहीं हा सकतीं; क्‍्यांकि गुणधरका समय उनसे दो सौ बर्षस भी वादमें 
पड़ता है। रह जाते है नागहस्ति । उनका युगप्रधानत्वकाल श्रेताम्बर परम्परामें ६६ वर्ष माना 
गया है। अतः यदि वे बी० नि० सं० ६२० में पट्मासीन होते हैं. ता उनका समय ६८6 तक 
जाता है। यदि गुणधरके वी० नि० सं० ८३ के लगभगका ही विद्वान मानकर सीधे गुणधरसे 
ही नागहस्तिका कसायपाहुडकी प्राप्ति हुई मान ली जाय जैसा कि इन्द्रनन्दिका मत हे तो 
गुणधर और नागहस्तिका पोबोपय ठीक बेठ जाता है । किन्तु उसमे एक दूसरी अड्चन उपस्थित 
दवा जाती है। 

जयधवलाकार ओर इन्द्रनन्दि दोनोंका कहना है कि आयमंत्ु ओर नागहस्तिके पासमें 
कषायप्राश्षतका अध्ययन करके आचाये यतिवृपभने उनपर चूणिसूत्र रचे | किन्तु आचार्य यति 
वृषभका समय, जैसा कि हम आगे बतलायेंगे, वी० नि० सं० १००० के लगभग बेठता है । अतः 
यदि जयघवलाके आयमंकु ओर नागहस्तीके श्वेताम्बर परम्पराके आर्यमंगु और नागहस्ति माना 
जाता है ते गुणधर, आय मंछु ओर नागहस्ति तथा यतिश्रूषभका वह पोवापय नहीं बैठता जिसका 
उल्लेख जयघवलाकारने किया है ओर जो श्रतावतारके क॒तों इन्द्रनदिका भी अभीष्ट है। उनका 
ऐक्य माननेसे गुणधर ओर नागहस्तिका पौापर्य बन जानेपर भी कमसे कम आर्यमंछ और 


(१) बीरनिर्वांण सम्बत्‌ और जंनकाल गणना, पु० १२४। (२) तत्त्वान० श्रुताब० इलो० १५४। 


४६ जयघवलासहित कषायप्राभूत 


नागहस्ति तथा यतिवृषभका गुरुशिष्यभाव तो छोड़ना ही पड़ता है। यह भी ध्यानमें रखनेकी 
बात है कि स्वयं यतिवृषभ इस तरहका काई उल्लेख नहीं करते हैं। उन्होंने अपने गुरुका या 
कषायपाहुडसूत्रकी प्राप्ति हनेका कहीं केाई उल्लेख नहीं किया। अपने चूणिसूत्रोंमें वे पवाइज्ज- 
समाण ओर अपवाइजमाण उपदंशेंका निर्देश अवश्य करते है किन्तु किसका उपदेश पवाइज्जमाण 
है ओर किसका उपदेश अपवाइज्जमाण है इसकी केाई चर्चा नहीं करते। यह चरचा करते हैं 
जयधवल्ाकार श्री वीरसेन स्वामी, जिन्हें इस विपयमें अवश्य ही अपने वूर्वके अन्य टोकाकारांका 
उपदेश श्राप्त था। ऐसी श्रत्॒स्थामे एकदम यह भी कह देना शक्य नहीं है कि आरयंमंछु नागहस्ति 
ओर यतिवृषभके गुरुशिप्यमावकी कल्पना श्रान्त है । तव क्या दिगम्धर परम्परामें इन नामेंके 
केई प्रथक ही आचाय॑ हुए हैं जे! महाबाचक ओर क्षमाश्रमण जैसी उपाधियोंस विभूषित थे ! 
किन्तु इसका भी कहीं अन्यत्रसे समथन नहीं होता है । 


हमने ऊपर जे यतिवृपभका समय बतलाया है वह त्रिलाकप्रक्षप्ति ओर चूणिसूत्रोंके 
रचयिता यतिवृषभको एक मानकर उनकी त्रिलाकप्रज्ञप्तिक आधारपर लिखा है। यदि यह 
कल्पना की जाये कि चूरिसूत्रकार यतिवृषभ केई दूसरे व्यक्ति थे जे नागहस्तिके समकालीन 
थे तो जयधवलाकारके उल्‍्लखकी संगति टीक बैठ जाती है किन्तु इस नामके दा आचायकि 
देनेका भी अभी तक काई उल्लेख प्राप्त नहीं हासका है| दूसरे त्रिलाकप्रज्ञप्तिके अन्तको एक 
गाथामें चूणिसूत्र ओर गुणघरका उल्लेख पाया जाता है। अतः दोनांके का दे यतिवृपभ नहीं 
सकते | गुणधर, आयमंज्ष ओर नागहरिति तथा यतिवृपभके पौवापययंकी इस चचोका बोचमे 
ही छे।ड़ कर हम आगे यतिब्रपभके समयका विचार करेंगे । 


आचार्य यतिवृपभ अपने समयके एक बहुत ही समर्थ विद्वान थे। उनके चूशिसूत्र ओर 
ब्रिलेकभज्ञप्ति नामक ग्रन्थ ही उनकी विद्वत्ताकी साक्षीके लिये पर्याप्त है। जयघवल्लाकारने जय- 
आचाये घबलामें जगह जगह जा उनके मन्तव्यां की चचा की है, ओर चचा करते हुए उनके 
गतिवृषभका वचनेंसे यतिबृषभके प्रति जे आदर ओर श्रद्धा टपकती है उन सबसे भी इस बातका 
समय समर्थन होता है । उदाहरणके लिय यहाँ एक दे प्रसंग उद्धृत किये जाते है । 
जयघवलाकारको यह शेली है कि व अपने प्रत्यक कथनकी साक्ञीमें प्रमाण दिय बिना 
पर नहा बढ़त | एक जगह कुछ चचा कृर चुकन पर शदाकार उनस प्रक्ष करता हे प्र जापने 
यह कैसे जाना ? ता उसका उत्तर देते है कि यतिवृपभ आचाययके भुखकमलसे निकले हुए इसो 
चूरिसूत्रसे जाना । इस पर शक्ककार पुनः प्रश्न करता है कि चूणिसूत्र मिथ्या क्‍यों नहीं हो 
सकता ? ते उसका उत्तर देत है कि राग ठेष ओर माहका अभाव हानेस यतिवृषभके वचन 
प्रमाण हैं, वे असत्य नहीं दवा सकते! | कितना सीध। सादा ओर भावपूर्ण समाधान है। 
इसी प्रकारके एक दूसरे प्रश्नका उत्तर देते हुए उन्हेंने कहा है--विपुलाचलके शिखरपर 
स्थित महावीररूपी दिवाकरसे निकलकर गरातम, लाहाय, जम्बुस्वामी आदि आचार्यपरम्परासे 
आकर, गणधराचायका प्राप्त हैाकर गाथा रूपसे परिणत हो पुनः आयमंज्षु-नागहस्तिक द्वारा 
यतिवृषभके मुखसे चूणिसूत्ररूपसे परिणत हुई द्व्यध्वनिरूपी किरणांसे हमने ऐसा जाना है। 


(१) “कुदों णब्वदे ? एदम्हादों चेव जशवसहाइरियमूहकमलविणिग्गयचुण्णिसुत्तादो । चुण्णिसुत्त- 
मण्णहा किण्ण होदि ? ण, रायदोसमोहाभावेण पमाणत्तमुवगयजइवसह॒वयणस्स असच्चत्तविरोहादो ।” प्रे० 
पुृ० १८५९। (२) “एदम्हादों विउलगिरिमत्थयत्थवड्ढमाणदिवायरादो विणिग्गमिय गोदमलोहज्जजम्बु- 
सामियादिश्नाइरियपरंपराए आगतृण गृूणहराइरिय पाविय गाहासरूवेण परिणमिय अज्जमंखुणागहत्थीहितो 


जइवसद्वमृहणमिय चुण्णिसुत्तायारेण परिणददिव्बज्कुणिकिरणादों णव्वदे ।” प्रे० पृ० १३७८ । 


प्रस्तावना प्र 


यतियृषभकी वीतरागता ओर उनके वचनेंकी भगवान महावीरकी दिव्यध्वनिके साथ 
एकरसता बतलानेसे यह स्पष्ट है कि आचायपरम्परामें यतिवृषभके व्यक्तित्वके प्रति कितना 
समादर था और उनका स्थान कितना महान ओर प्रतिष्ठित था। 
इन यतिवृषभने अपनी त्रिलोकप्रज्षप्तिमें भगवान महावीरके निवोणके पश्चातकी आचार्य- 
परम्परा ओर उसकी कालगणना इस प्रकार दी हे- 
“जावो सिद्धों वीरो तहिवसे गोदमो परमणाणी। 
जादे तस्स सिद्धे सुधम्मसामी तदो जादो ॥६६॥ 
तम्मि कदकम्मणासे जंबसामि त्ति केबली जादो । 
तत्थ वि सिद्धिपवण्णे केवलिणो णत्थि अणुबद्धा ॥६७॥ 
वासद्ठी वासाणि गोदमपहुदीण णाणवंताणं॥। 
घम्मपयट्टणकालो परिमाणं पिडरूवेण ॥६८॥” 
अर्थ-जिस दिन श्री बीर भगवानका मोक्ष हुआ उसी दिन गीतम गगणाधर केवलज्ञानो 
हुए। उनके सिद्ध होनेपर सुधर्मोस्वामी केवली हुए। सुधमोस्वामीके कृतकर्मोका नाश कर 
चुकनेपर जम्बूस्वामी केवली हुए। उनके सिद्धि प्राप्त कर लेनेपर कोई केवली नहीं हुआ। 
इन गौतम आदि केवलियोंके धर्मप्रवतनके कालका परिमाण पिण्डरूपसे ६२ वर्ष हे ॥६६-६८॥ 
"णंदी य णदिमित्तो विदिओ अबराजिदो तईं जाया (तईओ य) । 
गोवद्धणों चउत्थों पंचमओ भद्दबाहु त्ति ॥७२॥ 
पंच इसे पुरिसव॒रा चउदसपुव्वी जगम्मि विक्खादा ! 
ते बारसश्रंगधरा तित्थे सिरिवडढडमाणस्स ॥७३॥ 
पंचाण मेलिदाणं कालपसाणं हवेदि वाससदं । 
वारिम्मि य पंचमए भरहे सुदकेवली णत्यि ॥७४॥ 
र्थ-नन्दि, दूसरे नन्दिमित्र, तीसरे अपराजित, चौथे गोवर्धन ओर पाँचवे भद्रबाहु 
ये पांच पुरुषश्रष्ठ श्रीवद्ध मान स्वामीके तीथमें जगतमे प्रसिद्ध चतुदंशपृ५घारी हुए। ये द्वादशांगके 
ज्ञाता थे। इन पॉचोंका काल मिलाकर एकसो वर्ष होता है। इनके वाद भरत्तक्तेत्रमें इस पंचम- 
काज्षमें ओर काई श्रुतकेवली नहीं हुआ ॥ ७२-७४ ॥ 
“पढमो विसाहणामों प्रुट्ठिल्लो खत्तिश्नरो जओो णायो। 
सिद्धत्यो धिदिसेणो विजश्नो ब॒द्धिल्‍्लगगदेवा य ॥७५॥॥ 
एक्करसो य सुधम्मो दसपुव्बधरा इमे सुविक्खादा । 
पारंपरिउवगमदो तेसोदिसदं च ताण वासाणि ॥७६॥। 
सब्वेसु वि कालवसा तेसु अदीदेसु भरहखेतम्मि । 
वियसतभव्यकमला ण संति दसपुव्विदिवसयरा ॥७७॥ 
अर्थ-विशाख, प्रोप्ठिल, क्षत्रिय, जय, नाग, सिद्धार्थ, धृतिसेन, विजय, बुद्धिल, गंगदेव 
ओर सुधर्म ये ग्यारह आचायें एकके बाद एक क्रमसे दसपूर्वके घारी विख्यात हुए। इनका 
काल १८३ वर्ष है। कालचशसे इन सत्रके अतीत हो जानेपर भरतत्षेत्रमे भव्यरूपी कमलों- 
को प्रफुल्लितकरनेवाले द्सपूर्वके धारक सूर्य नहीं हुए ॥ ७४-७७॥ 
“णक्खत्तो जयपालो पंडुअ-धुबसेण-कंस आइरिया । 
एक्कारसंगधारी पंच इसे बीरतित्यम्मि ॥७८॥ 
दोण्णिसया वींसजुदा बासाणं ताण पिडपरिमाणं । 
तेसु अतीदे णत्पि हु भरहे एक्कारसगधरा ॥७९॥/ 


श््ढ जयधवलासहित कषायप्राभश्वत 


अरथे-नक्षत्र, जयपाल, पाण्ड, धुवसेन और कंस ये पांच आचाये वीर भगबानके तीर्थमें 
ग्यारह अंगके धारी हुए। इनके समयका एकत्र परिमाण २२० वर्ष होता है। इनके बाद 
भरतत्तेन्रमें ग्यारह अंगोंका धारक कोई नहीं हुआ || ७्द-७6॥ 
“बढमो सुभदणामों जसभदहों तह य होदि जसबाहु । 
तुरिमो य लोगणामो एदे आयारअंगधरा ॥८०॥ 


सेसेक्करस गा णि (गाणं) चोहसपुव्वाणसेषकदेसधरा । 
एक्कसयं अट्ठारसवासजुर्व ताण परिमाणं ॥८१॥ 


तेसू अदीदेसु तदा आचारधरा ण होंति भरहम्मि । 
गोदसमुणिपहुदीणं वासाणं छस्सदाणि तेसीदी ॥८२॥ 


अथ--सुभद्र, यशेभद्र, यशाबाहु ओर लेह ये चार आचार्य आचाराज्ञके धारी हुए। 


० 9 ० परी हु गा जप 
ये सभो आचार्य शेष ग्यारह अंग और चोदह पृ्बके एक देशके ज्ञाता थे। इनके समयका 
6 में बिक हे की 
परिमाण ११८ वर्ष होता हे । इनके बाद भरतत्षेत्रमें आचाराज्जके धारी नहीं हुए । गोत्तमगण- 
धरसे लेकर इन सभी आचार्योंका काल ६८३ वर्ष हुआ ॥८०-८२॥ 


इस प्रकार त्रिलाकप्रज्ञप्तिमें भगवान महावीरके बादकी जे। आचायेपरम्परा तथा काल- 
गणना दी हे उसका क्रम इस प्रकार होता है-- 
६२ वपमें ३ केवलज्ञानी 
१०० वर्षमें ५ श्रुतकेवली 
१८३ वर्षमें ११ ग्यारह अंग ओर दस पूवके धारी 
२२८ बपमें ५ ग्यारह अंगके धारी 
११८ बसें ४ आचारांगके धारी 


६८३ वर्ष 

(१९) माननीय प्रेमीजीने 'लोक विभाग श्रौर तिलोयपण्णत्ति' नामक अपने लेखमे (जेनसा० इ०) 
इस अंशका श्रर्थ इस प्रकार किया है-'शेष कुछ श्राचार्य ग्यारह श्रग चौदह पूर्वके एक अंशके ज्ञाता थें । 
ये सब ११८ वर्षमे हुए +' माननीय १० जुगलकिशोरजी मुख्तारने भी ऐसा ही अर्थ किया हैं | वे लिखते 
हेँं-त्रिलोकप्रज्ञप्तिमें इतना विशेष जरूर हें कि झाचारागधारियोंकी ११८ वर्षकी सख्यामें अंग और 
पूवकि एक देशधारियोका भी समय शामिल किया हैं ।' (समस्तभद्र ० पृ० १६१) । इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारके 
८४ वे इलोकको या ब्रह्म हेमचन्द्रके श्रुतस्कन्धकों दुष्टिमे रखकर उक्त अथ्थे किया गया जान पड़ता है। 
क्योकि उनमें लोहायंके पश्चात्‌ विनयधर, श्रीदत्त, शिवदत्त, श्रौर अहदृत्त नामके चार आ्राचार्योको श्रगो 
झौर पूर्वोकि एकदेशका धारी बतलाया है। किस्तु त्रिलोकप्रज्ञप्तिके उक्त अशका ऐसा अ्रभिष्राय नहीं है। 
उसमें आचाराजुके धारक सुभद्र आदि चार आचार्योको ही शेष ग्यारह श्रंगो और चौदह पूर्वोके एक देशका 
धारी बतलाया हें । सेस' पद 'एक्कारसंगाण'” के साथ समस्त है । इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि श्रमुक 
अम॒क अ्रगों और पूवके पूर्णणाता आचार्योके अश्रवसानके बाद उन उन अगो और पूर्वोका एकदम लोप 
नहीं हो गया, किन्तु उनके एकदेशका ज्ञान अन्त तक बराबर चला आया, जैसा कि धवला (वेदना 
खण्ड ) तथा जयधवल्ा (पृ० ८५) में दिये गये श्रुतावतारसे स्पष्ट हे। यदि ऐसा न होता तो पूर्वोकि 
एकदेशका ज्ञान धरसेत और गृणधर आचार्यो तक न आता और न षद्खण्डागम और कषायप्राभूृतकी 
रचना होती, बयोकि दूसरे अग्रायणीय पूर्वेसे बट्खण्डागश्कका उद्गम हुप्ता हे भ्रौर पांचवें ज्ञानप्रवाद 
पूर्वेसे कषायप्राभृतका उद्गम हुआ है ।' 





नःाछ 





प्रस्तावना घ्6 


जहाँ तक हम जानते हैं भगवान महावीरके बादको आचाये परम्परा और कालगणनाका 
यह उल्लेख कमसे कम दिगम्बर परम्परामें ता सबसे प्राचीन है। इसके बाद हरिवंशपुरांण, 
धवला, जयघवला, आदिपुराण, इन्द्रनन्दिके श्रतावतार ओर ब्रह्महेमचन्द्रके श्रतस्कन्धमे भी उक्त 
उल्लेख पाया जाता है । जा प्रायः त्रिलाकप्रज्ञप्तिसे मिलता जुलता हे । किन्हीं किन्हीं आरचार्योक्रे 
नामोंमे थोड़ा सा अन्तर है जो प्राकृत नामेोंका संस्क्ृतमें रूपान्तर करनेके कारणा भी हुआ 
जान पड़ता है । किन्तु सभी उल्लेखेंमें गोतम स्वामीसे लेकर लाहाचार्य तकका काल ६८३ वर्ष 
ही स्वीकार किया हे । स्पष्टीकरणके लिये उक्त सभी उललखेंकी तालिका नीचे दी जाती है- 

















त्रि० प्र० पता लकी ज० धवला । आदिपु० ह श्रुतावतार | काल 
१ गौतम. गौतम गौतम | गौतम: गौतम रा 
२ सुधर्मा ' लोहार्य सुधर्मा ! सुधर्म सुधर्म ३ केत्रली--६२ वर्ष 
हे जम्बू जम्ब्‌ जम्ब्‌ | जम्बू ' जम्बू | 
१ नन्दि , विष्णु विष्णु विष्णु । विष्ण 0 
२ नन्दिमित्र | नन्दि नन्दिमित्र : नन्दिमित्र । मन्दि || 
३ अपराजित | अपराजित ' अपराजित ' अपराजित | अपराजित + ५ श्रूतकेवली---१०० वर्ष 
४ गोवर्धन | गोबर्धध गोवर्धन गोबेन |गोवद्धन |, 
५ भद्रवाहु । भद्रबाह भद्रबाहु भद्वबाहु भद्रबाहु / | 
१ विशाख , विग्ाखथ विण्ाखाचाय विशाखाचार्य| विभधाखदत्त | , 
२ प्रीप्ठिठ | प्रोप्ठिठ  प्रोप्ठिक प्रोष्ठिक | प्रोष्ठिल | | 
३ क्षत्रिय. | क्षत्रिय क्षत्रिय... क्षत्रिय क्षत्रिय | 
४ जय ! जय जयसेन जयसेन जयसेन | | 
५ नाग नाग ' नागसेन नागसेन | नागसेन | 
६ सिद्धार्थ सिद्धार्थ सिद्धार्थ सिद्धार्थ रिद्धार्थ । ११ दशपर्वी---१८३ वर्ष 
७ धृतिगेन. घ्तिसिेन धृतसेन धृतिसिन | धृतिपेण. | 
८ विजय | विजय. _' विजय विजय विजयसेन | 
९ बुद्धि. . बद्धिक , वुद्धिल बुद्धिल बुद्धिमान्‌ 
० गगदेव । गंगदेव. गगदेव ग्ंगदेव गद्ग । 
१ सुधर्मे धर्मंसेन । धर्मसेन घमंसेन , धर्म |' 
१ नक्षत्र ' नक्षत्र । नक्षत्र ' नक्षत्र । नक्षत्र )।| 
२ जयपाल | जयपाल_! जसपारूू जयपाक्क जयपाल [| ह 
३ पाण्ड्‌ । पाण्डु ' पाण्दू | पाण्डु पाण्दु [५ एकादशांगधा[री-२२० वर्ष 
४ पश्रुवसन | प्रवसन.. श्रुवसन ,' ध्रुवसेन द्ुमसेन | 
५ कसारये कस कुसाचार्य ; कंसाचार्य | कस ।]| 
१ सुभद्र सूभद्र] सुभद्र सुभद्र सुभद्र | 
२ यशोभद्र यशोभद्र , यशोभद्र | यशोभद्र , अभयभद्र (| 
३ यश्ञोत्राह | यज्ञोब्राहु ' यज्ञोबाहु , भद्रवाह 'जयबाहु | । ४ आचारांगधारी-११८ वष 
४ लोहार्य लोहाचार्य ' लोहाचार्य | लोहा लोहायें |! ६८३ 








(१) सर्ग ६० इलो० ४७९-४८१ तथा सर्ग ६६ इलो० २२-२४ ३ (२) पवे २, इलो० १३९-१५० 
(३) तच्वानुज्ञा०, पृ० ८० । (४) तत्त्वानश्ञा० पु० १५८-१५९ । (५) लोहाय॑ सुधर्माचार्यका ही दूसरा 
नाम था । यह बात जम्बद्दीबपण्णत्तिके एक उल्लेखसे स्पष्ट हैं ॥। (६) सम्भवतः इनका पूरा नाम 
विष्णुनन्दि था, जिसका आधा अञ्य विष्णु और नन्दिके नामसे पाया जाता हैं । हरिवद्यपुराणके छयासठर्वे 
सं में भगवान महावीरसे लेकर लोहाचाय तककी वही आचार्यंपरम्परा दी है जो त्रिलोकप्रज्ञप्ति आदिमे 
पाई जाती है । अर्थात्‌ ६२ वर्ष में तीन केवछी, १०० वर्षम पाच श्रुतकेषली, १८३ वर्षमें ग्यारह दसपूर्वके 
कि 


छ० जयघवलासहित कषायप्राश्नत 


इस प्रकार बीर निवाणके बादकी आचाये परम्पराका उल्लेख करके त्रिलोकप्रज्ञप्तिमें बीर- 
निदोणके बादकी राज़काल गणना भी दी है, जो इस प्रकार है-- 

“जं काले वीरजिणो णिस्सेयससंपर्य समावण्णो । 

तककाले अभिसित्तो पाल्यणामों श्रबंतिसुदो ॥९५॥ 
पालकरज्ज सह इग्रिसयपणवण्णविजयवंसभवा । 
चाल मुरुदयबंता तीस बस्सा दु पुस्समित्तस्मि ॥९६!। 
वसुमित्त अग्गिमित्ता सट्ठी गंधव्वया वि सयमेक्‍्क । 
नरबाहणो य चाल तत्तो भत्यहुणा जादा ॥९७॥ 
भत्यट्रुणाण कालो दोण्णि सयाई हवंति बादाला | 
तत्तो गुत्ता ताणं रज्जो दोण्णियययाणि इगितीसा ॥९८॥ 
तत्तो कक्‍की जादो इंदस॒दों तस्स चउमहो णामो | 
सत्तरिवरिसा श्राऊ विगुणिय-हगवीस रज्जत्तों ॥९९॥” 


पाठी, २२० वर्षमें पांच ग्यारह अंगके धारी और फिर ११८ वर्षमें सुभद्र, जयभद्र, यशोबाहु श्रौर लोहार्य 
ये चार आचाराद्धधारी हुए । 

उत्तरवुराणके छिहृत्तरवें अध्यायमें भी यही आचाये परम्परा दी है । विशेषता केवल इतनी है कि 
प्रथम श्रुतकेवीका नाम नन्दि दिया है तथा आचाराड्डके घारियोमे यशोबाहुके स्थानमें भद्रबाहु नाम हैं 
जैसा कि आदिपुराणमें भी हे । जम्बूद्वीपप्रज्ञप्तिमें भी यह आचायेपरम्परा इसी प्रकार पाई जाती है । 

इस प्रकार च्रिलोकप्रज्ञप्तिमें आचार्य यतिवृष भने भगवान महावी रसे लेकर लोहाचार्य तककी आचार्य - 
परम्परा और उसकी कालगणनाका जिस क्रमसे उल्लेख किया है उत्तरकालीन साहित्यमें बहु उसी क्रमसे 
उपलब्ध होती हैँ । उसके श्रनुसतार भगवान वीरके बाद ६८३ वर्षतक श्रंगज्ञानकी प्रवृत्ति सिद्ध होती है । 
यह तो हुए साहित्यिक उल्लेख, अब शिलालेख श्रौर पट्टावलियोपर भी एक दृष्टि डाल जाना उचित है । 

इस समय नन्दिसंघ-बलात्कारगण-सरस्वतीगच्छकी प्राकृत पट॒टावली, सेनगणकी पद्टावली शौर 
काष्ठासंघकी पट्टावली हमारे सामने हेँ। उनमें भी उक्त क्रम ही पाया जाता है। केवल इतना अन्तर 
है कि तीनों पट्टठावलियोमे नन्दिकी जगह विष्णु नाम मिलता है, तथा नन्दिसंघ श्रौर काष्ठासंघकी 
पट्टावलीमे यश्ोबाहुके स्थानमें भद्रवाहु नाम मिलता है । सेनगणकी पट्टावलीमें दसपूर्वियोके नो 
ही नाम दिये हें--सिद्धाथे श्लोर नागसेनका नाम छूट गया है, तथा विशाखाचार्यके स्थानमें श्रतधर 
लिखा है। काष्ठासंघकी पट्टावलीमें दसपूर्वियोके नामोमे बुद्धिठ नाम नहीं है, दस ही नाम है। मालूम 
होता है लेखकों आदिकी गल्तीसे ये नाम छूट गये हे । काष्ठासंघकी पट्टावलीमे तो कालगणना दी 
ही नहीं गई हे । सेनगणकी पट्टावलीमे तीन कंवलियोका काल ६२ वर्ष, पांच श्रुतकेवलियों का १०० 
वर्ष, दसपूर्वियोका १८० वर्ष, ग्यारह ब्रैगके धारियोका २२२ वर्ष, और आचारांगके धारियोका ११८ वर्ष 
लिखा हें । इस कालगणनामे दसपूवियोके समयमे जो ३ वर्षकी कमी की है, उसमे से दो वर्ष तो 
ग्यारह अंगके धारियोके कालमे' बढाकर पूरे किये हे छषष एक वर्षकी कमी रह जाती हैं १ 

नन्दिसघकी प्राकृत पट्टावलीमे जो कालगणना दी गई है, वह उपयुवत सभी कालंगणनाओसे 
कई दृष्टिसे विशिष्ट है । प्रथम तो उसमे: प्रत्येक आचायंका पृथक्‌ पृथक्‌ कारू बतलाया है। दूसरे ५ 
एकादशाद्भुधारियों श्रौर ४ आचाराज्भधारियोंका कार २२० वर्ष बतलाकर भगवान महावीरसे लोहाचार्य 
तकका कार ५६५ वर्ष ही बतलाया हैं और शेष एक सौ अट्ठारह वर्षमे अहदबलि, माघनन्दि, 
धरसेत ओर भूतबलि श्राचार्योको गिनाया हैं। प्रर्थात्‌ पट्टावलीकार भी गणना तो ६८३ वर्षेकी 
परम्पराको ही मानकर करते हे किन्तु वे ६८३ वर्ष भूतबलि आचार्य तक पूर्ण करते हूँ । इस प्रकार इस 
बट्टावलीकी कालगणनामे' अन्य गणनाओसे ११८ वर्षका अन्तर हैँ, जो विचारणीय है। 


प्रस्तावना ५१ 


अर्थ-जिस समय वीर भगवानने मोक्ष लक्ष्मोको प्राप्त किया, उसी समय अवन्तिके पुत्र 
पालकका अभिषेक हुआ । पालकका राज्य ६० वर्ष तक रहा | उसके बाद १४४ वष तक विजय 
बंशके राजाओंने, ४० वर्ष तक मरुदय ( मोय ) वंशने, तीस वर्ष तक पुष्यमित्रने, ६० वर्ष तक 
बसुमित्र अग्निमित्रने, सौ वर्ष तक गंधव राजाशोंने ओर ४० वर्ष तक नरवाहनने राज्य किया। उसके 
बाद भ्ृत्यान्ध्र राजा हुए। उन अृत्यान्ध राजाओंका काल २४२ वर्ष द्वेता है। उसके बाद २३१ 
बर्ष तक गुप्तोंने राज्य किया । उसके बाद इन्द्रका पुत्र चतुमुख नामका कल्को हुआ । उसकी आयु 
सत्तर वषषकी थी और उसने ४२ वर्ष तक राज्य किया। इस तरह सबका मिलानेसे ६०+ १५४ 
४०+३०+६०+ १००+ ४० +२४२+ २३१+४२०-१००० बष हते हैं । 


इस श्रकार भगवान महावीरके निर्वाणसे १००० बर्ष तकके राजवंशोंकी गणना करके 
त्रिलोकप्रश्नप्तिमें पुनः लिखा है- 
“झाचारंगधरादो पणहत्तरिजुतदुसयवासेसु । 
बोलीणेसु बद्धो पट्टो फक्कीसणरवइणो ॥१००॥/ 


अथोत्‌-आचारांगधारियांके बाद २७४५ वर्ष बोतनेपर कल्किराजाका पद्टाभिषेक हुआ। 
आचारांगधारियोंका अस्तित्व वीर नि० सं० ६८३ तक बतलाया है। उसमें २७५ जेाइनेसे ६५८ 
हाते हैं । इसमे कल्किके राज्यके ४२ वर्ष मिलानेसे १००० बर्ष हा जाते है । 


भगवान महावीरके निर्वाणसे एक हजार वष तककी इस राजकाल गणनाके रहते हुए यह 
केसे कहा जा सकता है कि त्रिलाकप्रज्ञप्तिकि कतो उसस पहले हुए है ? यदि यह राजकालगणना 
काल्पनिक होती ओर उन राजवबंशांका भारतीय इतिहासमें काई अस्तित्व न मिलता, जिनका 
कि उसमे निर्देश किया गया है ता उसे दृष्टिसे ओमकल भी किया जा सकता था । किन्तु जब उन 
सभी राजवंशोंका अस्तित्व उसी क्रमसे पाया जाता है जिस क्रमस बह जिलोकप्रज्ञप्तिमि दिया 
«या है ता उसे केसे भुलाया जा सकता है ? खास करके आंध्रवश और गुप्तवंश ता भारतके 
पा राजवंशोंमें है । त्रिलाकप्रज्ञप्तिमें गुप्ततंशके बाद कल्किके राज्यका निर्द्श किया है ओर 
लिखा है-- 


(१) त्रिलोकप्रज्ञप्तिके ही श्राधारपर जिनसेनाचायंने भी अपने हरिवशपुराणमे इस राजकाल- 
गणनाको स्थान दिया है । प्राकृत शब्दोंका सस्क्ृत रूपान्तर करनेके कारण एक दो राजवशके नामोंमे 
कुछ श्रन्तर पड़ गया है ॥ 

इवेताम्बरग्रन्य तित्योगाली पइन्नपर्में भी वीरनिर्वाणसे झ़ककाल तक ६०५ वर्षमें होनेवाले राज- 
बंशोका उल्लेख इसीप्रकार किया है ॥ यथा-- 

“ज रगाणि सिद्धिगश्ो भ्रहा तित्यंकरो महावोरो। 
लत रमणिसबंतीए अभिसित्तो पालओ राया ॥ 
पालकरण्णो सटृठि पुण पण्णसय वियाण णंदाणं। 
मुरियाणं सट्ठिसयं पणतीसा पृुस्सम्रित्ताण ॥ 
बलमित्त भाणुमित्ता सट्ठी चत्ता य होंति नहसेणे । 
गहभसयमेग परुण पडिवल्लो तो सगगों राया ॥ 

अर्थात्‌-'' जिस रातमें भहेन्त तीर्थद्भुरका निर्वाण हुआ उसी रात्रिमें ग्रवति-उज्जैनीमें पालकका 
राज्याभिषेक हुआ। पाछकके ६०, नन्‍्दबंशके १५०, मौयोके १६०, पुष्यमित्रके ३५, बलमित्र-भानुमित्रके 
६०, चेभ/सेनके ४० और गद्भिल्‍लोके १०० वर्ष बीतनेपर दक राजा हुआ ।” 


५२ जयधवलासहित कपायप्राभ्रत 


श्वेताम्बरोके तीर्थोद्धार प्रकरणमें वीरनिर्वाणसे विक्रमादित्यके राज्यारम्भ तक ४७० वर्ष में होनेवाले 
राजवशोंकी कालूगणना भी प्रायः इसी प्रकार दी हैं ॥ यथा- 
““जं रयाणि काल्गप्नो अरिहा तित्थंकरो महाबीरो। 
त रमणिमबंतिवई अभिसित्तो पालओ रायः ॥ 
सट्ठी पालगरण्णो पणपण्णसय तु होई णंदाण । 
अट्ठसयं मुरियाण तोसं पुण पुस्समित्तस्स ॥ 
बलमित्त भाणुमित्ता सटठि वरसाणि चत्त नरवहणों । 
तह॒गदभिल्लरज्जो तेरस वरिसा सगस्स चउ ॥” 
अर्थात्‌- पालक ६०, नन्दोकके १५७, मौयंकि १०८, पुप्यमित्रके ३०, बलमित्र-भानुमित्रके ६०, 
नरवाहनके ४०, गर्देभिल्लके १३ और शकके ४ वर्ष वीतनेपर वीर निर्वाणसे ४७० वर्ष बाद विक्रमादित्य 
राजा हुआ 
ब्रिलोकंप्रज्ञप्तिकं कर्ताने वीर निर्वाणसे कल्किके समय तक १००० व्षेमें होने वा राजवशोंकी 
गणना की है और रवेताम्वराचायेनि वीरनिर्वाणसे शकसवत्‌ तथा विक्रम संवत्के प्रारम्भ तक क्रमशः ६०५ 
और ४७० वर्ष में होने वाले राजवंशोकी कालगणना की है । दोनोने वीरनिर्वाणक दिन उज्जैनीम पालक 
राजाका अभिषेक तथा उसका राज्यकाल ६० वर्ष माना हैं। उसके बाद त्रिलोकप्रज्ञप्तिके कर्ता विजयवंश- 
का उल्लेख करते हैँ जब कि इवेताम्वराचायोनि नन्‍्दवशकों अपनी गणनाका आधार बनाया है । किन्तु 
दोनो बंशोंका काल समान हैं। अतः कालगणताम कोई अन्तर नहीं पडता । तित्थोगाली पइन्नयमे 
नन्‍्दोके १५० बर्ष लिखे हें । शेष ५ वर्षकी कमी पुप्यमित्रक ३५ वर्ष लिखकर पूरी कर दी गई हे । 
त्रिलोक प्रज्ञप्तिमे' मौयंवंशका राज्यकाल केबछ ८० वर्ष लिखा हे जब कि तित्योगरालीपइन्नयमे 
१६० तथा तीर्थेद्धारप्रकरणसे १०८ वर्ष लिखा है । भारतीय इतिहासके क्रमका विचार करते हुए १६० 
वर्षका उल्लेख ही ठीक जंचता हैँ । आधुनिक इतिहासरूुखक भी मौर्यवशका राज्यकाल ३२५ ई० पू० 
से १८० ई० पू० तक क॑ लगभग ही मानते है । तीर्थोद्धारक कर्ताने १६०-१०८ शष ५२ वर्पषकी कमी- 
को ग्रदंभिल्‍लोके १५२ वर्ष मानकर पूर्ण कर दिया हैं, किन्तु त्रिलोकप्रज्ञप्तिकी गणनामे' १२० वर्षकी 
कमी रह गई हैं । 
जेयहितेंषी भा० १३ अंक १२ मे प्रकाशित 'गृप्तराजाओंका काल मिहिरकुछ और कल्कि' शीषंक 
प्रोण पाठकके लेखसे भी उक्त कमी प्रकट होती हैं ॥ पाउक महोदयने मदसोरके शिलालेख तथा हरिवंश- 
पुराणकी काल गणनाके आधारपर गुप्त साम्राज्यके नाशक मिहिरकुलको कल्कि सिद्ध करनेका प्रयत्न 
किया हैं । आपने लिखा है-कुमारगुप्त राजा विक्रम स० ४९३, गुप्त सं० ११७ श्रौर शकाब्द ३५८ में 
राज्य करता था ।' अतः ४९३ मे से ११७ वर्ष कम करनेपर वि०स० ३७६ में गृप्त राज्य या गुप्तसंवत्‌- 
का प्रारम्भ होना सिद्ध होता हूँ । अर्थात्‌ डाक्टर फ्छीटके मतानूसार वि० तथा गुप्त सं० मे ६३७५ वर्षका 
अन्तर आता हूँ । अब यदि वि० स० से ४७० वर्ष ५ मास या ४७६ वर्ष पूर्व वीर निर्वाण माना जाय 
जैसे कि वतंमानमें प्रचलित हे, तो वीर निर्वाणस ४७१+ ३७६६० ८४७ वर्ष बाद गुप्तराज्य प्रारम्भ 
होना चाहिये । किन्तु त्रिलोक प्रज्ञप्तिके पालक राजासे गुप्त राज्यके प्रारम्भ तकके गणना श्रंकोके जो ड़नेसे 
६०+ १५५+ ४० + ३० +६०+ १०० + ४०+ २४२५-७२७ वर्ष ही होते हे । अतः ८४७ -- ७२७ -८ 
१२० वर्ष की कमी स्पष्ट हो जाती हूँ । इस कमी का कारण वया हैं ? 
त्रिछोक प्रज्ञप्तिमें शकराजाके बारेमें कई मतोका उल्लेख किया हूँ । जिनमेसे एक मत यह भी है 
कि वीर निर्वाणके ४६१ वर्ष बाद शक राजा हुआ । मालूम होता है ग्रन्थकारको यही मत अभीष्ठ था। 
उन्होने ६०५- ४६१७ १४४ बर्ष कम करनेके लिये १२० बर्ष तो मौयंकालमें कम किये, शेष २४ वर्ष 


प्रस्तावना ५३ 
शककालके बादके गृप्त वशके समयम २३१ की जगह २५५ वर्ष रखकर पूर्ण किये। क्योकि द्विलोक- 
प्रज्नप्तिमि लिखा हँ- “णिव्वाणगदे बीरे चउसदइग्रिसट्‌ठिवासविच्छेदे । 

जादो च सगर्णारदो रज्जं वस्सस्स दुसयवादाला ॥ 
दोण्णिसया पणवण्णा गृत्ताण चउमुहस्स वादाल । 
वस्स होदि सहस्स केई एवं परूव॑ति ॥ 
श्र्थात्‌-'वीरनिर्वाणके ४६१ वर्ष वीतनेपर शकराजा हुआ। उसके वंशजोका राज्यकालू २४२ 
वर्ष तक रहा । उसके बाद गुप्तवशीय राजाओोने २५५ वर्ष तक राज्य किया । फिर चतुर्मुख कल्कि ने ४२ 
वर्ष राज्य किया। कोई कोई इस तरह एक हजार वर्ष बतलाते हूँ ।” अतः: ४६१ वर्षकी मान्यताके 
आधारपर मगोर्यराज्यके समय मे १२० वर्षकी कमी की गई जान पड़ती है, जो इतिहासक अनुकूल नही है । 
मौर्यो के बाद पुष्यमित्र त्था वसुमित्र अग्निमित्र या वलमित्र भानुमित्रकी राज्यकाल गणनामे 
कोई अन्तर नही है । 
वसुमित्र अग्निभित्रके बाद त्रिलोक भ्रज्ञप्तिके कर्ता गधवंसेत श्रौर नरवाहनका उल्लेख करते हे । 
जब कि द्वेताम्बराचार्य नभःसन या नरवाहनके बाद गर्देभिललका राज्य बतलाते है । त्रिलोक प्रज्ञप्तिकी 
किसी किसी प्रतिमें “गहृब्बया' पाठ भी पाया जाता हे । जिसका अर्थ गदंभिल्ल किया जा सकता हैं । हरिवंश 
पुराणकारने सम्भवतः इसी पाठके आधारपर गदेभका पर्याय शब्द रासभ प्रयुक्त किया है। गन्धरवंसन राजा 
गर्देभी त्रिद्या जाननेके कारण ग्द भिल्‍ल नामसे ख्यात हुआ । हिन्दू धर्मके भविष्य पुराणमें भी विक्रम राजाके 
पिताका नाम गधर्वसेन ही लिखा हैं। गर्दमिल्‍लोके बाद ही नरवाहन या नह॒पानका राज्य होना इतिहाससे 
सिद्ध हैं। क्योकि तित्योगाली पइन्‍नयकी गणनाके अनुसार मोर्यंकि १६० वर्ष मानकर यदि गर्दभिल्लोसे 
प्रथम नरवाहनका राज्य मान लिया जाय तो गर्देभिल्ल पुत्र विक्रमादित्यका काल वीरनिर्वाणस ५१० वर्ष 
बाद पड़ेगा । अतः इस विपयमे त्रिलोक प्रज्ञप्तिका क्रम ठीक प्रतीत होता हैं । 
गर्देभिल्‍लोंके बाद शकराज नरवाहन या नहपानका राज्य ४० वर्ष तक बतलाया हैं। अन्त समय 
भृत्यवंशके गौतमीपूत्र सातकर्णी (शालिवाहन) ने उसे जीतकर शकोको जीतनेके उपककक्षम वीर निर्वाण 
से ६०५ वर्ष ५ मास बाद शालिवाहन श्ञकाब्द प्रचलित किया । त्रिछाक प्रज्ञप्तिमि नरवाहनके बाद आन्ध्र- 
भृत्य राजाओका राज्यकाल बतछाया हैँ जो उक्त ऐंविहासिक मान्यताके अनुकूल हैं । 
त्रिछोक प्रज्ञप्तिके कर्ताने वीर निर्वाण्से कितने समय पश्चात्‌ गकराजा हुआ्ना इस वारेमे' कई मताका 
उल्लेख किया है ॥ उनमें से एक मतके अनुसार ६०५ वर्थ ५ मास भी कार बतलाया है। हरिवश पुराण 
तथा त्रिकोकप्तारके रचयिताओंने इसी मतको स्थान दिया है और इसीके अनुसार वरतंमानमे शक सम्वतृ 
प्रचलित हैँ । किन्तु म्हेसू रके आस्थान विद्वान श्री प० ए० शान्तिराज॑य्या इसे विक्रम सम्वतूके श्ररम्भका काल 
समभते हे । श्र्थात्‌ आपका कहना है कि प्रचलित विक्रम सम्बत्‌से ६०५ वर्ष ५ माह पूर्व महावीरका निर्वाण 
हुआ है और त्रिलोकसारमे जो उल्लेख है वह भी विक्रम राजाके बारेमे ही है क्योंकि उसकी सस्क्ृत 
टीकामे शकका अर्थ विक्रमाक शक किय। है । किन्तु ऐसा माननेसे तमाम कालगणना अस्त व्यस्त हो 
जाती हे। बोद्ध ग्रन्थोमे जो बुद्धंके समकालम महावीर भगवानके जीवनका उल्लेख पाया जाता है वह भी 
नही बनेगा। राजा श्रेणिक ओर भगवानकी समकाछता भी भद्ज हो जायेगी। ग्रत: उक्त दि० जेन 
अ्रन्थोमि' जो शकका उल्लेख हूँ वह शालिवाहन शकका ही उल्लेख है । शालिवाहन शकका भी उल्लेख 
विक्रमाक पदके साथ जन परम्परामे पाया जाता हूँ । जंसे, घवछामे उसका रचना काल बतलाते हुए 
लिखा हें--भअद्ठतीसम्हि सत्तसए विक्करायंकिए सुसगणासे । 
यदि इसे भी ७३८ विक्रम सम्वत्‌ मान लेते हूँ तो प्रश्स्तिमे' दी हुई काल गणना श्रोर राजाओका 
उल्लेख गडबड़मे पड जाता हैँ। भ्रतः यही मत ठीक हूँ कि वीरनिर्वाणसे ६०५ वर्ष ५ माह बाद शालि- 
वाहन छाक प्रचलित हुआ, न कि विक्रम सं०। 


५४ जयधवलासहित कषायप्राश्वत 


“झह साहियाण ककक्‍्की णियजोर्गे जणपदे पयत्तेण । 
सुक्क जाचदि लुद्धों पिक्क (पिंड) जाव ताव समणाप्रो ॥१०१॥ 
बादूर्ण पिडग्गं समणा कालो य अतराणं पि। 
गछं॑ति ओहिणाणं उप्पज्जइ तेसु एक्क पि ॥१०२॥ 
अह का वि असुरदेवा श्रोहीदो मुणिगणाण उवसर्गं । 
णादृण्ं तक्कक्‍्की सारेदि हु धम्मदोहि त्ति ॥१०३॥॥ 
कक्किसुदो अजिदंजयणामों रक्खंति णम्दि तच्चरणे | 
तं॑ रक्खदि असुरदेओ धम्से रज्जं करेज्जंति ॥१०४॥ 
तत्तो दोवे वासों सम्म॑ं धम्मो पयट्‌टदि जणाणं । 
कमससो दिवसे दिवसे कालमहप्पेण हाएवे ॥१०५॥ 


एवं वस्ससहस्से पु पुह कक्‍्की हवेइ एक्केक्को । 
पच्रसयवच्छरेसु एक्केक्की तहय उवकक्‍्की ॥१०६॥” 


अर्थात-प्रयज्ञ करके अपने योग्य देशोका जीत लेनेपर कल्की लोभी बनकर जिस तिस 
श्रमण-जै नमुनिसे कर मांगने लगता है। तब भ्रमण अपना पहला श्रास दे देकर भोजनमे 'अन्तराय 
दे। जानेसे चले जात हैँ । उनमेंस एकका अवधिज्ञान हो जाता है। उसके बाद काई असुरदेव 
अवधिज्ञानसे मुनियांके उपसर्गका जानकर धममेंद्राही समककर उस कल्कीका मार डालता है । 
कल्किके पुत्रका नाम अजितज्ञय है बहू उस असुरके चरणोम पड़ जाता है। असुर उसकी रक्षा 
करता है ओर उससे घमराज्य कराता हे। उसके वाद दा बर्ष तक लागोंमें धर्मकी प्रवृत्ति अच्छी 
तरह हाने लगती है । किन्तु कालके प्रभावसे वह फिर दिनांदिन घटने लगतो है। इस प्रकार 
प्रत्यक एक हजार वर्षके बाद एक कल्की देता हे ओर क्रमशः प्रत्यक पांच सी वषके बाद एक 
उपकल्कि द्वोता है / 


इससे ऐसा सालूम होता हे कि गुप्त राज्यकों नष्ट करके कल्किने अपने राज्यका विस्तार 
किया था। इतिहासस सिद्ध है कि गुप्वशके अन्तिम प्रसिद्ध राजा स्कन्दगुप्तर समयमे भारत- 
पर श्वेतहुणोंका आक्रमण हुआ । एक बार स्कन्दगुप्तने उन्हें परास्त कर भगा दिया किन्तु कुछ 
काल पश्चात्‌ पुनः उनका आक्रमण हुआ। इस बार स्कन्दगुप्तका सफलता न मिली ओर गुप्त- 
साम्राज्य छिन्न भिन्न हा गया। किन्तु इसके बाद भी कुछ समय तक गुप्तराजाओंका नाम 
भारतसे चलता रहा। ५०० इ० के कर्साबम हूणराजा तारसाणन गुप्त साम्राज्यका कमजार पाकर 
पंजाबसे मालवा तक अधिकार कर लिया, आंर गुप्त नरश भानुगुप्तका तारमाणके बटे मिहिर- 
कुलका अपना स्वामी मानना पड़ा | यह मिहिरकुल बड़ा अत्याचारी था। इसने श्रमणोंपर बड़े 
अत्याचार किय थ। चीनी पयटक ह्न्त्सांगने अपने यात्रा विवरणमें उसका विस्तारसे वर्णन 
किया है । इस मिहिरकुलके विधष्णुयशाधमाने परास्त किया था। श्रीयुत सख्व० के० पी० जाय- 
सवालका विचार था कि यह विष्णुयशाघमा ही कल्कि राजा है, क्‍योंकि हिन्दु पुराणांम कल्किको 
घमंरक्षक ओर लाकहित कता बतलाया है । किन्तु जैन ग्रन्थोंमे उसे अत्याचारी आंर धमधातक 
बतलाया है अतः स्व० डा० कें० बी० पाठकका मत है कि मिहिरकुल ही कल्कि है। किन्तु दोनों 
पुरातत्त्ववेत्ताओने कल्किका एक ही काल माना है ओर वह भी दिगम्बर प्रन्थोंके उल्लेखके आधार- 


(१) “कल्कि अवतारकों ऐतिहासिकता” जे० हि० भा० १३, बं० १२। 
(२) “गुप्त राजाभोंका काल, मिहिरकुल और कल्कि जे० हि०, भा० १३, भ० १२। 


प्रस्तावना ्थ्‌ 


पर । यद्यपि कल्किके सम्बन्धमें जो बातें श्रिलोकप्रक्नप्तिमें लिखी हैं उन सब बातोंका सम्बन्ध 
किसीके साथ नहीं मिलता है, फिर भी ऐतिहासिक दृष्टिसे इतना ही मानकर चला जा सकता है 
कि गुप्त राज्यके बाद एक अत्याचारी राजाके होनेका उल्लेख किया गया है। स्व० जायसवाल 
जीके लेखानुसार ईस्वी सन ४६० के लगभग गुप्तसाम्राज्य नष्ट हुआ ओर उसके बाद तोरमाण 
कोर उसके पुत्र मिहिरकुलके अत्याचारोंसे भारतभूमि त्रस्‍त हे उठी। अतः त्रिलाकप्रश्ञप्तिकी 
रचना जल्दीसे जल्दी इसी समयके लगभग हुई मानी जा सकती है। यह समय विक्रमकी 
छठी शताब्दीका उत्तराध ओर शककी पांचवी शताब्दीका पूवरोर्ध पड़ता है। इससे पहले उसकी 
रचना माननेसे उसमें गुप्तराज्य ओर उसके विनाशक कल्किराज्यका उल्लेख होना संभव प्रतीत 
नहीं होता । अतः इसे यतिब्रपभके समयकी पूर्व अवधि माना ज्ञा सकता है | उत्तर अवधिके 
बारेमें ओर विचार करना होगा ! 


१. श्वेताम्बर सम्प्रदायमें कर्ग्रकृति नामका एक ग्रन्थ है जे। परम्परासे किन्हीं शिवशम सूरिके 
द्वारा रचित कहा जाता है | इन शिवशमंसूरिकोा श्रेताम्बर ब्रिक्रमकी पांचवी शताब्दीका बिद्दान 
मानते हैं । कर्मप्रक्तिपर एक चूरि है जिसके रचयिताका पता नहीं है। इस चूरिकी तुलना 
चूरि]सूत्रोंके साथ करके हम पहले बतला आये है कि कहां कहीं दोनेंमें कितना अधिक साम्य 
है । कर्मप्रकतिके डपशमना करणकी ५७ वीं गाथाकी चूर्ण तो चूशिसूत्रसे बिल्कुल मिलती 
हुईं है और खास बात यह है कि उस चूरिंमें जे चचों की गई है वह कर्मप्रकतिकी ५७ वीं 
गाथामें तो है ही नहीं किन्तु आगे पीछे भी नहीं है। दूसरी खास बात यह है कि उस चूर्णि- 
में 'तस्स विहासा' लिखकर गाथाके पदका व्याख्यान किया गया हे जा कि चूशिसूत्रकी अपनी 
शैलो है। कर्मेप्रकरतिकी चूणिमें उस शेलीका अन्यत्र आभास भी नहीं मिलत्ता । इन सब बातोंसे 


(१) हम लिख आये है कि जिनसेनाचायंने अपने हरिवंशपुराणमे' त्रिलोकप्रज्ञप्तिके अनुसार ही 
राजकाल गणना दी हें श्रौर भगवान महावी रके निर्वाणसे कल्किके राज्यकालके श्रन्त तक एक हजार वर्षका 
समय त्रिलोकप्रश्ञप्तिके अनुसार ही बतलाया है। किन्तु शक राजाकी उत्पत्ति महावीर निर्वाणसे ६०५ 
वर्ष ५ मास बाद बतलायी है श्रौर लिखा है कि महावीर भगवानक मृवित चले जानेंके प्रत्येक एक हजार 
वर्षके बाद जेन धर्मका विरोधी कल्कि उत्पन्न होता है यथा-- 

“वर्षाणां षटशतों त्यक्त्वा पञ्चाग्रं मासपञ्चकम्‌ । 
मक्ति गते महावबीरे शकराजस्ततो5भवत्‌ ॥५५१॥ 
मुक्ति गते महावोीरे प्रतिवर्षसह॒ल्लकम्‌ । 
एकको जायते कल्की जिनघर्मं विरोधक: ॥५५२॥” 


बत्रिलोकसारमे' भी महावीरके निर्वाणके ६०५ वर्ष पाच मास बाद शकराजाकी श्रौर १००० वर्ष 

बाद कल्किकी उत्पत्ति बतलाई है। यथा- 
“पणछस्सयवस्सं पणमासजदं गमिय बीरणिव्वइदो । 
सकराजो तो कक्‍की चदुणवतियमहियसगमासं ॥८५०॥* 

ब्रिलोक प्रज्ञप्तिके और इन ग्रन्थोंके कल्किके समयमे ४२ वर्षका अन्तर पड़जाता है । शकके ३९५ वर्ष 
बाद कल्किकी उत्पत्ति माननेसे कल्किका समय ३९४+७८७-४७३ ई० श्राता हैँ जो गप्तसाम्राज्यके 
विनाश और उसके नाशक मिहिरकुल कल्किके समयके अधिक शभ्रतुकल है । 

(२) गुज० जे० सा०इ०प१० १३९। (३) पृ० २४-२५ । 


५६ जयधवलासहित कषायप्राभ्न॒त 


हम इसो निर्शाय पर पहुंच सके हैं कि चूरिकारने चूरिसूत्र अवश्य देखे हैं । अतः चूरिस्‌त्रोंकी 
रचना कमंप्रकृतिकी चूगिसे पहले हुईं है । 


२. चूण्नामसे प्रेताम्बर सम्प्रदायमें बहुतसा साहित्य पाया जाता है। जैसे आवश्यक 
चूरि, निशीयचूर्ि, उत्तराध्ययन चूर्ति आदि । एक समय आगमिक ग्रन्थोंपर इस चूरि 
साहित्यके रचना करनेकी खूब प्रवृत्ति रही है। जिनदासगणि महत्तर एक प्रसिद्ध चूणिकार 
हो गये हैं जिन्होंने वि० सं० ७३३ में नन्दिचूणि बनाई थी । किन्तु चूर्णिसाहित्यका सर्जन 
गुप्तकालसे ही होना शुरू हो गया था एऐसा श्रेताम्बर विद्वान मानते हैं। अतः चूरिसूत्र भी 
गुप्तकालके लगभगकी ही रचना हानी चाहिये । 

३. आचाराड्भानिर्युक्ति तथा विशेषावश्यक आध्यमे भी चूणिसूत्रके समान ही कषायकी 
प्ररूपणाके आठ विकल्प किये गये हैं। नियुक्तिम ता विकल्पांके केवल नाम ही गिनाये है किन्तु 
विशेषावरश्यकमें उनका वर्णन भी किया गया है। चूशिसूत्र निम्न प्रकार हें. 

“कसाग्रो ताव णिक्खिवियव्यो णामकसाओ ट्ठवणकसाओ दब्वकसाश्रों पच्चयकसाओ्रो समृप्पत्तिय- 
कसाओ श्रादेसकसाश्रो रसकसाओ भावकसाओश्रो चेदि ।” 

विशेषावश्यकमें लिखा है-- 

“नाम ठवणा दविए उप्पत्ती पच्चए य आएसे । 
रस-भाव-कसाए वि य परूवणा तेसिमा होइ ॥२९८०॥ 


इन विकल्पणंका निरूपण करने हुए भाष्यकार भी चूशिसूत्रकारकी ही तरह नामकषाय 
स्थापनाक्रपाय ओर द्रव्यकपायक्रा सुगम जानकर छोड़ देत है ओर केवल नेकमंद्रव्यकपायका 
उदाहरण देत हैं और वह भी वेसा ही देते है जैसा चूशिसूत्रकारने दिया है । यथा--/णोआ- 
रामदब्वकसाश्रो जहा सज्जकसाभ्रो सिरिसकसाओ एवसादि। चु० सु०। ओर वि० भा० में हे-- 'सज्ज- 
फसायाईगो नोकम्मदव्वश्नो कसाश्रोष्यं । 

इसके पश्चात समुत्पत्तिकपाय ओर आदेशकपायके स्वरूपमे शब्दभद हाते हुए भी आशयमें 
भद नहीं हे । 

यहां तकके एक्य के देखकर यह कह सकना कठिन है कि किसने किसका अनुसरण 
किया है। किन्तु आगे आदेशकपायके स्वरूपसें अन्तर पड़ गया हे । चूग्णिसूत्रकारका कहना 
है कि चित्रम अद्वित क्राधी पुरुपषकी आक्ृतिका आदेशकपाय कहत हैं। यथा-- 

“आदेसकसाएण जहा चित्तकम्मे लिहिदो कोहो रूसिदों तिबलिदरणिडालो भिर्डाड काऊण । 

अधोन-क्रोधके कारण जिसकी शभ्रुकुटि चढ़ गई हे ओर ममस्तकमे तीन वली पड़ गई है 
ऐसे रुष्ट मनुष्यकी चित्रम अक्लित आकृनिका आदेशकषाय कहते है। 

किन्तु भाष्यकारका कहना है कि अन्तरंगरस कपायके नहीं हानेपर भी जा क्रोधी मनुष्यका 
छुद्यरूप धारणा किया जाता है जेसा कि नाटकमे अभिनता वगेरहके स्वांग घारण करना 
पड़ता है वह आदेशकपाय है। आदेशकरपायका यह स्वरूप अतलाकर भाष्यकार चूरिसूत्रमें 
निर्दिष्ट स्वरूपका 'केचित' करके उल्लेख करते है ओर कहते है कि वह स्थापनाकपायसे भिन्न 
नहीं है। अथोत्‌ चूग्पिसूत्रम जे आदेशकपायका स्वरूप बतलाया है, भाष्यकारके मतसे 
डसका अन्तर्भाव स्थापनाकपायमें हे। जाता है। यथा-- 

“आएसओ कसाश्रो कइयवकयभिउडिभंगुराकारो । 
केई चिताइगश्नों उवणाणत्थंतरों सोष्य ॥२९८१॥/ 


(१) गज० जें० सा० इ०, पृ० १३०। (२) पृ० २८३। (३) प्‌ृ० २८५। (४) पु० ३०१। 


प्रस्तावना श्र 


इस प्रकार चुशिसृत्रगत आदेशकषायके स्वरूपपर भाष्यकारने जे आपनि की, उसका 
समाधान जयघवलामें देखनेके मिलता है। जयधबलाकारने आदेशकषाय और स्थापनाकपायके 
भेदका स्पष्ट किया है । अतः भाष्यकारने केई! करके आदेशकषायके जिस स्वरूपका निर्देश 
किया है वह चूणिसूत्रमें निर्दिष्ट स्वरूप ही है । अतः चूिसूत्रकार यतिवृषभ भाष्यकार श्री जिन- 
द्रगणि क्षमाश्रमणसे पहले हुए हैं । 


श्वेताम्बर पट्टावलियांके अनुसार क्षमाश्रमणजीका समय विक्रमकी सातवीं सद्ीका पृवार्ध 


माना जाता है। यह भी मालूम हुआ है कि विशेषावश्यक्रभाष्यको एक प्रतिमें उसका रचना- 
काल शकसम्बत्‌ ५३१ ( वि० सं० ६६६ ) दिया है। अतः यतिवृपभ बि० सं० ६६६ के बादके 
विद्वान नहीं हे! सकते । इस ग्रकार उनकी उत्तर अवधि विक्रम सं० की सातवी शताब्दीका 
मध्य भाग निश्चित हेती है । 
इस विवेचनसे हम इस निर्णयपर पहुँचते है कि यतः त्रिलेकप्रज्ञप्रिमें गुप्लंश ओर उसके 
नाशक कल्कि राजाका उल्लेख है अतः यतिवृषभ विक्रमकी छटी शनाब्दीके उत्तराधसे पहलेके 
विद्वान नहीं हो सकते । और यतः उनके मतका निर्देश विशपाबश्यकभाष्यमें पाया जाता है, 
जिसकी रचना वि० सं० ६६६ में हेनेका निर्देश मिलता है अतः वे विक्रमकी सातवों शतताब्दीके 
मध्यभागके बादके विद्वान नहीं हो सकते। अतः बि० सं० ५५० से बि० सं० ६४० तकके समयमें 
यतिबृपभ हुए हैं । 
यतिवृषभके इस समयके प्रतिकूल कुछ आपत्तियाँ खड़ी होती है अतः उनपर भी विचार 
करना आवश्यक हे। 
इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारसे कषायप्राभ्नतपर चूगिसूत्रों ओर उदच्चारणावृतिकी रचना हे। 
जानेके बाद कुण्डकुन्दपुरमें पद्मनन्दि भुनिके उसकी प्राप्ति हुई ऐसा लिखा है। ओर उसके बाद 
शामकुण्डाचाय, तुम्बुलूराचाय. ओर समन्तभद्रके उसकी प्राप्ति हानेका उल्लेग्ब किया है। यदि 
यतिवृषभका समय विक्रमकी छठी शताब्दी माना जाता हे ता ये सब आचाय उसके बादके 
विद्वान ठहरत है जे कि सान्‍्य नहीं हे सकता। अतः यह विचार करना आवश्यक है कि 
इन्द्रनन्दिके द्वारा निर्दिष्ट क्रम कहाँ तक ठीक है । सबसे पहल हम कुण्डकुन्दपुरक आचाय पद्मा- 
नन्दिके ही लत है। यहाँ यह बतला देना अनुपयुक्त न हे।गा कि कुण्डकुन्दपुरके पद्मानन्दिसे 
आचाय कुन्दकुन्दका अभिप्राय लिया जाता है | 
आचार कुन्दकुन्दका यतिब्ृषभक्के पश्चानका विद्वान बतलानेवाला उल्लम्ब श्रुताबतारके 
आत्वा्य सिवाय अन्यत्र हमारे देखने नहीं आया । इन्द्रनन्दिकी इस मान्यताका आधार क्या 
कुन्दकुन्द था यह भी उन्होंने नहीं लिखा है। यदि दानां या किसी एक सिद्धान्त ग्रन्थपर 
और  आचाय कुन्दकुन्दकी तथेाक्त टीका उपलब्ध होती तो उससे भी इन्द्रनन्दिके उक्त 
यांतवुषण कथनपर कुछ प्रकाश पड़ सकता था किन्तु उसके अम्तित्वका भी काई प्रमाण उप- 
लब्ध नहीं होता | ऐसी अवस्थामें इन्द्रनन्दिके उक्त कथनका प्रमाणकाटिमें केसे लिया 
जा सकता है ? 
१. इन्द्रनन्दिक श्रतावतारक सिवाय आचाय कुन्दकुन्द ओर यतिवृषभके पावापयपर त्रिलाक 
प्रज्ञप्रिसि भी कुछ प्रकाश पड़ता है । त्रिलेकप्रज्मप्तिमं नों अधिकार है । अ्रन्थके प्रारम्भ ता 
ग्रन्थकारने पंच परमेप्ठीका स्मरण किया है. किन्तु आगे प्रत्यक अधिकारके अन्त ओर आदिसें 


(१) पृ० ३०१। (२) श्रीमान्‌ मुनि जिनविजयजीने जैसलमेर भंडारके विशेषावव्यकभाष्यकी एक 
प्रतिमें इस रचनासवत॒के होनेका उल्लेख प० सुखलालजीके पत्रम किया है । 
दल 


श््द जयघवलासहित कषायप्राभ्ृत 


ऋरमशः एक एक तीथकरका स्मरण किया है । जैसे प्रथम अधिकारके अन्तमें आदिनाथके नमस्कार 
किया है। दूसरे अधिकारके आदिमें श्रज्ञितनाथका ओर अन्तमें सम्भवनाथके नमस्कार किया 
है । इसी प्रकार आगे भी प्रत्येक अधिकारके आदि और अन्तमें एक एक तीथंकरके नमस्कार किया 
है। इस तरह नोवें अधिकारके प्रारम्भतक २६ तीर्थद्गुरांका स्तवन दे जाता है। शेष रह जाते 
हैं आठ तीर्थेद्ुर। उन आठोंका स्तवन नौवें अधिकारके अन्तमें किया है । उसमें भगवान 
महाबीरके स्तवनकी “एस सुरासुरमर्ण[सदबविदं” आदि गाथा वही है जो कुन्दकुन्दके प्रवचनसारके 
प्रारम्भमें पाई जाती है। अब प्रश्न यह है कि इस गाथाका रचयिता कान है- कुन्दकुन्द या 
यतिवृषभ ? 

प्रवचनसारमें इस गाथाकी स्थिति ऐसी है कि बहांसे उसे प्रथक नहीं किया जा सकता, 
क्योंकि इस गाथामें भगवान महावीरकों नमस्कार करके उससे आगेकी गाथा 'सेसे पुण तित्थयरे' 
में शेष तीर्थक्लुरोंका नमस्कार किया गया है। यदि उसे अलग कर दिया जाता है ता दूसरी 
गाथा लटकती हुईं रह जाती है। कहा जा सकता है कि इस गाथाको त्रिलोकप्रज्ञपिसे लकर 
भी उसके आधारसे दूसरी गाथा या गाथाएँ ऐसी बनाई जा सकती है जो सुसम्बद्ध हों । 
इस कथनपर यह प्रश्न किया जा सकता है कि क्या मंगलगाथा भी दूसरे प्रन्थसे उधार ली 
जा सकती हे ? किन्तु यह प्रश्न त्रिलोकप्रज्ञप्तिकी ओरसे भी कियां जा सकता है कि जब 
अन्थकारने तईस तीथइ्ुरांके स्‍तवनकी गाथाओंका निर्माण किया ता क्‍या कंबल एक गाथाका 
निमोण वे स्वयं नहीं कर सकते थे ? अतः इन सब आपत्तियां ओर उनके परिहारोंके एक 
ओर रखकर यह देखनेकी जरूरत है कि स्वयं गाथा इस सम्बन्धमें कुछ प्रकाश डालती हे या 
नहीं ? हमें गाथाके प्रारम्भका 'एबं पद तरिलेकग्रज्ञप्तिकारकी दृष्टिसे उतना संगत प्रतीत नहीं 
द्वाता जितना बह प्रवचनसारके कतोकी दृष्टिसे संगत प्रतीत होता है । त्रिलाकप्रज्ञप्तिमें प्रथम वा 
अन्य किसी तीर्थड्ररके स्तवनमें 'एब' पद नहीं आया हे । दूसरे नमस्कारके समाप्त करते हुए 
मध्यमें वह इतना अधिक उपयुक्त नहीं जेंचता है जितना प्रारम्भ करत हुए जँचता है। तीसरे 
इस गाथाके बाद 'जयउ जिणवरिदो' आदि लिखकर 'पणमह चउवीसजिण' आदि गाथाके द्वारा 
चौबीसें तीथ्थद्भुरांका नमस्कार किया गया है। उघर प्रवचनसारमें उक्त गाथाके द्वारा सबसे 
प्रथम महावीर भगवानके नमस्कार किया गया है ओर उसके पश्चात्‌ 'सेसे परुण तित्थयरे' के द्वारा 
शेष तीथेछुरोंके। नमस्कार किया गया है। शेष तीथेद्भुराॉंके नमस्कार न करके पहले महावीरकेा 
नमस्कार क्यों किया १ इसका उत्तर गाथाका 'तित्थं धम्मस्स कत्तारं' पद्‌ देता है। चूंकि बरतें 
'मानमे प्रचलित धर्मतीथंक कतो भगवान महावीर ही है इसलिय उन्हें पहले नमस्कार करके 
“'पुण? उसके बाद शेष तीथेझ्ृरोंके नमस्कार करना उचित ही है। प्रवचनसारमें पांच गाथाओंका 
कुलक है श्रतः उक्त प्रथम गाथाके "एप? पदकी अनुवृत्ति पांचत्री गाथाके अन्तके “उपसंपयामि 
सम्म'तक जाती है ओर बतलाती है कि वह में इन सबके नमस्कार करके वीतरागचरित्रका 
स्वीकार करता हूँ | इस सम्बन्धमें अधिक लिखना व्यर्थ हे, दोनों स्थलेंके| देखनेसे ही विद्वान 
पाठक स्वयं समझ सकते हैं कि उक्त गाथा किस ग्रन्थकी हे। सकती है ? इसके सिवा यदि 
प्रवचनसारकी यही एक गाथा त्रिलाकप्रज्ञप्तिमें पाई जाती तो भी एक बात थी, किन्तु इसके 
सिवा भी अनेकों गाथाएं त्रिलेकप्रज्ञप्तिमें पाई जाती हैं। उनमेसे कुछ गाथाओंके प्राचीन 
मानकर द्रगुजर किया जा सकता हे किन्तु कुछ गाथाएं ता ऐसी है जे प्रवचनसारमे ही पाई 
जाती है और उसमें उनकी स्थिति आवश्यक एवं उचित है। जैसे, सिद्धनोक अधिकारके 
अन्तमें सिद्धपदकी प्राप्तिके कारणभूत कर्मोका बतलानेवाली जे। गाथाएं हैं. उनमें श्रनेक गाथाएं 
प्रवचनसारकी ही हैं, वे अन्य किसी भ्न्थमें नहीं पाई जातीं। अतः य मानना ही पड़ेगा कि 


प्रसतावनां ध्८ 


कुन्दकुन्दके प्रन्थोंकी बहुत सी गाथाएं त्रिलेकप्रज्ञप्तिमें हैं. और इसलिये कुन्दकुन्द यतिवृषभके 
बादके विद्वान नहीं हे। सकते। 

असलमें त्रिलाकप्रज्ञप्तिके देखनेसे ऐसा प्रतीत द्वाता है कि वह एक संग्रह ग्रन्थ है । 
त्रिलेकप्रज्ञप्तिकारने उसमें चर्चित विषयके सम्बन्धमें पाये जानेधाले अनेक मतभेदोंका संग्रह ते 
किया ही है। साथ ही साथ उन्हें अपनेसे पूर्वके आचार्योकी जे गाथाएँ उपयागी ओर आवश्यक 
प्रतीत हुई यथारधान उनका भी उपयोग उन्हेंने किया है। यद्यपि उनके आशयकी उन्हींके 
समकक्ष गाथाएं वे खय॑ भी बना सकते थे, किन्तु पूवरोचार्योकी कृतिका महज इसलिये बदलना 
कि वह उनकी कृति कही जाय, उनके जैसे बीतरागी ओर शआचाये परम्पराके उपासक प्रन्थ- 
कारके। उचित प्रतीत नहीं हुआ द्वोगा । क्योंकि उनकी ग्रन्थरचनाका उद्देश्य श्रुतकी रक्षा करना 
था न कि अपने कठेत्वके ख्यापन करना । अतः यदि उन्हेंने कुन्दकुन्द जेंसे आचायके 
बचनेंके। अपने ग्रन्थमें संकलित किया द्वो तो कोई अचरजकी बात नहीं है । 

२. कुग॑ इन्सक्रिप्शंसमें मकराका एक ताम्रपत्र प्रकट हुआ है । उसमे कुन्दकुन्दान्वयर्के 

(१) “श्रमण भगवान महावीरमे ' मुनि कल्याण विजयज्ञीने कुन्दकुन्दका समय विक्रमकी छठी 
शताब्दी माना हैं। यतः उक्त ताम्रपत्र श्रापकी इस मान्यताके विरुद्ध जाता हैं श्रतः श्रापका कहना हे कि 
या तो उस पर पड़ा हुआ संवत्‌ कोई अर्वाचीन सम्वत्‌ है या फिर यह ताम्रपतन्र ही जाली है । हमने कई 
इतिहासज्ञो से मालूम किया तो उनसे यही ज्ञात हुआ कि उस तरफके जितने भी ताम्रपत्र प्राप्त हुए हे वे 
शक सम्वत॒के ही पाये गये हे। अतः प्रकृत ताम्रपत्र पर भी शक सम्वत्‌ ही होना चाहिये। ताम्रपन्रको 
जाली कहना तो अतिसाहसका काम हूँ। जब शक सम्वत्‌ ३८८ के ताम्रपत्र मे ही 'भट्टार' शब्द पाया 
जाता है तब यह कंसे कहा जा सकता है कि भट्टारकी यूग विक्रम सातवी शताब्दीके पहले 'भद्टार शब्द 
आदर सूचक शब्दके रूपमें व्यवहृत ही नही होता था । विक्रमकी पाचवी शताब्दीके अन्तमें होनेवाले गुप्त- 
वंशीनरेश कुमारणुप्तके सिक्‍्कोमे उन्हें परम भटद्‌ठारक लिखा हुआ मिलता हैँ। अत॥ उसी समयके उक्त 
ताम्रपत्रमें 'भट्टार' शब्दका व्यवहार पाया जानेसे वह अर्वाचीन या जाली कं॑से कहा जा सकता हैं ? 

मुनि जीने भट्‌टार शब्दकी ही तरह कुछ अन्य शब्दोको क्ुन्दकुन्दके ग्रन्थोमेसे खोजकर उनके 
आधारपर अपनी मान्यताको पुष्ट करनेंको व्यर्थ चेष्टा की हैँ । 

कुन्दकुन्दाचार्यने अपने समयसारमे' कहा है कि लोगोके विचारमे' प्राणियोको विष्णु बनाता है। इस- 
पर म्‌ूनिजीका कहना हूँ कि विष्णुको कर्ता माननेवाले वेष्णव सम्प्रदायकी उत्पत्ति ई० स० की तीसरी 
शताब्दीमे हुई थी अत: कुन्दकुन्द उसके बादके हैँ । किन्तु विष्णु देवता तो वैदिक कालीन है अतः वेष्णव 
सम्प्रदायकी उत्पत्तिसे पहले विष्णकों कर्ता नही माना जाता था इसमे” क्या प्रमाण है ? कर्तृत्ववादकी 
भावना बहुत प्राचीन है ॥ इसी प्रकार शिव आदि भी पौराणिककालके देवता नही हे । हिन्दतत्त्वज्ञाननो 
इतिहासमे' लिखा हे- 

“आर्योना रुद्रनी अने व्राविडोना शिवनी भावनानूं सम्सेलन रामायण पहेला थयेलु जणाय छे । 
ई० स० पू० ५०० ना आरसामां हिन्दुओनो वेदिकधर्म तामीलवेशमां प्रवेश पाम्यो त्यारे विष्णु अने 
शिवसंबंधी भक्तिभावना क्रमशः संसार अने त्यागने पोषनारी बाखलछ थवा यामी । बच्चे प्रणालिका अविरोधो 
भाव थी टकी रही । परन्तु जारे बोदाीभ्रे अने जेंनोऐं ते बे देबोनी भावनाने डगावया प्रयत्न कर्या' त्यारे 
प्रत्येक प्रणालिकाए पोतपोताना देवनी महत्ता वधारी अनुयायिओंमा विरोध जगव्यों।” 

इससे स्पष्ट है कि द्रविण देशमे कुन्दकुन्दके पहले से ही शिवकी उपासना होती थी । अतः यदि 
कुन्दकुन्दने अ्रपने ग्रन्थोंमें विष्णु शिव आदि देवताग्रोंका उल्लेख किया तो उससे कुन्दकुन्द पौराणिक 
कालके कैसे हो सकते हैं? प्रत्युत उन्हें उसी समयका विद्वान मानना चाहिये जिससमय तामिलमें 
डकक्‍त भावना प्रबल थी । 


६० जयधवलासहित कषायप्राभ्ृत 


इसी प्रकार चेत्यगृह, आयतन, प्रतिमाकी चर्चा करनेसे वे चैत्यवासके समयके और यत्र तत्र मंत्रका 
उल्लेख करनेसे तात्रिक मतके समयके विद्वान नही कहे जा सकते है । जिनालय और जिनविम्बोके निर्माणकी 
भ्रथा चेत्यवाससे सम्बन्ध नहीं रखती। “ चेत्यवास चला इससे ही स्पष्ट है कि चेत्य पहलेसे ही 
होते आये है । यंत्र तत्र मंत्रके कारण दान देने की प्रवृत्ति एक ऐसी प्रवृत्ति है जो किसी सम्प्रदायके उद्भवसे 
सम्बन्ध न रखकर पचमकालके मनुप्यांकी नेसग्रिक रुचिकों द्योतित करती है। अतः इनके आधारपर 
भी कुन्दकुन्दकों विक्रमकी छठी शताव्दीका विद्वान नही माना जा सकता । हा, रयणसार प्रन्यसे 
जो कुछ उद्धरण दिये गये हे वे अवश्य विचारणीय हो सकते थे। किन्तु उसकी भाषाशैली आदि परसे 
प्रो० ए० एन० उपाध्येने अपनी प्रवचनसारकी भूमिका उसके कुन्दक्ुन्दक्ृत होनेपर आरापत्तिकी है। 
ऐसा भी मालूम हुआ हूँ कि रयणसारकी उपलब्ध प्रतियोमे भी बड़ी श्रासमानता है | अतः जब तक 
रयणसारकी कोई प्रामाणिक प्रति उपलब्ध न हो और उसकी कुन्दकुन्दके भ्रन्य ग्रन्थोके साथ एक- 
रसता प्रमाणित न हो तब तक उसके आधारपर कुन्दकुन्दकों विक्रकी छठी ज्ञत़ाब्दीका विद्वान नहीं 
माना जा सकेता । 

जिस प्रकार भुनिजीने मकराके उक्त ताम्रपत्रकों जाली कहनेका अतिसाहस किया है उसो 
प्रकार उन्होंने एक और भी श्रति साहस किया हें । मुनि जी लिखते हैं- 


'पट्टावलियोंसे कुन्दकुन्दसे छोहाचार्य पर्यन्तके सात आचार्योका पट्टकारू निम्नलिखित क्रम 
से मिलता हें- 


१ कुन्दकुन्दाचार्य ५१५-५१९ 
२ अहिवल्याचायें ५२०-५६५ 
३ माधघनन्द्याचार्य ५६४६-५९३ 
४ घरसेनाचार्य ५९४-६१४ 
५ पुष्पदन्ताचारय्ये ६१५-६३२ 
६ भूतवल्याचार्य ६३४-६६ ३ 
७ लोहाचार्य ६६४-६८७ 


“ट्टाबलीकार उक्त वर्षोको वीर निर्वाणसम्बन्धी समभते हूं, परन्तु वास्तबमे ये वर्ष विक्रमीय 
होने चाहियें, क्योंकि विग्रम्बर परम्परामे विक्रमकी बारहवीं सदीतक बहुधा शक श्रौर विक्रम सबत्‌ लिखने- 
का हीं प्रचार था। प्राचीन दिगम्बराचार्योते कहीं भी प्राचीन घटनाओका उल्लेख वीर सवतके साथ 
किया हो यह हमारे देखनेमे नहीं आया तो फिर यह केसे मान लिया जाय कि उक्त आचार्योका समय 
लिखनेसे उन्होने बीर सम्वबत्‌का उपयोग किया होगा। जान पडता हे कि सामान्यरूपमे' लिखे हुए विक्रम 
बर्षो को पिछले पट्टावलीलेखकोंने निर्वाणाब्द मानकर धोला खाया हे ओर इस भ्रमपूर्ण मान्यताको 
यथार्थ मानकर पिछले इतिहासविचारक भी वास्तविक इतिहासको बिगाड़ बेठे हें श्र० भ्र० पु० 
३४५-३४६ । 

मुनि जी त्रिलोकप्रज्ञप्तिको कुन्दकुन्दसे प्राचीन मानते हे, और त्रिलोकप्नज्ञप्तिमे वीरनिर्दाणसे 
बादकी जो कालगणना दी हैँ वह हम पहले लिख आये हे । बादके ग्रन्थकारों और पट्टावली- 
कारोने भी उसीके आधारपर कालगणना दी हैं | ६८३ वर्षकी परम्परा भी वीरनिर्वाण सम्बतके 
आधारपर हूँ। नन्‍दी सघकी पट्टावलीमे भी जो काल गणना दी है वह भी स्पष्ट रूपसे वीर निर्वाण 
सम्वतके आधारपर दी गई हैं । मालम होता हैं मुनि जीने इनमेंसे कुछ भी नहीं देखा। यदि देखा 
होता वो उन्हें यह लिखनेका साहस न होता कि प्राचीन दिग्रम्बराचार्योनें कही भी प्राचीन घटनाओका 
उल्लेख वीर संवतके साथ किया हो यह हमारे देखने में नही आया । आइचर्य हु कि मुनि जी जंसे 


प्रस्तावना ६९ 


छुद्द आचारयोंका उल्लेख हे । तथा उसके लिखे जानेका समय सम्बत्‌ ३८८ भी उसमे दिया 
है । इन छह आचार्योंका समय यदि १५० वर्ष भी मान लिया जाय तो ताम्रपत्नमें उल्लिखित 
अन्तिम श्री गुणनन्दि आचायका समय शक सं० २३८ (वि० सं० ३७३ ) के लगभग ठह॒रता 
है। ये गुणनन्दि कुन्दकुन्दान्बयके प्रथम पुरुष नहीं थे किन्तु कुन्दकुन्दान्वयमें हुए थे। इसका 
मतलब यह हुआ कि कुन्दकुन्दान्वय उससे भी पहलेसे प्रचलित थी। और इसलिय आचाय 
कुन्दकुन्द विक्रमकी तीसरी शताब्दीसे भी पहलेके विद्वान थे। किन्तु श्रीयुत प्रेमीजीका मन्तव्य 
है कि कुन्दकुन्दान्बयका अर्थ आचाय॑ कुन्दकुन्दकी वंशपरम्परा न करके कोण्डकुन्दपुर प्रामसे 
निकली हुईं परम्परा करना चाहिये | उसका कारण यह है कि कुन्दकुन्दके नियमसारकी सतरहवों 
गाथामें लाकविभाग नामक ग्रन्थका उल्लेख है। ओर वत्तमानमें जे संस्कृत लेकविभाग प्राया 
जाता है, उसके अन्तमें लिखा है कि पहले सवंनन्दी आचायने शक सं० ३८० में शात्र (लोकविभाग ) 
लिखा था, उसीकी भाषाके परिवर्तित करके यह संस्कृत लेकविभाग रचा गया है। इस परसे 
यह निष्कर्ष निकाला जाता है कि यतः कुन्दकुन्दने अपने नियमसारमें शक सं० ३८० में रचे 
गये ज्ञाकविभाग अन्थका उल्लेख किया हे अतः वे मकरा ताम्रपतन्नमें उल्लिखित कुन्दकुन्दान्वयके 
प्रव्तक नहीं हे। सकते । 
नियमसारकी बह गाथा तथा उससे पहलेकी गाथा इस प्रकार है-- 


“साणुस्सा दुवियप्पा कम्ममहीभोगभूमिसंजादा । 
सत्तविहा णेरइया णादव्या पुढविभेएण ॥१६॥ 
चउदह भेदा भणिदा तेरिच्छा सुरगणा चउव्भेदा । 
एदेसि वित्थारं लोयविभागेसु णावव्यं ॥१७॥” 


पद्मप्रभ मलधारी देवने इसकी टीकामें लिखा हे कि इन चारगतिके जीवोंके भेदोंका विस्तार 
लाकविभाग नामके परमागमर्मे देखना चाहिय । 


वबतमान लाक विभागमें अन्य गतिके जीवोंका ता थे।ड़ा बहुत बणंन प्रसज्ञवश किया भी 
गया हे किन्तु तियंच्वोंके चोदह भेदोंका ते वहां नाम भी दृष्टिगोचर नहों दवेता। अतः यदि 
नियमसारम लाकविभाग नामके परमागमका उल्लख है ते वह कमसे कम वह लोकविभाग ता 
नहीं हे जिसकी भाषाका परिवर्तन करके संस्कृत लाकविभागकी रचना की गई है ओर जे। शक 
सं० ३८० में सबंनन्दिके द्वारा रचा गया था। 


त्रिल्ञाक अज्ञप्तिमें भी लेकविभाग, लेकजिनिश्चय आदि अन्थोंके मतांका उल्लेख जगह 
जगह मिलता है । लाकविभागके मतांको वर्तमान लाकविभागमें खेजनेपर उनमेंसे अनकेंके बारमे 
हमें निराश हे।ना पड़ा है। यहां हम उनमेंसे कुछके उद्धुत करते हैं-- 
१. त्रि. प्र. में लिखा है कि लेक विभागमें लेकके ऊपर वायुका घनफल अमुक बतलाया 
है। यथा-- 
“दो-छ-बारस भागव्भहिओ कोसो कमेण बाउघण्ण । 
लोयउबरिम्सि एवं लोयविभायम्मि पण्णत्त ॥२८२।॥' 


किन्तु लेकविभागमें लाकके ऊपर तीनों बातवलयेांकी केवल मोटाई बतलाई है । यथा-- 
इतिहासलेखक कुछ भी देखे विना ही दूसरी परम्पराके सम्बन्धर्में इस प्रकारकी कल्पनाओंक आधार- 


पर भ्रम फेलानेकी चेष्टा करते है श्ौर स्वय वास्तविक इतिहासको बिगाड़ कर पिछले इतिहास विचारको 
प्र वास्तविक इतिहासको बिगाड़नेका लाछनत लगाते हे । किमाइचर्यमतःपरम्‌ । 
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“लोकाप्रे क्रोशयुग्सं तु गव्यूतिन्यूनगोरुतं । 
न्यूनप्रमाणं धनुषां पंचविश्वचतु.शतम्‌ ॥४” 

२. त्रि० प्र० में लिखा है कि लाकविभागम लवणसमुद्रकी शिखापर जलका विस्तार 
दस हजार याजन है। यह बात वर्तमान लाकविभागमें पाई जाती है । किन्तु यहां त्रिलाकप्रज्ञप्ति- 
कार लाकविभागंके साथ 'संगाइणिए' विशषणका प्रयाग करते हैं । यथा-- 

जलसिहरे विक्खभो जलणिहिणो जोयणा दससहस्सा । 
एवं संगाइणिए लोयविभाए विणिद्दिदृठ ॥४१॥/ 


यहां 'संगाइशिएए विशपण सम्भवत्तः किसी अन्य लाकविभागस इसका प्रथक्स्व बतलानेके 
लिये लगाया गया है। किन्तु इससे यह न समझ लेना चाहिय कि यह संगाइणी लाकविभाग 
ही बतेमान लाकविभाग हैं; क्योकि त्रिलाकप्रज्ञप्तिमि संगाइणीके कर्ताके जी अन्य मत दिय है वे 
इस लाकविभागम नहीं पाय जात । यथा-- 


“परणुवीस जोयणाइ दारापमहम्मि होदि विकखंभा । 
संगायणिकत्तारो एवं णियमा परूवेदि ॥१८॥ 
वासदि्ठ जोयणाईं दो कोसा होदि कुंडविच्छारो । 
संगाया णिकत्तारों एवं णियमा परूवेदि ॥२०॥ 
इनमें संगायग्पिके कतोके मतसे गंगाका विष्कंभर २४ याजन ओर जिस कुण्डमें बह गिरती 
है उस कुए्डका विस्तार ६२ याजन दा कास बतलाया है। किन्तु लाकविभागमें गंगांका 
विष्कम्भ ता बतलाया ही नहीं ओर कुस्डका विस्तार भी ६० याजन ही बतलाया है । श्रतः 
प्रकृत लाकविभाग न ता बह लाकबिभाग हो है ओर न संगायणी लेकविभाग ही हे 


३. जिस तरह त्रिलोकप्रज्ञप्तिम लाकविभाग आर संगायण्ण लाकविभागका उन्लेख किया 
है उसी तरह एक लागाइग् अन्थका भी उल्लेख किया है। यथा-- 
“ममवस्साए उवही सरिसे भसीए होदि सिदपक्खे । 
कम्म वट॒टेदि णहेण कोसाणि दोण्णि प्रुणमीए ॥३६॥। 
हायवि किण्हपक्खे तेण कमेणं चर जाव वडिढ्ंगर्द । 
एवं लोगाइणिए गधपवरम्मि णिद्दिदूठ ॥३७॥ 
इसमे बतलाया हूँ कि लागडशणि ग्न्धर्म कृष्णपक्त आर शुक्लपतक्षमें लवण ममुद्रके अपर 
प्रतिदिन दो कास जलकी हानि ओर बृद्धि हाती है ऐसा कहा है। किन्तु प्रकृत लाकविभागमे 
बतलाया है. कि अमावस्यासे पूणमासी तक ५००० याजन जलकी वृद्धि होती है अतः पांच 
हजारमें १४ का भाग भाग दनेसे प्रतिदिन जलकी बृद्धिका परिमाण आजाता है। 


४. त्रि० श्र० में अन्तद्वीपजांका वणन करके लिखा हे- 
“लोयबविभायाहरिया दीवाण कुमाणुसेहिं जुत्ताणं । 
अण्णसरूवेण ट्ठिदि भासते तप्परूवेमो ॥८४॥”7 
अ्रथोतू--लेकविभागके कत्ता आचार्य कुमनुष्यांसे युक्त द्वीपांकी स्थिति अन्य प्रकारसे 
कहते हैं, उसका हम प्ररूपण करते है । 
किन्तु प्रकरत लाकविभागमें अन्तर्द्वीपोका जे वर्णन किया है वह त्रिलेकप्रज्ञप्तिसे मिलता हुआ 


है ओर इसका एक दूसरा सबूत यह है कि उसके समथनमें संसक्ृत लेकविभागके रचयिताने 
तिलेकम्रज्ञप्तिकी गाथाएँ उद्धुत करते हुए उक्त गाथासे कुछ पहले तककी ही गाथाएं उद्धुत की हैं । 


प्रस्तावना ६३ 


इसी तरहके अन्य भी अनेक प्रमाण उद्धुत किये जा सकते हैं किन्तु उनसे ग्रन्थका भार 
व्यथे ही बढ़ेगा । अतः इतनेसे ही सन्ताष मानकर हम इस निर्शयपर पहुचते हैं कि एक ता 
नियमसार ओर त्रिलाकप्रज्ञप्तिमें जिस लेकविभाग या लाकविभागोंकी चर्चा हे वह यह लेकविभाग 
नहीं है । दूसरे, लाकविभाग नामके कई ग्रन्थ प्राचीन आचार्योके द्वारा बनाए गये थे | कमसे कम 
वे दो अवश्य थे, ओर सर्वनन्दीके लेकविभागसे प्रथक थे। सम्मवतः इसीसे नियमसारभे 
बहुबचन “लोयविभागेसु ' का प्रयाग किया गया है; क्योंकि प्राकृतमें द्विवचनके स्थानमें भी बह- 
बचनका प्रयाग होता है । अत्तः लेकविभागके उल्लेखके आधारपर कुन्दकुन्दका शक सं८ ३८० 
के बादका विद्वान नहीं माना जा सकता, ओर इसलिय मक गके ताम्रपत्रमे जिस क्ुन्दकुन्दान्वयका 
उल्लेख है उसकी परम्परा कुन्दकुन्द ग्रामके नामपर न मानकर कुन्दकुन्दाचायके नामपर माननेमे 
केाई आपत्ति नहीं है । जब कि आचाये कुन्दकुन्द मुलसंघके अग्नणी विद्वान कहे जाते हैं ता 
कुन्दकुन्दान्वयका उद्धब उन्हींके नामपर हुआ मानना ही उचित प्रतीत होता हे । अतः आचार्य 
कुन्दकुन्द यतिवृषभके बादके विद्वान्‌ नहीं हो सकते | ओर इसलिये आचाय इन्द्रनन्दिने जा 
अआचाय कुन्दकुन्दका द्विविध सिद्धान्तकी प्राप्रि होनेका उल्लग्व किया है जिसमें आचार यति- 
वृषभके चूणिसूत्र ओर उच्चारणाचार्यकी वृत्ति भी सम्मिलित हे वह ठीक नहीं है। यदि कुन्द- 
कुन्दका दूसरा सिद्धान्तग्रन्थ प्राप्त हुआ होगा ता वह केवल गुणधररचित कपायप्राश्षृत प्राप्त 
हुआ हेगा। किन्तु उसके सम्बन्धर्म भी इन्द्रनन्दिक उल्लेखके सिवाय दूसरा काई प्रमाण उप- 
लब्ध नहीं है । अतः श्रतावतारका उक्त उल्लेग्ब आचाय यत्तिवृपभके उक्त समयमें बाधक नहीं 
है। सकता । 

आचार्य इन्द्रनन्दिने कुन्दकुन्दके बाद शामकुण्डाचाय, तुम्वुलूगचाय ओर झआचाये समन्त- 
भरद्रका द्विविध सिद्धान्तकी प्राप्रि हेनेका उत्लख किया है! । तथा वतलाया है कि इनमेंसे पहलेके 
दो आचायोने कपायप्राभ्भतपर टीकाएं भी लिखी थीं। इन टीकाओंके सम्बन्ध हम पहले 
प्रकाश डाल चुके हैं। आचाय कुन्दकुन्दकी तरह आचाय समनन्‍तभद्रकी भी किसी सिद्धान्त ग्रन्थपर 
काई वृत्ति उपलब्ध नहीं है ओर न उसका किसी अन्य आधघारसे समथन ही हाता है। तथा 
समन्तभद्रका शामकुण्डाचार्य ओर तुम्बुलूराचायके पश्चान॒का विद्वान मानना भी युक्तियुक्त 
प्रतीत नही होता । अतः इन आचार्योका उल्लेग्ब भी यतिवृपभके उक्त समयमें तबतक बाधक 
नहीं हो सकता जबतक यह सिद्ध न हे। जाय कि इन आचार्योका उक्त पौबषापय ठीक है तथा 
डनके सामने यतिवृषभक्ते चूरिसूत्र मौजूद थे। अतः आचार यतिवृषभका समय विक्रमकी छठी 
शताब्दीका उत्तराथे माननेमे काई भी बाधक नज़र नहीं आता। ओर यतः उनसे पहल कपाय- 
प्राभ्तपर किसी प्यन्य वृत्तिके होनेका काई उल्लेख नहीं मिलता अतः कषायप्राक्षतपर जिन 
वृत्तिटीकाओंके हेनेका उल्लेग्य पहले कर आय है वे सब विक्रमकी छठी शताब्दीके बादकी 
ही रचनाएं होनी चाहिये। 


इस प्रकार यतिब्ृषभके समयपर विचार करके हम पुनः आचारये गुणधरकी ओर अत 
हैं। गुणधरके समयपर बिचार करते हुए यह भी देखनेकी जरूरत है कि पंट्खण्डागम और 
कषायप्राभ्ृतमेसे किसकी रचना पहले हुई हे | दानों अन्थांकी तुलना करते हुए हम पहले लिख 
आये हैं कि अभी तक यह नहीं जाना जा सका है कि इन दोानांमेंस एकका दूसरेपर प्रभाव 


(१) 'श्राचार्य कुन्दकुन्द शौर यतिवृषभमे पुवंवर्ती कौन' शीर्षक श्रनेकान्त वर्ष २, कि० १ में लेख 
लिखकर सर्वप्रथम पं० जुगलकिशोरजी मुख्तारने ही आचार्य कुन्दकुन्दकों यतिवृषभका पूर्व॑वर्ती विद्मव्‌ 
वतलाया था। उनकी श्रन्य युक्तियोका निर्देक्ष उक्त लेखमे देखना चाहिये । 
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है । किन्तु दोनोंके मतभेदोंकी चचा घवला-जयधवलाकार स्वयं करते हैं तथा यह भी कहते हैं 
कि पटखण्डागमसे कषायप्राश्कतका उपदेश भिन्न है। इससे इतना ही स्पष्ट होता है कि भूत- 
चलि पुष्पदन्तकी गुरुपरम्परासे गुणधराचायकी गुरूपरम्परा भिन्न थी। किन्तु दोनोंमें कोन 
पहले हुआ ओर कोन पीछे ? इसपर कोई भी स्पष्ट प्रकाश नहीं डालता। दोनेंको ही बी० नि० 
६ृ८्३ के बादमें हुआ बतलाते हैं 


श्रतावतारमें पहले षघटखण्डागमकी उत्पत्तिका वर्णन किया हे ओर उसके पश्चात कपाय- 
प्राभ्तकी उत्पत्तिका वर्णन किया है । श्रीवीरसेन स्वामीने भी घटखण्डागमपर पहले टीका लिखी 
है ओर कपाथप्राश्रतपर बादमें । तथा श्रुतावतारोंके अनुसार पटखस्डागम पुम्तकके रच जानेपर 
ज्येप्ठ शुक्ल पंचमीके दिन उसका पूजा महोत्सव किया गया। इन सब बातांका दृष्टिमे रखते 
हुए ता ऐसा लगता है कि षटखण्डागमके बाद कपायप्राभ्ृतकी रचना हुई है । किन्तु हमारी 
यह केवल कल्पना ही है। ते भी दोनोंके रचनाकालमें अधिक अन्तर नहीं होना चाहिये 
क्यांकि दोनोंकी रचनाएं ऐसे समयमें हुईं हैं जब अंगज्ञानके अवशिष्ट अंश भी लुप्त होते जात 
थे ओर इस तरह परमागमर्के विच्छेदका भय उपस्थित हे। चुका था। यांतो पूर्बोका विच्छेद 
बीरनिबोणसे ३४४ वर्षके पश्चात ही हे! गया था किन्तु उनका आंशिक ज्ञान बराबर चला आता 
था। जब उस बचे खुचे आंशिक ज्ञानके भी लापका प्रसंग उपस्थित हुआ तब उसे सुरक्षित 
रखनेकी चिन्ता हुई। जिसके फलस्वरूप षपटखण्डागम ओर कपायप्राभ्रतकी रचना हुई। 


यतिबृषभके समयका विचार करत हुए हम त्रिलोक प्रज्ञप्तिमें दी गई ६८३ वर्षकी अड्भः ज्ञानि- 
यांकी आचाये परम्पराका उल्लेख कर आये हैं और फुटनाटमें यह भी बतला आये हैं कि नन्दि- 
सहकी पट्टावलीसे उसमें ११८ वर्षका अन्तर हे। त्रिलाक प्रज्ञप्तिके अनुसार अन्तिम आचारांगधर 
लाहाचार्य तक वीर निवाणसे ६८३ वर्ष होते है किन्तु नन्दि संघकी पद्मावलीके अनुसार ५६५ 
वर्ष ही हाते हे । इसप्रकार दोनोंमें ११८ वर्षका अन्तर है । यदि अन्तिम आचारांगधर लाहाचार्यके 
समयकी जांच हा सके ता इस अन्तरका स्पष्टीकरण हा सकता है | किवदन्ती है कि इन लोहा- 
चार्यने अग्रवालांका जैन ध्मेमें दीक्षित किया था। यदि अग्नोहाके टीलेसे कुछ ऐतिहासिक सामग्री 
प्राप्त हो सके ता शायद उससे इस समस्यापर कुछ प्रकाश पड़ सके। किन्तु जब तक ऐसा 
नहीं हाता तब तक यह विषय विवादग्रस्त बना ही रहेगा। फिर भी आचाय कुन्दकुन्द वगेरहके 
समयका देखत हुए त्रिल्लाकप्रज्प्तिमें जो ग्यारह अंगके घारी ५ आचार्योका समय २२० वर्ष ओर 
आचारांगके धारी ४७ आचारयेका समय ११८ बप दिया हे बह ऊपरके अन्य आचार्योके कालकी 
अपेक्षा अधिक प्रतीत द्वाता है ओर उससे पट्टाबली प्रतिपादित १२३ ओर &७ वर्ष का समय 
अधिक उपयुक्त जँचता है । यदि यही समय ठीक हो ता आचार्य गुणघरका वीर नि० सं० ५६५ 
के लगभगका आचायें मानना होगा । यह समय श्रेताम्बर पद्मावली प्रतिपादित आये नागहस्तीके 
समयके भी अनुकूल है । 


यदि आयमंच्तु नागहस्तीक दादागुरु रहे हां ता उन्हें भी आचाय गुणघरका लघु सम- 
कालीन विद्वान होना चाहिए और उस अबस्थामें आंयमंछ ओर नागहस्तिका गुणघरसे ही 
गाथाओंकी भ्राप्ति होनी चाहिए न कि आचाये परम्परासे | यदि ये सब सम्भावनाएं ठीक हों 
ते गुणधरका समय बीर नि० सं० ६०० तक, और आर्येमंछुका समय ६०० तक तथा नाग- 
हस्तिका समय ६२० से आगे सममना चाहिये | किन्तु इस अवस्थामें यतिवृषभ अआर्यमंत्ु ओर 
नागहस्तिके शिष्य नहीं दवा सकते, क्योंकि त्रिलाकग्रज्ञप्तिके आधारसे वे बीर नि० सं० १००० 
के बादके विद्वान ठहरले हैं| यदि चूरिसूत्रकार यतिबवृषभ उन्हीं नागहस्तिके अन्तेबासी है जिनका 


प्रस्तावना ६५ 


उल्लेख श्रेताम्बर पट्टावलियोंमे हैं ता वे कमसे कम वर्तमान स्वरूपमें उपलब्ध त्रिलेकप्रन्नप्तिके 
रचयिता ता हरगिज़ नहीं हे। सकते । किन्तु यदि दिगम्बर परम्पराके आयेमंछु ओर नागहस्ती 
श्रेताम्बर परम्परासे भिन्न ही व्यक्ति हों तो उनका समय विक्रमकी पाँचवीं शताब्दीका श्न्त 
ओर छठीका आदि होना चाहिये और गुणधघरके विक्रमकी तीसरी शताब्दीका विद्वान होना 
चाहिय। ऐसी अवस्थामें गुणघरद्वारा रचित कषायप्राभ्रृतकी प्राप्ति आयेमंजु ओर नागहस्तीको 
आचाय परम्परासे ही प्राप्त होनेका जे उल्लेख जयधवलाकारने किया है वह भी ठीक बेठ जाता 
है, और यतिवृपभ और आर्यमंक्ु तथा नागहस्तिका गुरुशिष्यभाव भी बन जाता है । 


(१) वर्तमानमे त्रिलोकप्रज्ञप्ति ग्रन्थ जिस रूपमे' पाया जाता है उसी रूपमे आचार्य यतिवृषभने 
उसकी रचना की थी, इस बातमे हमे सन्देह है। हमे लगता है कि आचाये यतिवृषभक्कत त्रिकोक- 
प्रज्प्तिमि कुछ अंश ऐसा भी है जो बादमे सम्मिलित किया गया है और कुछ श्रश ऐसा भी है जो 
किसी कारणसे उपलब्ध प्रतियोमे' लिखनेसे छूट भी गया है। हमारे उक्त सन्देहके कारण निम्न हे- 


१ त्रिलोकप्रज्ञप्तिके अन्तकी एक गाथामें उसका परिमाण आठ हजार बतलाया गया हें, किन्तु 
हमारे सामने जो प्रति है उसकी इलोक संख्याका प्रमाण ९३४० होता है। इतने पर भी उसमें देवलोक 
प्रज्ञण्त और सिद्धलोकप्रज॒प्तिका कुछ भाग छूटा हुआ्ना है । 


२ ज्योतिर्लोकप्रन्नप्तिकि अन्तमे मनुष्यलोकके बाहरके ज्योतिबिम्बोका परिमाण निकालनेका 
वर्णन गद्यमे किया गया है । यद्यपि इस प्रकारका गद्य भाग इस ग्रन्थमे' यत्र तत्र पाया जाता है। किन्तु 
प्रकृत गद्यमाग घवलाके चतुर्थखण्डमे अक्षरशः पाया जाता है श्रौर उसमे कुछ इस प्रकारकी चर्चा है जो 
त्रिलोकप्रज्ञप्तिकारकी श्रपेक्षा धवलाकारकी दृष्टिसे अग्रधिक संगत प्रतीत होती है। उक्त गद्यका वह 
भाग इस प्रकार है-- 


“स्वयंभ्रमणसम्हस्स परवो रज्जुछेदणया अत्थित्ति कुदो णव्यदे ? वेछप्पण्णंगुलसदबग्गसुत्तादों । 
जत्तियाणि दीवसायररूबाणि जंबूदीवछेदणाणि व (छ) रूवाहियाणि तत्तियाणि रज्जुछेदणाणि'ति परियम्मेण 
एद वबखाणं किण्ण विरुज्ञदे ? एदेण सह विरुज्भदि किन्तु सुत्तेण सह ण विरुज्कदि । तेण एंदस्स वक्‍्खा- 
णस्स गहुर्ण कायव्वं ण परियम्मस्स, तस्स तुत्तविरुद्धत्तादो । ण सुत्तविरुद्ध वक्‍खाणं होदि, अह्ृप्पसंगावों । 
तत्थ जोइसिया णत्यि त्ति कुदो णब्बदे ? एवम्हादो चेव सुत्तादो । एसा तप्पाश्रोग्गसंर्नेज्जरूवाहियजंबूदीब- 
छेदणयसहिददीवसायररूवमेत्त रज्जुच्छेदप्भाणपरिक्खाविही ण अण्णाइरियोबएसपरंपराणुसारिणी, केवर्ल तु 
तिलोयपण्णत्तिसुत्तागूसारी जोदिसियदेवभागहारपदुप्पाइयसुत्तावलबिजुत्तिललेण पयदगच्छसाहणदूठमम्हेहि 
परूविदा प्रतिनियतसुत्रावष्टम्भवलविजंभितगुणप्रतिपन्नप्रतिबद्धा संख्येयावलिकावहारकालोपवेशवत्‌ भ्रायतचतु- 
रखलोकसंस्थानोपदेशवद्वा । तदोण एत्य इदमित्थमेयेति एयतपरिग्गहेण असग्गहो कायब्यो  *''** ** "।/ 
धघध०, ख० ४, पृ० १५५॥ 

उक्त गद्यका भावार्थ शंका-समाधानके रूपमे निम्नप्रकार है-- 

शंका--स्वयंभ्रमण समुद्रके परे राजुके अधेच्छेद होते हैं, यह कैसे जाना ? 


समाधान--ज्योतिष्कदेवोका प्रमाण निकालनेके लिये 'वेछप्पणगुलसदवग्ग” आदि जो सूत्र कहा है 
उससे जाना । 

शंका---'द्वीप और सांगरोकी जितनी संख्या है तथा जम्बूद्वीपके जितने श्रर्थच्छेद प्रतीत होते हैँ छ 
अधिक उतने ही राजुके श्रघछेद होते है ।” इस परिकर्मसूत्रके साथ यह व्याख्यान विरोधको क्‍यों नहीं प्राप्त 
होता है ? 

समाधान-उक्‍्त व्याख्यान परिकमंसूत्रके साथ भले ही विरोधको प्राप्त हो किन्तु उक्त सूत्रके साथ 

९ 
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विरोधको प्राप्त नही होता है। इसलिये इसी व्याख्यानकों मानना चाहिये, परिकर्मको नहीं, क्योंकि 
वह सूत्रविरद्ध हे । और जो सूत्रविरुद्ध हो वह व्याख्यान नही है क्योकि उसको व्याख्यान माननेसे अति 
प्रसंग दोष आता है । 

शंका-स्वयं भुरमणसे परे ज्योतिष्कदेव नहीं हैँ वह केसे जाना ? 

समाधान-'बेछप्पण्णंगुलसदवग्ग' आदि सूत्रसे ही जाना । 

राजुके अधंछेद लानेके योग्य संख्यात अधिक जम्बूद्वीपके अद्धेच्छेद सहित द्वीप सागरोकी संख्या 
प्रमाण राजुके अद्धंच्छेदोकी जो परीक्षाविधि दी हैं वह अन्य आचार्योकी उपदेश परम्पराका अनुसरण नही 
करती है किन्तु केवल शअ्रिलोकप्रज्ञप्तिसृत्रका अनुसरण करनेवाली है श्रौर ज्योतिष्क देवोका भागहार 
बतलाने वाले सूत्रका अवलम्बन करने वाली युक्तिके बलसे हमने उसका कथन किया है।' 

ऊपर जो गद्य भाग दिया है वह घबलासे दिया है और यह भाग मामूली शब्द भेदके साथ जो 
कि अशुद्धियोंकों लिये हुए है और लेखकोके प्रमादका फल जान पडता है त्रिलोकप्रज्ञप्तिमि पाया जाता 
हैं । उक्त गद्य भागसे यह स्पष्ट हैं कि ज्योतिष्क देबोंका प्रमाण निकालनेके लिये जो राजुके अद्ध॑च्छेद 
धवलाकारने बतलाये है जो कि परिकर्मसे विरुद्ध हे, यद्यपि वे त्रिलोकप्रज्ञप्तिमि नहीं बतलाये गये, किन्तु 
त्रिलोकप्रज्ञप्तिमे' जो ज्योतिष्क देवोंका प्रमाण निकालनेके लिये भागहार बतलाया हें 'उसपरसे उन्होंने 
यह फलितार्थ निकाला है, जैसा कि उक्त गद्यके अन्तिम अंशसे स्पष्ट है । घबलामे' “अम्हेहि परूविदा'के 
आगे दो ऐसी बाते उदाहरणरूपम और बतलाई है जिनका निरूपण केवल धवलाकारने ही किया हैं। 
किन्तु त्रिलोकप्रज्ञप्तिमि वह श्रश नहीं पाया जाता है और न “अम्हेहि! पाया जाता है । उसमे -'पयव 
गच्छसाहणट्ठमेसा परूवणा परूविदा तदो ण एत्थ इदमेवेति एयंतपरिग्गहो कायव्बो' आदि पाया जाता 
है । इस परसे यह कहा जा सकता हे कि त्रिलोकप्रज्ञप्तिकी गद्यमे' आवश्यक परिवतंन करके उसे धवला- 
कारने अपना लिया है । किन्तु यदि उक्त गद्य त्रिलोकप्रश्प्तिकी होती तो त्रिलोकप्रज्ञप्तिकारको स्वयं 
ही ज्योतिविम्बोका प्रमाण निकालवेके लिये राजूके अधेच्छेदोको न कहकर अपनी ही नत्रिलोकप्रज्ञप्तिके एक 
सूत्रके आधारपरसे उनके प्रमाणको फलित करनेकी क्या श्रावश्यकता थी श्रौर फलित करके भी यह लिखना 
कि 'राजूके अद्धंच्छेदोके प्रमाण की जो परीक्षाविधि हैँ वह त्रिोक प्रज्ञप्तिके अनुसार है और अमुक सूत्रका 
अवलम्बन लेकर युक्तिके बलसे प्रकृत गच्छका साधन करनेके लिये कही गई है तथा “प्रकृत व्याख्यान 
सूत्रके साथ विरोधको प्राप्त नही होता हैं श्रादि त्रिलोकप्रन्नप्तिकारकी दृष्टिस बिल्कुल ही असगत 
लगता हैँ ॥ यदि त्रिलोकप्रज्ञप्तिकारने अपनी त्रिलोकप्रज्॒प्तिका कोई व्याख्यान भी रचा होता तब भी 
एक बात थी, किन्तु ऐसा भी नहीं है । अतः कससे कम उक्त गद्य तो अवश्य ही किसीने धवलासे उठाकर 
आवश्यक परिवतेनके साथ त्रिलोकप्रज्ञप्तिमि सामिलित कर दी है, ऐसा प्रतीत होता है । 

३ धवला खं० ३, पृ० ३६ मे लिखा हैं- 

“हुगुण दुगुणों दुवग्गो णिरंतरों तिरियलोगोत्ति” तिलोयपण्णत्तिसुत्तादो य णव्बदे । 

किन्तु प्रयत्त करनेपर भी उक्त गाथांश ब्रिलोकप्रज्ञप्तिमे हमे नहीं मिल सका। 


४ ब्रिलोकप्रज्ञप्तिमें वीर निर्वाणसे शक राजाका काल बतलाते हुए लिखा है कि ४६१ वर्ष पश्चात्‌ 
शक राजा हुआ श्लौर उसके पद्चचात्‌ तीन मत और दिये हे जिनके अनुसार ९७८५ वर्ष ५ मास बाद 
अथवा १४७९३ वर्ष बाद अथवा ६०५ वर्ष ५ मास बाद दाक राजाकी उत्पत्ति बतलाई है । घबलाके 
वेदना खण्डमें भी शकराजाका उत्पत्तिकाल बतलाया है, किन्तु उसमे ६०५ वर्ष ५ मास वाली मान्यताको 
ही प्रथम स्थान दिया गया है श्रौर उसके सिवा दो मत और दिये हैं । एकके अनुसार वीर निर्वाणसे 
१४७९३ वर्ष बाद शक राजा हुआ। यह मत त्रिलोकप्रज्ञप्तिमं भी दिया है । और [दूसरेके अनुसार 
७९९५ वर्ष ५ मास बाद शक राजा हुआ। यह मत त्रिछोक प्रश्षप्तिमें नहीं है । तथा त्रिलोक प्रश्प्तिके 
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जहां तक चूर्णिसूज्रकार आचार्य यतिवृषभकी आम्नायका सम्बन्ध हे उसमें न ते कोई 
अन्थकारोंकी मतभेद है और न उसके लिये कोई स्थान ही है, क्योंकि उनकी त्रिलेकप्रज्ञप्तिमें दी गई 
आज्नाय आचाये परम्परासे ही यह स्पष्ट हे कि वे दिगम्बर आम्नायके आचार्य थे। किन्तु 
कषायप्राभ्ृ तके रचयिता आचार्य गुणघरके सम्बन्धमें कुछ बातें ऐसी हैं जिनसे उनको 
आम्रायके सम्बन्धमें कुछ भ्रम हो सकता है या श्रम फेलाया जा सकता है। अतः उन बातोंके 
सम्बन्धमें थोड़ा ऊहापोह करना आवश्यक हे। वे बातें निम्न प्रकार हैं-- 
प्रथम, आचार्य गुणधरको वाचक कहा गया हे। दूसरे, उनके द्वारा रची गई गाथाओं- 
की प्राप्ति आर्यमंकछु ओर नागहस्तिको हेनेका ओर उनसे अ्रध्ययन करके यतिवृषभके उनपर चूरि- 
सूत्रोंकी रचना करनेका उल्लेख पाया जाता है। तीसरे, धचला और जयघबलामे पट्खण्डागमके 
उपदेशसे कषायप्राभ्रतके उपदेशको भिन्न बतलाया हे। इनमेसे पहले वाचकपदको ही लेना 
चाहिये । 
तस्‍्त्वार्थसूत्रका जो पांठ श्वेताम्बर आम्नायमें प्रचलित है उसपर रचे गय तथोक्त स्वोपज्ञ 
भाष्यके अन्तमें एक प्रशस्ति है। उस प्रशस्तिमें सुत्रकारने अपने गुरुओंको तथा अपनेका बाचक 
लिखा है। तत्त्वाथेंसूत्रके अपने गुजराती अनुवादकी प्रस्तावनामे पं० सुखलालजीने सूत्रकार 
उमास्वातिकी परम्परा बतलाते हुए लिखा था-- 


४ उमास्वामीके वबाचक बंशका उल्लेख और उसी बशमे' होनेवाले प्न्य आचार्योका वर्णन १वेताम्बरीय 
पट्टावलियों पन्मचवण्णा और नन्‍्दीकी स्थविरावलीमे' पाया जाता हं ४ 

“थे दलीले बा० उमास्वातीको इदेताम्बर परम्पराका मनवाती हें श्रोर अब तकके समस्त श्वेताम्बर 
आचार्य उन्हें अपनी परम्पराका पहलेसे मानते आये हे। ऐसा होते हुए भी उनकी परम्पराके सम्बन्धमे' 
कितने ही वाचन तथा विचारके पहचात्‌ जो कल्पना इस समय उत्पन्न हुई हे उसको भी अभ्यासियोके 
विच्वारसे दे देना यहां उचित समभता हूं।' 

“जब किसी महान नेताके हाथसे स्थापित हुए सम्प्रदायमे मतभेदके बीज पड़ते है, पक्षोके मूल 
बंधते हे भ्लौर धीरे घीरे वे विरोधका रूप लेते हे तथा एक दूसरेके प्रतिस्पर्धी प्रतिपक्ष रूपसे स्थिर होते हे । 
तब उस मूल सम्प्रदायमे एक ऐसा वर्ग खड़ा होता है जो परस्पर विरोध करने बाले ओर लड़ने वाले 
एक भी पक्षकी दुराग्रही तरफदारों नही करता हुआ अपनेसे जहां तक बने वहां तक मूल प्रवर्तक पुरुषके 
सम्प्रदायकों तटस्थखूपसे ठोक रखनेका श्रौर उस रूपसे ही समभानेका भ्रयत्त करता हैँ । मनृष्य स्वभावके 
नियमका अनुसरण करने वाली यह कल्पना यदि सत्य हो तो प्रस्तुत विषयसमे यह कहना उचित जान 
पड़ता है कि जिस समय श्वेताम्बर और विगम्बर दोनों पक्षोने परस्पर विरोधोपनेका रूप धारण किया श्रोर 
झमुक विषयसम्बन्धमे मतभेदके भगड़ेकी तरफ वे ढले उस समय भगवान्‌ महाबीरके शासनको मानने 


शेष दो मत भी यहां तक कि ४६१ वर्ष वाला वह मत भी जो त्रिलोकप्रज्ञप्तिके कर्ताको मान्य है उसमें 
नही है । तथा तीनो मतो के लिये जो गाथाएं उद्धतकी गई हे वे भी त्रिलोकप्रज्ञप्तिको नही हे, किन्तु 
बिल्कुल जुदी ही है । इस परसे मनमें अनेक विकल्प उत्पन्न होते हे । त्रिलोक प्रज्ञप्तिके सामने होते हुए 
भी धवलाकारने उस मतके स्थान क्यो नहीं दिया जो उसके आदरणीय कर्ताको इष्ट था ? क्‍या 
त्रिलोकप्रज्ञप्तिमं उक्त मत प्रक्षिप्त है ? आदि। यद्यपि नं० ४ की बातोकों अकेले उतना महत्त्व 
नहीं दिया जा सकता तथापि ऊपरकी बातोके रहते हुए उन्हें दृष्टिसे ओकल भी नहीं किया 
जा सकता। श्रन्य भी कुछ इसी प्रकारकी बाते है, जिनके समाधानके लिये श्रिल्ोकप्रज्ञप्तिकी उपलब्ध 
प्रतियोंकी सूक्ष्म दृष्टिसि जाच होना आवश्यक प्रतीत हाता है । उसके बाद ही किसी निर्णय- 
पर पहुंचना उचित हेगा। 
(१) देखो झनेकान्त, वर्ष १, ए० ३९८ ॥ 


द्ट्द्ध जयधवलासहित कषायप्राश्रत 


बाला अमुक धर्ग दोनों पक्षोंसे तटस्थ रहकर अपनेसे जहां तक बनें वहां तक मूल सम्प्रदायको ठीक रखनेके 
काससे पड़ा । इस वबर्गका मुख्य काम परम्परासे चले आये हुए शास्त्रोको कण्ठस्थ रख उन्हें पढ़ना पढ़ाना 
था झोर परम्परासे प्राप्त हुए शत्तवज्ञान तथा आचारसे सम्बन्ध रखने वाली सभी बातोंका संग्रह रखकर 
उसे अपनी शिष्य परम्पराको वे देना था । जिस प्रकार वेवरक्षक पाठक श्रुतियोंको बराबर फण्ठस्थ रखकर 
एक भी भात्राका फेर न पड़ ऐसी सावधानी रखते और शिष्य परम्पराको सिखाते थे, उसी प्रकार यह 
सटस्थ वर्ग जन भुतको कंठस्थ रखकर उसकी व्याख्याप्रोंकी समभता, उसके पाठभेंदों तथा उनसे सम्बन्ध 
रखनेवाली कल्पनाको संभालता और शब्द तथा अर्थस्ते पठन-पाठन द्वारा अपने श्रुतका विस्तार करता 
था | यही वर्ग वाचक रूपसे प्रसिद्ध हुआ। इसी कारणसे इसे पट्टावलीमे वाचकवंद कहा गया हो ऐसा 
जान पड़ता हे । 

इसप्रकार पं० जीने वांचक उमाखाति के दिगम्बर तथा श्रेताम्बर इन दोनों पक्षोंसे बिल्कुल 
तटस्थ ऐसी एक पूवकालीन जैनपरम्पराका विद्वान बतलाकर तत्त्वार्थसूत्र ओर उसके स्वोपज्ञ 
भाष्यसे ऐसी बहुत सो बातें भी प्रमाणरूपसे उपस्थित की थीं जिनके आधारपर उन्हें वाचकवंश- 
की तटस्थताकी कल्पना हुई थी। किन्तु इधर उनके तस्त्वाथंसूत्रके गुजराती अनुबादका जे हिन्दी 
भाषान्तर प्रकट हुआ है उसकी भ्रस्तावनामेंसे उन्हेनने तटस्थताकी ये सब बातें निकाल दी 
हैं ओर जिन बातोंके आधारपर उक्त कल्पना की थी उनकी भी कोई चर्चा नहीं की है ओर 
न अपने इस मतपरिवतंनका कुछ कारण ही लिखा हे । उमास्वातिने अपनी तथोक्त स्वोपज्ञ 
प्रशस्तिमें श्रपनेके ओर अपने गुरुओंके वाचक जरूर लिखा है किन्तु बाचकवंशी नहीं 
लिखा हे । इसीसे मुनि दर्शनविजय जीने लिखा था-'वाचक उमाखाति जी वाचक थे किन्तु 
वाचकवंशके नहीं थे, । 

अत्तः वाचकवंशका सम्बन्ध भले ही श्वेताम्बर परम्परासे रहा हे। किन्तु बाचक पढका 
सम्बन्ध किसी एक परम्परासे नहीं था। यदि ऐसा होता ते जयघवलाकार गुणधरकेा वाचक 
ओर अपने एक गुरु आयनन्दिको महावाचक पदसे अलंकृत न करते। अतः मात्र बाचक 
कहे जाने मात्रसे गुणघराचायके श्ेताम्बर परम्पराका विद्वान नहीं कहा जा सकता | अब 
रह जाती है समस्या आयंमंकछु और नागहस्तीकी, जिन्हें परंपरासे गुशधर आचायक्ृत गाथाएं 
प्राप्त हुई थीं। इन दोनों आचारयोका नाम नन्दिसूत्रकी पट्टाबलीमें अवश्य आता हे और 
उसमें नागहस्तीके वाचकवंशका भ्रस्थापक्र और कमंप्रकृतिका प्रधान विद्वान भी कहा गया 
है । किन्तु इन दोनों आचायके मन्‍्तव्यका एक भी उल्लेख श्वेताम्बर परम्पराके आगमिक 
या कर्मविषयक साहित्यमें उपलब्ध नहीं होता, जब कि धवला ओर जयघवलामे उनके मतां- 
का उल्लेख बहुतायतसे पाया जाता है ओर एसा प्रतीत होता है कि सम्भवतः जयधबलाकारके 
सन्मुख इन दोनें आचायकी कोई कृति रही हो | इन्हो दोनों आचार्योंके पास कसायपाहुड़का 
अध्ययन करके आचार्य यतिवृषभने अपने चूण्सूत्रोंकी रचना की थी, और बादके उन्हींके 
आधारपर अनेक आचार्योने कसायपाहुडपर ज्ृृत्तियां आदि लिखीं थीं। सारांश यह हे कि द्गि- 
म्बरपरस्पराकों कसायपाहुड ओर उसका ज्ञान आयेमंछ ओर नागहरतीसे ही प्राप्त हुआ था। 
यदि ये दोनेां आचाये श्वेताम्बर परम्पराके ही हात तो कसायपाहुड या ता द्गिम्बर परम्पराका 
प्राप्त द्वी नहीं द्वाता यदि ह्वाता भी ते श्वेताम्बर परम्परा उससे एक दम अछूती न रह जाती । 


शायद कट्दा जाये, जैसा कि हम पहले लिख आये हैं, कि कषाय प्राभ्रतके संक्रम अनुयोग- 
द्वारकी कुछ गाथाएं कर्मप्रकृतिमें पाई जातो हैं अतः श्वेताम्बर परम्पराके उससे एकदम अछूता 


(१) अनेकान्त वर्ष ६, पृ० ५७८ । 
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ता नहीं कहा जा सकता। इसके सम्बन्धमें हमारा मन्तव्य है कि प्रथम तो संक्रम अलुयोग द्वार- 
सम्बन्धी गाथाओंके गुणधर रचित होनेमें पुवोचायोमें मतभेद था। कुछ आचार्योका मत था 
कि उनके रचयिता आचाये नागहस्ति थे। यद्यपि जयधवलाकार इस मतसे सहमत नहीं है, फिर 
भी मात्र उतनी गाथाओंके कमप्रकृतिमें पाये जानेसे यह नहीं कहा जा सकता कि आचाये गुणघरका 
वारसा दिगम्बर परम्पराफी तरह श्रेताम्बर परम्पराकों भी प्राप्त था। दूसरे, यह हम पहले 
बतला आये हे कि कषायप्राभ्रतकी संक्रमवृत्ति सम्बन्धी जो गाथाएं कमगप्रकृतिमें पाई जाती हैं 
उनमें कषायप्राश्नतकी गाथाओंसे कुछ भेद भी है ओर वह भेद सैद्धान्तिक मतभेदको लिये हुए 
है | यदि कषायप्राभृतमें उपलब्ध पाठ श्वेताम्बरपरम्पराकों मान्य होता ता कमप्रकृतिमें उसे हम 
ज्योंका त्यों पाते, कमसे कम उसमें सेद्धान्तिक मतभेद तो न होता। अतः बाचक पदालडकृत 
होनेसे या आयमंगु ओर नागहरुती नाम श्वेताम्बर परम्परामें पाया जानेसे कपायप्राभ्कतके रचयिता 
आचार्य गुणधरका ख्वेताम्बर परम्पराका विद्वान नहीं माना जा सकता है। 


अब रह जाती है शेष तीसरी बात | किन्तु उससे भी यह नहीं कहा जा सकता कि 
षटखण्डागमसे कपायप्राभृतकी आम्राय ही भिन्न थी । एक ही आम्नायमें होने वाले आचायमिं 
बहुधा मतभेद पाया जाता है ओर इस मतभदपरसे मात्र इतना ही निष्कर्ष निकाला जाता 
है कि उन आचार्योकी गुरुपरम्पराएं भिन्न थीं। जिसको युरुपरम्परासे जो उपदेश प्राप्त हुआ 
उसने उसीका अपनाया । कर्मशास्रविषयक इन मतभदोंकी चचो दोनों ही सम्प्रदायोंमें बहुता- 
यतसे पाई जाती है । अतः भिन्न उपदेश कह्दे जानेसे भी यह निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता 
कि षटखण्डागमसे कषायप्राम्रत भिन्न सम्प्रदायका ग्रन्थ है। अतः कषायग्राभृ तके रचयिता द्गिम्बर 
सम्प्रदायके ही आचाय॑ थे। 

३ जयघवलाके रचयिता 


जयघवलाके अन्तम एक लम्बी प्रशस्ति है, जिसमे उसके रचयिता, रचनाकाल तथा 
रचनादेशक सम्बन्ध प्रकाश डाला गया हे । रचयिता के सम्बन्धमें प्रशस्तिमें लिखा हे--- 

“श्रासीदासीददासन्नभव्यसत्त्वकुमुद्तीम्‌ । 

मुद्दतों कतुंमीश्ो यः शह्याडू इव पुष्कल: ॥१८।॥। 

श्री वीरसेन इत्यात्तमट्टारकपृथुप्रथ: । 

पारदुश्वाधिविद्यानां साक्षादिव स केवली ॥१९॥ 
प्रीणितप्राणिसपत्तिराफ़ान्ताशेषगोचरा । 

भारती भारतावाज्ञा षट्खण्डे यस्य नास्खलत्‌ ॥२०॥। 

यस्य नेसपिकों प्रज्ञां दृष्द्वा सर्वार्थभासिनोम्‌ । 

जाता: सर्वेशञसद्भावे निरारेका मनीषिण: ॥२१॥ 

य प्राहुः भ्रस्फ्रद्ोधदीधितिप्रसरोदयम्‌ । 

श्रुतकेवलिनं प्राज्ञाः प्रज्ञाअ्मणसत्तमम्‌ ॥२२॥ 
प्रसिद्धसिद्धसिद्धान्तवाधिवार्धीतशु थी: । 

साध प्रत्येकबद्धयंः स्पर्षते धीद्धबुद्धिभिः ॥२३॥ 

पुस्तकानां चिरन्तानां गुरुत्वभिह कुर्ता । 

येनातिशयिता: पूर्वे से पुस्तकशिष्यका: ॥२४॥ 
यस्‍्तपोदीप्तकिरणेर्भव्याम्भोजानि बोधयन्‌ । 

व्यद्योतिष्ट मुन्तीनेनः पञ्चस्तृपान्वयाम्बरे 4२५॥ 


७० जयधवलासद्दित कषायप्राश्षत 


प्रशिष्ययचन्धसेतस्थ यः शिव्योष्प्यायंनन्दिनाम्‌ । 
कुल गणं च सन्तानं स्वगुणेरुदजिज्वलत्‌ ॥२६॥ 
तस्य शिष्ये।इभवच्छोमान्‌ जिनसेनः समिद्धघीः । 
अविद्धावषि यत्कर्णों बिद्धों ज्ञानशलाकया ॥२७॥ 
यस्मिन्नासन्नभव्यत्वान्मुक्तिलक्ष्मी: समृत्सुका । 
स्वय वरोतुकामेब श्रोति मालामयूयूजत्‌ ॥२८॥ 
येनानुचरिता (तं) बाल्यादुब्र ह्मव्रतमलण्डितम । 
स्वयवरविधानेन चित्रमढा सरस्थती ॥२९॥॥ 
यो नातिसुन्दराकारो न चातिचतुरो मुनिः। 
तथाप्यनन्यशरणा य सरस्वत्युपाचरत्‌ ॥॥३०॥॥ 
धीः श्मो विनयष्चेति यस्य नेसगिका: गृणा: । 
सूरीनाराधयंति सम गुणेराराध्यते न कः ॥३१॥ 
यः कृशो5पि शरीरेण न क्शो5भत्तपोगुणे: । 
न कृशत्व हि शारीरं गुणरेव क़ृशः कृशः ॥३२॥ 
ये (यो) नाग्रहीत्कपिलिका नाप्यचिन्तयदझजसा । 
तथाप्यध्यात्मविद्याब्धे: परं॑ पारम शिक्षियत्‌ ॥३३॥ 
ज्ञानाराघनया यस्य गतः कालो निरन्तरम्‌ । 
ततो ज्ञानमय पिण्ड यमाहुस्तत्त्वव्शिंनः ॥३४॥ 
तेनेंदमनतिप्रौद्मतिना गुरुशासनात्‌ । 
लिखित विशवेरेभिरक्षरं: पुण्यशासनम्‌ ॥३५॥ 
ग्रुणाघेंउप्रिमे भरिवक्तव्ये सप्रकाशिते । 
तन्निरीक्षयाल्पवक्तव्य: पच्चार्धस्तेन पूरितः ॥३६॥* 
इस प्रशस्तिके पृत्रोधमें आचारय बीरसेनके गुरांका वर्णन किया गया है ओर उत्तराधमें 
उनके शिष्य चाय जिनसेनका। इसमें सन्देह नहीं कि आचाय बीरसेन अपने समयके एक्र 
बहुत बड़ विद्वान थे। उन्होंने अपनी दोनों टीकाओंमे जिन विविध विषयांका संकलन 
आचार्य तथा निरूपण किया हे उन्हें देखकर यदि उस समयके भी विद्वानांकी सर्वेज्ञके सद्भाव 
वैरंसन विषयक शक्ल दूर दे गई थी ता उसमें अचरज नहीं है, क्यांकि इस समय भी उसे 
और पढ़कर विद्वानांका यह अचरज हुए बिना नही रहता कि एक व्यक्तिका कितने विषयांका 
ज्निसन कितना अधिक ज्ञान था। इसके साथ ही साथ वे दोनों सिद्धान्त ग्रन्थांके रहस्यके 
अपूर्वे वेत्ता थे तथा प्रथम सिद्धान्थ ग्रन्थ षट्खण्डागमके छ॒हों खण्डोंमे तो उनकी 
भारती भारती शअआज्ञाके समान अस्खलितगति थी। सम्भवतः वे प्रथम चक्रवर्ता भरतके हीं समान 
प्रथम सिद्धान्तचकऋ्रवर्ती थे। उनके बादसे ही सिद्धान्तम्रन्धोंके ज्ञाताओंके यह पद दिया जाने 
लगा धा। उनके आगमविषयक ज्ञान और बुद्धिचातुरोके देखकर विद्वान उन्हें श्रुतकेचली और 
प्रज्ञा्रमणोंमें श्रेष्ठ तक कहते थे। ग्यारह अंग ओर चोद पू्षका पाठी न दाने पर भी श्रुता- 
बरण ओर वीयोन्तरायके प्रकृष्ठ च््योपशमसे जे। असाधारण म्रज्ञाशक्ति प्राप्त हे जाती है जिसके 
कारण द्वादशांगके विषयांका निःसंशय कथन किया जा सकता है उसे भ्रज्ञाअ्रमण ऋद्धि कहते हैं । 
आर उसके धारक मुनि प्रज्ञाश्मण कहलाते हैं। श्री बीरसेनस्वामीकी इस ग्रज्ञाशक्तिके दशन 
उनकी टीकाश्रोंमें पद पद पर द्वेते हैं। प्रशस्तिकारके इन उल्लेखोंसे पता चलता है कि अपने 
समयमें ही वे किस केाटिके ज्ञानी ओर संयमी समभे जाते थे। वे प्राचीन पुस्तकोंके पढ़नेके 


प्रस्तावना ७१ 


भी इतने श्रेमी थे कि वे अपनेसे 2 पुस्तक पाठकांसे बढ़ गये थे। उनकी टीकाशओ्ॉमें 
जिन विविधग्रन्थेंसे उद्धरण लिये गये हैं ओर उनसे सिद्धान्त ग्रन्थाकी जिन अनेक टीकाओंके 
संलोडनका परिचय मिलता हे उससे भी उनके इस पुस्तकप्रेमका समर्थन होता है। 


इन साज्ञात्‌ सर्वेज्षसम, प्रज्ञाश्रमणोंमें श्रेष्ठ श्री बीरसेनस्वामीके शिष्य श्री जिनसेन भी 
आपने गुरुके अनुरूप ही विद्वान थे। मालूम दवोता है वे बाल्यकालसे ही गुरुकुलमें बास करने 
लगे थे इसीलिये उनका कनछेदन भी न दे सका था। वे शरीरसे कृश थे, अति सुन्दर भो 
नहीं थे, फिर भी उनके गुणांपर माक्षलद्मी ओर सरस्वती दोनें ही मुग्ध थीं। एक ओर 
वे अखण्ड ब्रह्मचारी ओर परिपूर्णसंयमी थे तो दूसरी ओर अनुपम विद्वान थे। इन दालनों गुरू 
शिष्योने ही इस जयघबला टीकाका निमोण किया है । प्रशस्तिके ३४ वें शोक से यह स्पष्ट 
है कि यह प्रशस्ति स्वयं श्री जिनसेनकी बनाई हुईं है क्‍योंकि उसमें वे लिखते हैं कि उस 
अनतिप्रीढ्मति जिनसेनने गुरुकी आज्ञासे यह पुण्य शासन-पवित्र प्रशस्ति लिखी। 
प्रशस्तिके ३६ वें छोकमें लिखा है कि ग्रन्थका पूवार्थ गुरु वीरसेनन रचा था और उत्त- 
रार्ध शिष्य जिनसेनने । किन्तु बह पृवाध कहां तक समभा जाय इसका कोई स्पष्ट निर्देश नहीं 
है, न कहीं बीचमें ही काई इस प्रकारका उल्लेख वरगेरह मिल सका है जिससे यह 
किसने कितना निर्णय किया जा सके कि यहां तक श्रीवीरसेन स्वामीकी रचना है। यद्यपि श्री 
अन्य. जिनसेन स्वामीने जयधवलाके स्वरचित भागके पद्धति कहा हे ओर श्रीवीरसेन- 
बनाया. स्वामी रचित भागके टीका कहा है, फिर भी ग्रन्थके वर्ण नक्रममें भी कोई ऐसी स्पष्ट 
भेदक शेली नहीं मिलतो जिससे यह निरणंय किया जा सके कि किसने कितना 
भाग रचा था। हां, श्रुतावतारमें आचार्य इन्द्रनन्दिने यह अवश्य निर्देश किया है कि कषाय- 
प्रा्तकी चार विभक्तियांपर बीस हजार प्रमाण रचना करके श्रीवीरसेन स्वामी स्वगंका सिधार 
गये । उसके पश्चात्‌ उनके शिष्य जयसेन गुरुने ४० हजार झछोाकप्रमाणमें उस टीकाका समाप्त 
किया और इस प्रकार वह टीका ६० हजार प्रमाण हुई । प्रशस्तिमें एक शछोक निम्न प्रकार हैः--- 
“विभक्ति: प्रथमस्कन्षो द्वितीयः संक्रमेदय:ः । 
उपयोगइच शेषस्तु तृतीयः स्कन्घ इष्यते ॥१०॥। 
अथोौत-इस ग्रन्थमें तीन स्कन्ध है। उनमेंसे विभक्ति तक पहला स्कन्ध है । संक्रम उदय 
और उपयोगाधिकार तक दूसरा स्कन्ध है ओर शेष भाग तीसरा स्कन्ध माना जाता है । 
इसके अनुसार पेज्जदोपविभक्ति, प्रकृतिविभक्ति, अनुभागविभक्ति, ओर प्रदेश विभक्ति 
तक पहला स्कन्ध होता है । ओर चूँकि सीणामीण ओर स्थित्यन्तिक अधिकार प्रदेशविभक्ति 
अधिकारके ही चूलिका रूपसे कहे गये है. तथा दूसरा स्कन्घ संक्रम अधिकारसे गिना है इस 
लिये इन्हें भी विभक्तिस्कन्धमें ही सम्मिलित समझना चाहिये । 


इन्द्रनन्दिके कथनानुसार पहले स्कन्धकी टीका श्री वीरसेन स्वामीने रची थी । यद्यपि वे 
चार विभक्तियोंपर टीका लिखनेका उल्लेख करते हैं किन्तु पेज्जदोषविभक्ति, स्थिति विभक्ति, 


(९) “प्राकृतसस्कृतभाषामिश्रां टीका विलिल्य घबलास्याम्‌ । 
जयघवलां च कषायप्राभृतके चतसृर्णां विभक्तीनाम्‌ ॥१८२॥ 
बिंश तिसह॒अ्सद्ग्रन्थ रचनया संयुतां विरच्य दिवस । 
यातस्ततः पुनस्तच्छिष्यो जयसेनगुरुनामा ॥१८३॥ /्त्र्न 
तर्छेषं चत्वारिंशता सहख्रे: समापितवान्‌ । 
जयघवलेव॑ बष्ठिसहस्नग्रन्योइभबट्‌्टीका ॥१८४॥ 


ज्र्‌ जयघवलासहित कषायप्राम्रत 


अनुभागविभक्ति ओर प्रदेश ब्िभक्तिमे उक्त सभी अधिकार गर्मित सममे जाते है अतः चार 
विभक्तिके उल्लेखसे उनका आशय प्रथम स्कन्धका मालूम होता है। किन्तु जयधवलाकी प्रतिके 
आधारसे गणना करनेपर विभक्ति अधिकार पर्यन्त अ्रन्थका परिमाण लगभग साढ़े २६ हजार 
जोक प्रमाण बेठता है । यही तक ग्रन्थका विवेचन विस्तृत और रपष्ट भी प्रतीत होता है, आगे 
उतना विस्तृतं ब्णंन भी नहीं हे । अतः सम्भवतः पहले स्कन्ध पर्यनत श्री बीरसेन स्वामीकी 
रचना है। इन्द्रनन्दिने प्रत्यकः स्कन्धको एक एक भाग सममकर सोटे रूपसे उसका परिसाण 
२० हजार लिख दिया जान पड़ता हे । अथवा यह भी संभव हे कि उन्हाने चार विभक्तिस 
केबल चार द्वी विभक्ति का अहण किया हो ओर परे प्रथम स्कन्धका ग्रहण न किया हो। अस्तु, 
जो कुछ हो, किन्तु इतना स्पष्ट हे कि इन्द्रनन्दिक कथनानुसार एक भागके रचयिता श्री वीरसन 
स्वामी थे ओर शेष दो भाग प्रमाण ग्रन्थ उनके शिष्य जिनसेनने रचकर समाप्त किया था। 
इस बारेमें ज्ञिनसेन स्वयं इतना ही कहते हैं कि बहुवक्तव्य पूर्वाधेकी रचना उनके गुरुने की 
ओर 'अल्पवक्तव्य पश्चाधंकी रचना उन्होने की । वह बहुवक्तव्य पूत्रार्ध विभक्ति अधिकार पर्यन्त 
प्रतीत होता है । 

जयधवलाकी अन्तिम प्रशस्तिके आरम्भमे उसकी रचनाका काल श्रोर स्थान बतलाते हुए 
लिखा है-- 


जयघवला “इति श्री बोरसेनीया टीका सृत्रार्थदर्शिनी । 
का वाटप्रासपुरे श्रीमद्गुजंरायानिपालिते ॥६॥ 
रचनाकाल फाल्गुणे मासि पूर्वाण्हे दशम्यां शुक्लूपक्षके । 


प्रवद्ध मानपुजो रुनन्‍दी इवरमहोत्सवे ॥७॥। 
अमोघवर्ष राजेन्द्र राज्यप्राज्यगुणोदया । 

निष्ठिता प्रच्य यायादाकल्पान्तमनल्पिका ॥८॥। 
एकान्नषष्ठिसमधिकसप्तशताब्देष्‌ शकनरेन्द्रस्थ । 
समतीतेष समाप्ता जयधवला प्राभृतव्यास्या ॥ ११॥ 


इसमें बतलाया हे कि कषाय प्राभ्रुतकी व्याख्या श्री बीरसेन रचित जयघवल्ा टीका गुज- 
रायके द्वारा पालित वाटप्रामपुरमें, राजा अमेघवर्ष के राज्यकालमे, फाल्गुन शुक्ला दशमीके पू्वोण्हमे 
जबकि नन्दीश्वर मद्देत्सव मनाया जा रहा था, शकराजाके ७५6 ब्ष बीतनपर समाप्त हुई । 
इससे स्पष्ट हे कि शक सम्वत ७५6 के फाल्गुन मासके शुक्ल पक्तकी दशमी तिथिका जयघवला 
समाप्त हुई थी । घबलाकी अस्तिम प्रशस्तिम्तें उसका रचनाकाल शक सम्बत्‌ ७३८ दिया हे । 
शक सम्बत्‌ ७३८ के कातिक मासके शुक्ल पक्षकी त्रयोदशीके दिन धवला समाप्त हुई थी। अतः 
धवलासे जयघवला श्रवस्थामें भी २१ वर्ष ओर चार मासके लगभग छोटी है । 


घबलामें उस समय जगत्तंगदेबका राज्य बतलाया है ओर अनन्‍्तके एक जछोकमें यह भी 
लिखा है कि उस समय नरेन्द्र चूडामशि बोट्टराय प्रथ्वीके भोग रहे थे। किन्तु जयधबलामें 
स्पष्ट रूपसे अमोघवर्ष राजाके राज्यका उल्लेख किया है । यह राजा जैन था ओर म्वामी जिन- 
सेनाचार्यका भक्त शिष्य था। जिनसेनके शिष्य श्री गुणभद्राचायने उत्तर पुराणके अन्तमें लिखा 
है कि राजा अमोधवर्ष स्वामी जिनसेनके चरणोंमें नमस्कार करके अपनेका पवित्र हुआ मानता 
था | यथा-- 
“यस्य प्रांशुनखांशजालविसरद्वारन्तराविर्भव- 
त्पांदाम्भोंजरज:पिशड्भमुकुटप्रत्यग्र रत्नशुति: । 


प्रस्तावना ७३ 


संस्मर्ता स्वममोधवर्षनुपतिः पृतो5हमचेत्यलं 
स श्री माञिजनसेनपुज्यभगवत्पादोी जगन्मड्भू लम्‌ ॥१०॥ 


अ्मेघवर्षकी राजधानी मान्यखेट थी। निजाम राज्यमें शोलापुरस «० मील दक्षिण-पूवमें 
जा मलखेड़ा ग्राम विद्यमान है. उसे ही मान्यखेट कहा जाता है। शक सं० ७३६ में इसका राज्या- 
राहूण हुआ माना जाता है । इस हिसाबसे घबला उसके राज्यके दूसरे बषमें समाप्त हुई थी । जग- 
त्त् अमेघवर्षके पिताका नाम था, और वेद्गणराय सम्भवतः अमेघवर्षका नाम था। इति 
हासज्ञोंका मत हे कि अमेषघवपे नाम नहीं था किन्तु उपाधि थी। परन्तु कालान्तरमें रूढ़ हे! जानेके 
कारगा वही नाम हे! गया। सम्भवतः इसीलिए घवल।की प्रशस्तिमें अमेघव्ष नाम नहीं पाया 
जाता क्योंकि धवलाकी समाप्रिके समय अमेघवर्षका राज्यभिषेक हुए थाड़ा ही समय बीता 
था, ओर अमेधवर्ष नामसे उसकी रूयाति नहीं हो पाई थी। किन्तु जयधवलाकी समाप्रिके 
समय अमेघत्रषकों राज्य करत हुए २३ व हो रहे थे। अतः उस समय वे इसी नामस 
प्रसिद्ध हे। चुके होंगे । यही कारग है कि जयघवलाम अमाघ्रवर्ष राजन्द्रके राज्यका उल्लेख 
मिलता हे । 


घवलाकी प्रशस्तिम धवलाके रचनासख्ानका निर्देश नहीं किया। किन्तु जयधवलाकी प्रशस्तिमे 
बाटग्रामपुरमे जयथवलाकी समाप्ति हेनेका उल्लेख किया है और यह भी लिखा है कि वाट- 
ग्रामपुर गुजराय द्वारा पालित था। आगे प्रशस्तिके श्लाक नं० १२ से १५ तकमे गुजरनरन्द्रकी 
बड़ी प्रशंसा की हे ओर बतलाया है कि गुजरनरेन्द्रकी चन्द्रमके समान स्वच्छ कीतिके मध्यमें 
पड़कर गुप्तनरश शक्रकी कीति मच्छरके समान प्रतोत होती है। यह गुजरनरेन्द्र कान था ? 
र उमपसे पालित वाट्ग्रामपुर कहाँ है ? 


यह ता स्पष्ट दी है कि वह काई गुजरातका राजा था, ओर उससे पालित बाटग्राम 
भी सम्भवतः गुजरातका ही काई ग्राम हाना चाहिये। किन्तु वह गुजंरनरेन्द्र अमाघवर्प ही 
था, या काई दूसरा था ? 


अमेाघवषके पिता गाविन्द्राज तृतीयके समयके श० सं० ७३५ के एक ताम्रवत्से प्रतीत 
हाता है कि उसने लाटदेश-गुजरातके मध्य ओर दक्षिणी भागका जीतकर अपन छोटे भाई इन्द्र- 
राजका बहाँका राज्य दे दिया था। इसी इन्द्रराजन गुजरातमे राष्ट्रकूटांकी दूसरी शाखा स्थापित 
की। शक सं० ७५७ का एक ताम्रपत्र बड़ोदास मिला है। यह गुजरातके राजा महासमन्ता- 
घिपति राष्ट्रकूट श्रुवराजका है। इससे प्रकट हाता है कि अमोघवषके चाचाका नाम इन्द्रराज था 
ओर उसके पुत्र ककराजने बगावत करने वाले राष्ट्रकूटांसे युद्ध कर अमेघवषका गज्य दिलवाया 
था। कुछ विद्वानोंका अनुमान हे कि लाटके राजा ध्रवराज प्रथमने अमेघवषके खिलाफ़ कुछ 
गड़बड़ मचाई थी । इसीसे अमेघवर्ष का उसपर चढ़ाई करनी पड़ी ओर सम्भवतः इसी युद्धमें 
वह मारा गया। हमारा अनुमान भी ऐसा ही है। यद्यपि अमाघवपपंसे पहले उसके पिता गोविन्द 
गाज ठतीयने ही गुजरातके कुछ भागके! जीतकर अपने छोटे भाई इन्द्रराजका वहाँका राजा बना 
दिया था, किन्तु अमेषघवपके राज्युकालमें लाटके राजा ध्रवराजके द्वारा बगावत कीजानेपर 
अमे।घवर्षका उसपर चढ़ाई करनी पड़ी ओर सम्मवतः गुजरात उसके राज्यमें आगया। यह 
घटना जयघवलाकी सम्माप्तिके कुछ ही समय पहलकी हनी चाहिय; क्योंकि ध्रुवराज प्रथमका 
ताम्रपत्र श८ सं० ७५ ७ का है और जयघवलाकी समाप्ति ७५६ श० सं० में हुई हे । डा० आल्टे- 


(१) भा० प्रा० रा०, भा० ३, पु० ३८। (२) भा० प्रा० रा०, भा० ३, पृ० ४० । 
१० 


७ए जयघवलासहित कषायप्राम्रत 


फरका अनुमान है कि यह वाटग्राम बड़ोदा हो सकता है; क्योंकि वड़ोदाका प्राचीन नाम वटपद 
था और बह गुजरातमें भी है तथा वहाँसे राष्ट्रकूट गाजाश्रोंके कुछ ताम्रपत्र भी मिले हैं । वाट- 
प्रामके गुजरातमें होने ओर गुजरातका प्रदेश उसी समयके लगभग धअमेघवषके राज्यमें आनेके 
कारण ही सम्भवतः श्री जिनसेनने गुजरनरेन्द्र करके अमे।धवर्षका उल्लेख किया है | हम ऊपर 
लिख श्राये हैं कि गुजेरनरेन्द्रकी प्रशंसा करते हुए उसकी कीतिके सामने गुप्तनरेशकी कीर्तिका 
भी अतितुच्छ बतलाया है। गुजरातके संजान स्थानस प्राप्त एक ताम्रपत्रमें अमेघवर्षकी प्रशंसामें 
एक रोक इस प्रकार मिलता हे-- 

“हत्वा भ्रातरमेवराज्यमहरत्‌ देवीं च दीनस्तथा, 

लक्ष कोटिमलेखयत्‌ किल कलौ दाता स गुप्तान्वयः । 

येनात्याजि तनुः स्वराज्यमसकृत्‌ वाह्यार्थंक: का कथा, 

ह्लीस्तस्पोन्नति राष्ट्रकूटतिलूक दातेति कीर्व्पयामपि ॥४८॥' 


इसमें बतलाया है कि जिस अमेषघवर्ष राजाने अपना राज्य और शरीर तक त्याग दिया 
उसके सामने वह दीन गुप्रवंशी नरेश क्‍या चीज है जिसने अपने सहोदर भाईकेा ही मारकर 
उसका राज्य और पत्नी तकके हर लिया। 


भारतीय इतिहाससे परिचित जन जानत है कि गुप्तवंशमें समुद्रगुप्तका पुत्र चन्द्रगुप्त 
विक्रमादित्य बड़ा प्रतापी राजा हुआ हे । इसने भारतसे शक्र राब्यके उखाड़ फेक्ा था। यह 
समुद्रगुप्तका छोटा बेटा था । समुद्रगुप्त इसोके अपना उत्तरधिकारी बनाना चाहता था । 
परन्तु मंत्रियांने बड़े पुत्र रामगुप्तका ही शज्य दिलवाया | उसके राज्य पाते ही कुपानवंशी 
राजाने गुप्त साम्राज्यपर चढ़ाई कर दी | रामगुप्त घिर गया | और अपनी रानी ध्रवखामिनीकेा 
सौंप देनेकी शरतपर उसने शत्रसे छुटकारा पाया | तब चन्द्रगुप्तने कायर भाईका अपने मार्गसे 
हटाकर उसके राज्य और देवी ध्रवस्वामिनीपर अपना अधिकार कर लिया । थक्त स्छोकमें 
अमेघवषकी प्रशंसा करते हुए इसी घटनाका चित्रण किया गया हे | इस चित्रणके आधारपर 
हमारा अनुमान है कि जयघबवलाकी प्रशस्तिके १२ वें झछोकमें जिस गुप्तन॒पतिका उल्लेख 
किया गया हे वह चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य ही होना चाहिये। शकांके भगानेके कारण उसकी 
उपाधि शकारि भी थी। सम्भवतः 'शकस्य' पदसे उसकी उसी उपाधिकी ओर या उसके कार्यकी 
ओर सड्लेत किया गया है । इस परसे हमारे इस अनुमानकी ओर भी पुष्टी हेती है कि गुजर- 
नरेन्द्रसे आशय अमेघवर्षका ही है। अतः जयघधवलाकी अन्तिम प्रशस्तिसे यह स्पष्ट है कि 
जयघधबलाकी रचना अमेघवपेके गज्यमें शक सं० ३५6 में हुई थी | 


(१) वी० नि० सं० २४३५ में प्रकाशित पाइर्बाभ्यूदय काव्यकी प्रस्तावनामें डा० के० बी० पाठकने 
जयधवलाकी प्रशस्तिके जो इलोक उद्धृत किये हैँ, उनमे “बाटग्नामपुरे' के स्थानमे 'मटय्रामपुरे' पाठ मुद्रित 
है । यह पाठ उपलब्ध प्रतियोमे' तो नही हे | संभवत: यह पाठ स्वय डा० के० बी० पाठकके द्वारा ही 
कल्पित किया गया है। चूकि अमोधवर्षकी राजधानी मान्यखेट थी जिसे आजकल मलखेडा कहते है । 
उससे मिलता जुलता होनेसे वाटग्रामके स्थानमे' उन्हे “मटग्राम' पाठ शुद्ध प्रतीत हुआ होगा । यद्यपि इस 
सुधारसे हम सहमत नद्दी है फिर भी इससे इतना तो स्पष्ट है कि डा० पाठक भी गुर्जरनरेन्द्रसे अमोघ- 
वर्षका ही ग्रहण करते थे। (२) एपि० इ०, जिल्द १८, पृ० २३५ । इस उद्धरणके लिये हम हि० वि० 
वि० काशीमे' प्राचीन इतिहास और सस्क्ृति विभागके प्रधान डाक्टर आल्टेकरके आभारी है । (३) ऊपर 
हम लिख पश्राये है कि अमोघवर्षका राज्यकाल श० सं० ७३६ से ७९९ तक माना जाता हैं। किन्तु इसमें 
एक बाघा भ्राती हें | वह यह कि जिनसेन स्वामीने अपने पादर्वाभ्पुदय काव्यके अन्तिमसगंके ७० वें इलोकर्मे 


प्रस्तावना ज्छू 


धवला ओर जयधवलाके रचनाकालसे आचाये वीरसेन ओर जिनसेनफे कार्यकालपर 
भी पर्याप्त प्रकाश पड़ता है| यह ता स्पष्ट ही है कि धवलाके समाप्तिकाल श० सं० ७३८ 
में वीरसेन जीवित थे । घबवलाको समाप्त करके उन्होंने जयधवलाको हाथमें लिया। 
वौरसेन किन्तु उसका पूवाध ही उन्होने बना पाया। उत्तराधेकी रचना उनके शिष्य जिन- 
और सेनने पूर्ण की। जिस समय जयघवलाकी प्रशस्तिके ३४५ वें श्छोकम यह पढ़ते है कि 
जिनसेनका गुरुकी आज्ञासे जिनसेनने उनका यह पुण्यशासन लिखा तो ऐसा लगता है कि 
कार्ययाल शायद उस समय भी स्वामी वीरसेन जीवित थे किन्तु अतिबृद्ध हो जानेके कारण 
जयधवलाके लेखनकायेका चलानेमें वे असमर्थ थे, इस लिये उन्होंने इसकायको 
पूर्ण करनेका भार अपने सुयोग्य शिष्य जिनसेनको सौंप दिया था । किन्तु जब उसी प्रशस्तिके 
३६ वें छोकमें हम जिनसेन स्वामीको यह कहते हुए पाते हैं कि गुरुके द्वारा विस्तारसे लिखे 
गये पूवराधका देखकर उसने (जिनसेनने ) पश्चाधंको लिखा ता चित्तकों एक ठेस सी लगती 
है ओर अन्तःकरणमें एक प्रश्न पैदा हाता है कि यदि वीरसन स्वामी उस समय जीवित ददते 
तो जिनसेनको उनके बनाये हुए पृ्वाधकों ही देखकर पश्चाधके पूरा करनेकी क्या आवश्यकता 
थी ? वे वृद्ध गुरुके चरणोमें बैठकर उसे पूराकर सकते थे। अतः इससे यही निष्कर्ष निकालना 
पड़ता है कि जयधवलाके काययका अधूरा ही छोड़कर स्वामी वीरसेन दिवंगत हा गये थे। 


धवलाकी समाप्ति श० सं० ७३८ में हुईं थी ओर जयघवलाकी समाप्ति उससे २१ बर्षे 
पश्चात्‌। यदि स्वामी बीरसेनने घवलाकों समाप्त करके ही जयधवलामे' हाथ लगा दिया होगा 
तो उन्होंने जयघवलाका स्वरचित भाग अधिकरस्स अधिक ७ बपके लगभग श० सं० ७४५ 
में बना पाया हागा। इसी समयके लगभग उनका अन्त होना चाहिय। 


शक सं० ७०४५ में समाप्त हुए हरिवंशपुराणके प्रारम्भमें स्वामी वीरसेन ओर उनके शिष्य 
जिनसेनकों स्मरण किया गया है । स्वामी बीरसेनका कवि चक्रवर्ती लिखा है ओर उनके 
शिष्य जिनसेनके विषयमें लिखा हे कि पाश्वोभ्युद्य नामक काव्यमे की गई पाश्चेनाथ भगवानके 
गुणोंकी स्तुति उनकी कीतिका संक्रीतन करती हैँ । इसका सतलब यह हुआ कि शक्र सं० ७०४ 
से पहले स्वामी वीरसेनके शिष्य खामी जिनसेनने न केवल ग्रन्थरचना करना प्रारम्भ कर 
दिया था किन्तु उनकी ऋृतिका विद्वानोंमें समादर भी होने लगा था। किन्तु सम्मबतः उस 


अमोघवर्षका उब्लेख किया हैं श्लौर पराइबस्युदयका उल्लेख श० स० ७०५ में समाप्त हुए हरिवशपुराणके 
प्रारम्भमे' पाया जाता हूँ । इससे ऐसा प्रतीत होता है कि श० सं० ७०५ से पहले अमोघव्षका राज्या- 
भिषेक हो चुका था $ किन्तु यह बात शिलालेखोसे प्रमाणित नही होती । तथा हरिवशपुराणके ही जिस 
इलोकमे उसका रचनाकाल दिया है उसीमे उस समय दक्षिणमे' क्ृष्णके पुत्र श्रीवल्लभका राज्य लिखा हूँ । 
कोई इस श्रीवल्लभको गोविन्द द्वितीय कहते है और कोई गोविन्द तृतीय । गोविन्द द्वितीय अमोधवर्षके दादा 
थे और गोविन्द तृतीय पिता। इससे स्पष्ट है कि उस समय अमोघव्ष राजा नहीं थे। तथा अ्रमोधवर्षका 
राज्य शक सं० ७९९ तक होनेके उल्लेख मिलते हैं । अत: शक स० ७०५ में तो उनका जन्म होनेमें भी सन्देह्‌ 
होता हैं। इन सब बातोंसे यही प्रतीत होता हूँ कि पाइवम्युदयकी रचना तो शक सं० ७०५ से पहले ही द्वो 
गई थी किन्तु उसमे' उक्त इलोक बादमे भ्रमोधवर्षके राज्यकालमे अपने शिष्यके प्रेमवश जोड़ा गया है । 
(१) “जितात्मपरलोंकस्य कवीनां चक्रवर्तिन: + 

वोरसेनगुरो: कीतिरकल डूगवभासते ॥३९॥ 

पामिताम्युदये पाइबंजिनेन्द्रगुणसंस्तुतिः । 

स्वामियों जिनसेनस्थ कौतिः (तिं) संकी्तयत्यती ॥४०॥।” 


3६ जयघवलासहित कषायप्राभ्रत 


समय तक उनके गुरुने सिद्धान्तग्रन्थोंकी टीका करनेमें हाथ नहीं लगाया था। हमारा अनुमान 
है कि पाश्चोम्युदय हरिबंशपुराणसे कुछ बर्ष पहल ता अबश्य ही समाप्त हो चुका द्वोगा। 
अधिक नहीं ता हरिवंशकी समाप्रिस ५ वर्ष पहल उसकी रचना अवश्य हो चुकी होगी । 
यदि हमारा अनुमान ठीक है ता शक सं० ७०० के आस पास उसकी रचना होनी चाहिय। 
उस समय जिनसनाचायकी अवस्था कमसे कम बीस वर्षकी ता अवश्य रही हागी | जिनसेना- 
चायने अपनेके अविद्धकर्ण कहा है। इसका मतलब यह हाता है कि कर्णवेध संस्कार होनेसे 
पूर्व ही वे गुरुचरणास चल आय थे। तथा उन्होंने चीरसेनके सिवा किसी दूसरेको अपना 
गुरु नहीं बतलाया है। इससे ऐसा ग्रतीत होता है कि उनके विद्यागुर ओर दीक्षागुरु घोरसेन 
ही थे। संमवतः हानहार सममककर गुरु वीरसेनने उन्हे बचपनसे ही अपने संघमे ललिया था । 
यदि बालक जिनसेन ६ वपकी अवस्थार्म गुरु चरणोंमे आया हा ता उस समय गुरु बीरसेनकी 
अवस्था कमसे कम २९ वर्षकी ता अवश्य रही हागी । अथोत गुरु और शिष्यकी अबस्थामें 
१४५ बपका अन्तर था ऐसा हमारा अनुमान है। इसका मतलब यह हुआ कि श० सं० ७४०० 
मे यदि जिनसेन २० वपके थ तो उनके गुरू वीरसेन ३४५ वपके रहे होगे । यद्यपि गुरू 
ओर शिष्यकी अवस्थास इतना अन्तर हाना आवश्यक नहीं हे, उसस बहुत कम अन्तर रहत 
हुए भी गुरु-शिष्य भाव श्राजकल भी देखा जाता हं। किन्तु एक ता दानाके अन्तिमकालका 
दृष्टिमें रखत हुए दानों की अवस्थामे इतना अन्तर होना उचित प्रतीत हाता हैं । दूसरे, दानोंमें 
जिस प्रकारका गुरुशिष्य भाव था-अथात्‌ याद बचपनस ही जिनसेन अपने गुरुके पादमूलमे 
शआ्रगय थे ओर उन्हींके द्वारा उनकी शिक्षा और दीक्षा हुई थी ता इतना अन्तर ता अवश्य 
हाना ही चाहिये क्योकि उसके विना बालक जिनसेनके शिक्षण ओर पालनके लिय जिस पितृ- 
भावकी आवश्यकत्ता हा सकती हे एक दम नव-उम्र वीरसेनसे वह भाव नहीं हं। सकता। अतः 
श० सं० ७०० में वीरसेनकी अवस्था ३५ की ओर जिनसनकी अवस्था २० को हानी चाहिय । 
घवला और जयघवलाके रचना कालके आधारपर यह हम ऊपर लिख हो चुक॑ है कि वीरसेन 
स्वामीकी मत्यु श० सं० ७४४ के लगभग होनी चाहिय। अतः कहना द्वोगा कि स्वामी 
वबीरसेनकी अवस्था ८० वषके लगभग थी । शक सं० ६६४५ के लगभग उनका जन्‍म हुआ 
था और श० सं० ७४५ के लगभग अन्त । घवलाकी सम्माप्ति श८ सं० ७३८ में हुईं थी 
ओर जयघवलाको सम्राप्ति उससे २१ बपष वाद श« सं० ७४५८ मे । यदि धवलाकी रचनामें 
भी इतना ही समय लगा हा ता कहना हागा कि श० स« ७१७ से ७४४५ तक स्वामी 
बीरसेनका रचनाकाल रहा है । 
स्वामी जिनसेनके पार्श्राभ्युद्यका ऊपर उल्लेख कर आये है ओर यह भी बतला आये 
हैं कि वह श० सं० ७०० के लगभगकी रचना द्वाना चाहिय ओर उस समय जिनसेन स्वामीकी 
अवस्था कमसे कम ०० वपकी अवश्य होनी चाहिए । इनकी दूसरी प्रसिद्ध क्रति महा- 
पुराण है जिसके पूर्व भाग आदि पुराणके ४० सर्ग ही उन्होंने बना पाय थे। शेपकी पूति 
डनके शिष्य गुणभद्राचायन की थी। एसा प्रतीत हाता है कि आदि ,अराणको रचना घवलाको 
रचनाके बाद प्रारम्भकी गई थीं, क्यांकि उसके प्रारम्भमें स्वामी वीरसेनका स्मरण करते हुए 
डनकी घवला भारतीकों नमस्कार किया हैँं। अत्त: शक सं० ७४३८ के पश्चात्‌ उन्हेने आदि- 
(१) “सिद्धान्तोपनिबन्धानां बिधातुर्मदगुरोश्चिरम्‌ । 
मन्सनःसरस्ति स्थेयास्मृदृपादकुशोशयम्‌ '।५७॥ 
घबलां भारतों तस्प कीर्ति च ह्ुचिनिर्मलाम्‌ । 
धबलोीकृतनिडोषभुवनं त॑ नमास्यहम्‌ ॥५७॥/ 


प्रस्तावना ५७ 


पुराणकी रचना प्रारम्भ की होगी । जयधवलाका बीचमें ही अधूरी छोड़कर स्वामी वीरसेनके 
सख॒र्ग चले जानेके पश्चात्‌ खामी जिनसेनको आदिपुराणकों अधूरा ही छोड़कर उसमे अपना 
समय लगाना पड़ा छ्वेगा । क्योंकि उस समय उनकी अवस्था भो ६५ वर्षके लगभग रही 
दवोगी । श्रतः कृद्धावस्थाके कारण अपने आदिपुराणका समाप्त करके जयधवलाका कार्ये पूरा 
करनेकी अपेक्षा उन्हें यह अधिक श्रावश्यक जान पड़ा हागा कि गुरुके अधूर कामका पहल 
पूण किया जाय | अतः उन्हेंने जयधवलाका काय हाथम लेकर श० सं० ७५७ में उसे पूरा 
किया । उसके पश्चात्‌ उनका ख्वग॒ंबास हो जानेके कारण आदिपुराण अधूरा रह गया ओर 
डसे उनके शिष्य गुशभद्राचायने पूरा किया | इसप्रकार श० सं० ७०० से ७६० तक स्वामी 
जिनसेनका कार्यकाल समझना चाहिये । इन दोनों गुरू शिष्योने जिन शासनकी जे| महतो 
सेवाकी है जैनवाड्मयके इतिहासमें वह सदा अमर रहेगी । 


नत्ओ्े ब्द्् 
३ विषयपरिचय 


इस स्तम्भमें प्रथम ही साधारणतया कषायपाहुडका अधिकारांके अनुसार सामान्य परिचय 
दिया जायगा । तदनन्तर इस प्रथम अधिकारमें आए हुए कुछ ख्वास विपयांपर ऐतिहासिक और 
ताक्ष्विकटश्िसे विवेचन किया जायगा। इस विवेचनका मुख्य उद्देश्य यही है कि पाठकोंका 
उस विषयकी यथासंभव अधिक जानकारी मिल सके। 


१. कर्म और कपाय- 

भारतमें आस्तिकताकी कसोंटी इस जीवनकी कड़ीका परलाकके जीवनसे जोाइ देना है । 
जा मत इस जीवनका अतीत और भाविजीवनसे सम्बन्ध स्थापित कर सके हें वे ही प्राचीन 
समयमे इस भारतभूमिपर प्रतिष्ठित रह सके है। यही कारण है कि चावाकमत आत्यन्तिक तर्क- 
बलपर प्रतिष्ठित द्वेकर भी आदरका पात्र नहीं हो सका | बोद्ध ओर जैनदशेनोंने वद तथा वेंदिक 
क्रियाकाण्डांका ताक्ष्विक एवं क्रियात्मक विराध करके भी परलेकके जीवनसे इस जीवनका 
अनुस्यूत खोत कायम रखनेके कारण लाकप्रियता प्राप्त को थी। वे ता यहाँ तक लाकसंग्रही हुए 
कि एक समय बेदिक क्रियाकाण्डकी जड़ें ही हिल उठीं थीं। 

इस जीवनका पूव्रीपर जीत्रनेंसे सम्बन्ध स्थापित करनेके लिय एक साध्यमकी आवश्य- 
कता है | आजके किए गए अच्छे या बुरे कार्योका कालान्तरमे फल देना बिना माध्यमके नहीं 
बन सकता | इसी साध्यमको भारतीय दशनोंमें कम, अरृष्ट, अपूर्ब, बासना, दब, याग्यता आदि 
नाम दिए है। करम्की सिद्धि का सबसे बड़ा प्रमाण यही दिया जाता है कि--यदि कर्म न माना 
जाय ते जगतमें एक सुखी, एक दुःखी. एकको अनायास लाभ, दूसरका लाख प्रयत्न करनेपर भी 
घाटा ही घाटा इत्यादि विचित्रता क्यांकर द्वोती है ? साध्वी स्त्रीके जुड़वा दो लड़कोमें शक्ति 
ज्ञान आदिकी विभिन्नता क्यां होती है ? उनमें क्‍यां एक शराबी बनता है ओर दूसरा यागी ? 
दृष्ट कारणाकी समानता होने पर एककी कायसिद्धि होना तथा दृसरेका लाभकी ता बात क्‍या 
मूलका भी साफ है। जाना यह दृष्ट कारणांकी विफलता किसी अदृष्ट कारणकी ओर सड्डं-त करती 
है । आज किसीने यज्ञ किया या दान दिया या कोई निषिद्ध कार्य किया, पर य सब क्रियाएं 
ता यहीं नष्ट हो जाती हैं परलेक तक जाती नहीं हैं । अब यदि कर्म न माना जाय ता इनका 
अच्छा या बुरा फल कैसे मिलेगा ? इस तरह भारतीय आस्तिक परम्परामें इसी कमंबादके ऊपर 
घममेका सुदृढ़ प्रासाद खड़ा हुआ हे। 


ञ्द जयघवलासहित कषायप्राश्धृत 


उस माध्यमके, जिसके द्वारा अच्छे या बुर कर्मोका फल मिलता है, विविधरूप भारतीय 
दशनोंमें देखे जात है--प्रशस्तपादभाष्यकी व्योमबती टीका (पृ० ६३९) में पृर्बपक्तरूपसे एक मत 
यह उपलब्ध होता है कि धर्म या अदृष्ट अनाश्रित रहता है उसका कोई आधार नहीं है । न्याय- 
मंजरी ( प० २७९ ) में इस मतको वृद्धमीमांसकोंका बताया हे। उसमें लिखा है कि-यागादि 
क्रियाओंसे एक अपूर्व उत्पन्न दाता है। यह स्वरूप फल ओर यागके बीच साध्यमका काय 
करता है । पर, इस अपूर्वका आधार न ता यागकर्त्ता आत्मा ही द्वोाता है ओर न यागक्रिया ही, 
बह अनाश्रित रहता है । 

शबरऋषि यागक्रियाका ही धर्म कहते हैं । इसमें ही एक ऐसी सूक्ष्मशक्ति रहती है जे 
परलेकमें खर्ग आदि प्राप्त कराती हे । 

मुक्तावली दिनकरी ( पुृ० ५३५ ) में प्रभाकरोंका यह मत दिया गया है कि यागादि 
क्रियाएँ समुल नष्ट नहों होतीं. थे सुच््मरूपसे स्वगंदेहके उत्पादक द्र॒व्यांमें यागसम्बन्धिद्रव्या- 
रम्भकोंमें अथवा यागकत्तामें स्थित हेकर फलका उत्पन्न करती हैं। 


कुमारिलभट्ट घममको द्रव्य गुण ओर कर्मरूप मानते हे, अथात्‌ जिन द्रव्य गुण ओर कमेसे 
वेद्विहित याग किया जाता है वे धर्म हैं । उनने तन्त्रवातिक (२११२) में “ आत्मैव चाश्रयस्तस्य 
क्रियाप्यत्रेब च स्थिता” लिखकर सूचित किया है कि यागादिक्रियाओंसे उत्पन्न हेनिवाले अपूर्व 
का आश्रय आत्मा हैता है। यागादिक्रियाओंसे जे अपूर्व उत्पन्न होता है वह स्व की अछुरा- 
वस्था है और वही परिपाककालमे स्वर्गरूप हे। जाती है । 

व्यासका सिद्धान्त हे कि यज्ञादिक्रियाओसे यज्ञाधिष्ठात्‌ देवताका प्रीति उत्पन्न होती है 
ओर निपिद्ध कर्मेसे अग्रीति । यही प्रीति और अप्रीति इष्ट और अनिष्ट फल देती है। 


सांख्य कर्मका अन्तःकरणावृत्तिरूप मानते है । इनके मतस शुक्ल कृष्ण कम भ्रकृतिके 
विषत्ते है। ऐसी प्रकृतिका संसगे पुरुषस है अतः पुरुष उन कर्मकि फलोंका भाक्ता हावा हैं । 
तात्पय यह हे कि जा अच्छा या बुरा काय किया जांता हे उसका संस्कार प्रकृति पर पड़ता है 
ओर यह प्रकृतिगत संस्कार ही कमके फल देनेम माध्यमक्ा काय करता हे । 


न्‍्याय-वैशेषिक अदृष्टका आत्माका गुगग मानते है। किसी भी अच्छे या बुरे कार्यका 
संस्कार आत्मा पर पड़ता है, या यां कहिए कि आत्मामें अहृष्ट नामका गुण उत्पन्न होता हे । 
यह तब तक आत्मामें बना रहता हे जब तक उस कर्मका फल न मिल जाय | इस वरह 
इनके मतमें अरृष्टगुण आत्मनिष्ठ हे। यदि यह अरशषब्ट बेदविहित क्रियाश्रोंसे उत्पन्न होता हे 
तब वह धर्म कहलाता है तथा जब निषिद्ध कर्मेसि उत्पन्न होता हे तब अधम कहलाता है। 


रे.  & 5८ 28: हल हे 

बोद्धोंने इस जगतकी विचित्रताका कर्मजन्य माना हैे। यह कर्म चित्तगत वासनारूप है । 
अनेक शुभ अशुभ क्रियाकलापस चित्तमे ही ऐसा संस्कार पड़ता है जो क्षणविपरिणत होता हुआ 
भी कालान्तरमे हाने वाले सुख दुःखका हेतु द्वोता है । 

इस तरह हम इस बातमें प्रायः अनेक दर्शनाोंको एक मत पात हैं कि अच्छे या बुरे कार्योसे 
आत्मामे एक संस्कार उत्पन्न होता हे। परन्तु जेन मतकी यह विशेषता है कि बह अच्छे था बुरे 

(५) मी० इलो० सू० १।१॥२। इलो० १९१। (२) सांस्यका० २३॥ सांख्यसु० ५१२५ । (३) 
स्यायसु० ४१।५२ | प्रश० भा० १० २७३। न्यायक्षुसुमाज्जलि प्रथम स्तबक । (४) “कर्मज लोकवैचिश्यं 
बेतवा मावसं न तत्‌!”--अभिधर्मकोष । 


प्रस्तावना ७& 


कार्योके प्रेरक विचारोंसे जहां आत्मामें संस्कार मानता है वहां सूक्ष्म पुदलोंका उस आत्मासे बन्ध 
भी मानता है। तात्परय यह है कि आत्माके शुभ अशुभ परिणामोंसे सूक्ष्म पुट्रल कर्मेरूपसे परि- 
शत होकर आत्मासे बँध जाते है ओर समयानुसार उनके परिपाकके अनुकूल सुख-दुःख रूप 
फल मिलता है। जैसे विद्युनशक्ति विद्युद्वाहक तारोंम प्रवाहित होती है और स्विचके दबानेपर 
बल्वमें प्रकट हो जाती है उसी तरह भावकर्मरूप संस्कारोंके उद्भोधक जो द्रव्यकमेस्कंध समस्त 
आत्माके प्रदेशोंमें व्याप्त हैं वे ही समयानुसार बाह्य द्रव्य क्षेत्रांदि सामग्रीकी अपेक्षा करते हुए 
उदयमें आते हैं ता पुराने संस्कार उद्बुद्ध होकर आत्मामें विक्ृति उत्पन्न करते हैं । संस्कारोंके 
जद्ठोधक कर्मेद्रव्यका सम्बन्ध माने बिना नियत संस्कारांका नियत समयमें ही उद्बुद्ध होना नहीं 
बन सकता है ? 

सांख्य-योगपरम्परा अवश्य प्रकृति नामके विजातीय पदार्थका सम्बन्ध पुरुषसे मानती है। 
पर उसमें कमबन्ध पुरुषको न होकर प्रकृतिका ही होता है। प्रकतिका आद्य विकार महत्तत्त्व ही, जिसे 
अन्तःकरण भी कहते हैं, अच्छे या बुर विचारोंसे संस्कृत हाता है । पर उसमे अन्य किसी बाह्य- 
पदार्थका सम्बन्ध नहीं होता | तात्पय यह है. कि एक जैनपरम्परा ही एसी हे जा प्रतिक्षण शुभा- 
शुभ परिणामोंके अनुसार बाह्य पुदूल द्रव्यका आत्मासे सम्बन्ध स्वीकार करती है । 

जीव और कर्मका सम्बन्ध अनादिकालसे बराबर चालू हे। सभी दाशनिक आत्माकी 
संसारदशाकों अनादि ही स्वीकारते आए है। मांख्य प्रक्ृतिपुरुषके संसगंका अनादि मानता है, 
न्‍्यायवैशेषिकका आत्ममन,संयोग अनादि हे. वदान्ती ब्रह्मका अविद्याक्रान्त अनादिकालसे ही 
मानता है, बोद्ध चित्तकी अविद्यातृष्णासे विक्रतिको अनादि ही मानते है । बात यह है कि यदि 
आत्मा प्रारम्भसे शुद्ध हो तो उसमें मुक्त आत्माकी तरह विक्रति हा ही नहीं सकती, चूँकि 
आज हम बिकृति देग्व रहे हैं. इसलिये यह मानना पड़ता है कि वह अनवच्छन्न कालसे बराबर 
ऐसा ही विकारी चला आ रहा है | 

आत्मामें स्वपर कारणोंसे अनेक प्रकारके विकार होते है। इन सभी विकारोंमें अत्यन्त- 
घातक माह नामका बिकार है। मोह अथोत्‌ विपरीतामिनिवेश या मिथ्यालसे अन्य सभी विकार 
बलवान बनते हैं मोहके हट जाने पर अन्य विकार धीरे धीरे निष्प्राण हो जाते हैं । न्यायवेशे- 
षिकोंका मिथ्याज्ञान, सांख्य योगोंका विवेकाज्ञान, बोद्धोंकी अविद्या या सक्त्वदृष्टि, इसी मोहके 
नामान्तर हैं। बन्धके कारणोंमे इसीकी प्रधानता हे इसके बिना अन्य बन्धके कारण अपनी 
उत्कृष्ट स्थिति या तीत्रतम अनुभागसे कर्मोको नहीं बाँध सकते । 

न्यायसूत्रमें दापोंकी वे ही तीन जातियाँ बनाई है. जा आ० कुन्दकुन्दने प्रवचनसार (१८४) मे 
निर्दिष्ट की हैं | न्यायशुत्रमें इन तीन राशियोमे मोहका सबसे तीत्र पापत्रन्धक कहा है। जैन कार्मिक- 
परम्परामें मोहका कमक्रि सेनापति रूपसे वर्णन मिलता है। इस सेनानायकके बलपर ही समस्त 
सेनामे जोश और कार्यक्षमता बनी रहती है। इसके अभावमें धीरे धीरे अन्य कर्म निबल हा जाते हैं। 

मोहनीय कर्मके दो भेद हैं-एक दर्शनमोहनीय और दूसरा चारित्र मोहनीय | इनमे मोह- 
नीयका दर्शन मोहनीय भेद राग, हेष, मोहकी त्रिपुटीमें मोहशब्दका वाक्य होता है। स्वामी समन्‍्त- 
भद्रने दर्शनमोही साधुसे निर्मोह्दी गृहस्थका कल्याणमार्गका पथिक तथा उत्कृष्ट बताया है। दूसरा 
चारित्रमोहनीय भेद मूलतः कषाय ओर नोकपायोंमें विभाजित हाता है। थे कषायें राग द्रेषमे 
विभाजित होकर एक मोहनीय कमको “राग हे ष मोह? इस त्रिरूपताका बाना पहिना देती है । 


(१) “तत्त्रेराष्यं रागद्ेषमोहानर्थान्तरभावात्‌ । तेपां मोह: पापीया न्नामूढस्थेतरोत्पत्ते: ।/-न्यायस्‌ ० 
ड॥१र३, ६॥ 


द्० जयधवलासहित कषायप्राभ्नत 


कथायपाहुडके चूणिसूत्र (१० ३६ ५) में क्रोध मान माया और लोभ इन चार कषायोंका 
नयदृष्टिसे राग ओर द्वेषमें विभाजन किया है। और इसी विभाजनकोी प्रेरणाके फलस्वरूप 
कषायपाहुडका पेज्जदोसपाहुड भी पर्यायवाची नाम रखा गया है । चाहे कषायपाहुड 
कषश्योंका कहिए या पेज्जदोसपाहुड दोनों एक ही बात है । क्योंकि कषाय या ता पेज्ज रूप 
राणद्वेषण होगी या फिर दोषरूप । यह रागद्वेषमें विभाजन प्रायः चित्तका अच्छा लगने या 
विभाजन- बुरा लगने आदिके आधारसे किया गया है । 
नैगम ओर संग्रहनयकी हृष्टिसे क्रधा और मान द्ेषरूप है तथा माया और लोभ 
रागरूप हैं । व्यवहारनय मायाको भी ट्वेष मानता है क्योंकि लोकमें मायाचारीकी निन्‍्दा 
गहों आदि होनेसे इसकी दृष्टिमे यह द्वेषरूप हे। ऋजुसूत्रनय क्रोधकों द्रेषरूप तथा लोभकों 
रागरूप समझता हे। सान ओर साया न तो रागरूप हैं ओर न देषरूप ही; क्योंकि मान 
क्रोधोत्पत्तिके द्वारा द्रेपरूप हे तथा माया लोभात्पत्तिके द्वारा रागरूप हे. स्वयं नहीं | अतः यह 
परम्पराव्यवहार ऋजुसूत्रनयकी विषयमयांदाम नहीं आता। 
तीनों शब्दनय चारों कपायोंको द्रेषरूप मानते हे क्योंकि वे कर्मोके आख्बमें कारण होती 
हैं। क्रोध मान और मायाका ये पेज्जरूप नहीं मानते। लोभ यदि रक्नत्रयसाधक वस्तुओंका हे 
तो वह इनकी दृष्टिमे पेज्ज हे और यदि अन्य पापव्धेक पदार्थोका हे तो वह पेज्ज नहीं हे । 
विशेषावश्यकभाष्य (गा० ३५३६-३५४४ ) में ऋजुसूत्रनय तथा शब्दनयोंकी दृष्टिमं यह 
विशेषता बताई हे कि-चूंकि ऋजुसूत्रनय वतंमानमात्रग्राही है अतः वह क्राधका स्वेथा ट्वेष 
रूप मानता है तथा मान माया ओर लोभकों जब य अपनेमें सन्‍्तोष उत्पन्न करें तब रागरूप 
तथा जब परापघातमें प्रवृत्ति करावें तब ट्रेषरप समझता हे । इसतरह इन नयोंकी दृष्टिमें 
समान, माया और लोभ विवक्ञाभेदसे रागरूप भो है ओर द्रेषरूप भी | 
चूणिसूत्रमे आ० यतिवृपभने कषायोके य आठ भेद गिनाए हैं-नामकपाय, स्थापनाकपाय, 
द्रब्यकषाय, भावकपाय, प्रत्ययकषाय, समुत्पत्तिककषाय, आदेशकषाय ओर रसकषाय | ये भेद 
आचारांगनिय्‌ क्ति ( गा० १९० ) तथा विशज्येषावश्यकभाष्य में भी पाए जात है । इन आठ भदों में 
ऐसे सभी पदार्थोका संग्रह हा जाता है जिनमें किसी भी दृष्टिसे कषाय व्यवहार किया जा 
सकता है । इनमे भावकषाय ही मुख्य कषाय है। इस कसायपाहुड ग्रन्थमें इस भावकषायका 
तथा इसको उत्पन्न करनमें प्रबल कारण कपायद्रव्यकम श्रथात्‌ प्रत्ययकषायका सविस्तर वर्णान 
है । मुख्यतः इस कसायपाहुडमें चारित्रमाहनीय ओर दर्शेनमोहनीय कर्मका विविध श्रनुयाग 
द्वारोंमें भ्रूपण हे । उसका अधिकारोंके अनुसार संक्षिप्त परिचय इस प्रकार है । 


२. कसायपाहुडका संज्षिप्त परिचय- 

प्रकृत कषायप्राभ्रत पन्द्रह अधिकारोंमे बटा हुआ है। उनमेंसे पहला अधिकार पेज्जदोष- 
विभक्ति हे। मालुम होता है यह अधिकार कषायप्राभ्रतक्रे पेज्जदोषप्राभ्रत दूसर नामकी मुख्यतासे 
रखा गया है | अगले चोदह अधिकारोंमें जिस प्रकार कषायकी बन्ध, उदय, सक्त्य आदि विविध 
दशाओंके द्वारा कषायोंका तिस्तृत व्याख्यान किया है उसप्रकार पेज्जदाषका विविध दशाओंके 
द्वारा व्याख्यान न करके केवल उद॒यकी प्रधानतासे व्याख्यान किया गया है। तथा अगले 
चौदह अधिकारोंमें कपायका व्याख्यान करत हुए यथासंभव तीन दर्शनमोहनोयकों गभित करके 
ओर कहीं प्रथक रूपसे उनकी विविध दशाओका भी जिसप्रकार व्याख्यान किया है उस प्रकार 
पेज्जदोषविभक्ति अधिकारमें नहीं किया गया हे किन्तु वहाँ उसके व्याख्यानकों सवेधा छोड़ 
दिया गया हे । 


प्रस्तावना दर 


अगले चोदृह अधिकार ये हैं-- 


स्थितिविभक्ति, अनुभागविभक्ति, प्रदेशविभक्ति-मीणामीण-स्थित्यन्तिक, बन्धक. वेदक, 
उपयोग, चतुःस्थान, व्यज्नन, दशनमोहोपशामना, दर्शनमाहक्षपणा, संयमासंयमलब्धि, संयम- 
लब्धि, चारित्रमोहापशामना, ओर चारिश्रमोहक्षपणा | 
इनमेसे प्रारंभके तीन अधिकारोंमें सक्तवमें स्थित माहनीय कर्मका, बन्धकमें माहनीयके 
बन्ध ओर संक्रमका, वेदक ओर उपयागमें मोहनीयके उदय, उदीरणा और बेदक कालका, चतुः- 
स्थानमें चार प्रकारकी अनुभाग शक्तिका, व्यञ्ञनमें क्राधादिकके एका्थक नामोंका मुख्यतया 
कथन है । शेष सात अधिकारोंका विषय उनके नामोंसे ही स्पष्ट हा जाता है । 


संक्तेपमे इन अधिकारोंका बँटवारा किया जाय तो यह कहना होगा कि प्रारंभके आठ 
अधिकारोमें संसारके कारणभूत माहनीय कर्मकी विविध दशाओंका वर्णन है । श्रन्तिम सात 
अधिकारोंमें आत्मपरिणामोंके विकाशसे शिथिल होते हुए मोहनीय कर्मकी जा विविध दशाएं 
हाती हैं उनका वर्णन है । 


(२) स्थितिविभक्ति--जब कोई एक विवक्षित पदार्थ किसी दूसरे पदार्थंकों आबृत करता 
है या उमकी शक्तिका घात करता है तब साधारगतया आवरण करनेवाले पदार्थमें आवरण 
करनेका स्वभाव, आवरण करनेका काल. आवरण करनेकी शक्तिका हीनाधिकभाव और आवरण 
करनेवाल पदार्थका परिमाण ये चार अवस्थाए एक साथ प्रकट होती है | यह हम बता ही 
आये हैं कि आत्मा आव्रियमाण है और कर्म आवरण अतः कमके द्वारा आत्माके आदृत 
हे।नेपर कर्मकी भी उक्त चार अवस्थाएं हे।ती है जे कि आवरण करनेके पहले समयमें ही 
सुनिश्चित हे। जाती है । आगममें इनका प्रकृति, स्थिति, अनुभाग ओर प्रदेशबन्ध कहा है । 
इसप्रकार कर्मकी चार अवस्थाएं है फिर भी गुगगधर भट्रारकन प्रकतिबन्धका स्वतन्त्र अधिकार 
नहीं माना है, क्यांकि प्रकृति, स्थिति ओर अनुभागका अविनाभावी है, अतः उसका शक्त 
अधिकारोंमें अन्तर्भाव कर लिया हे । इसपग्रकार यद्यपि दूसरे अधिकारका नाम स्थितिविभक्ति 
है पर उसमे प्रकृतिविभक्ति ओर स्थितिविभक्ति दानाका वगॉन किया है । 


प्रक्ृतिबिभक्ति- प्रकृति शब्द्का अर्थ ऊपर लिख ही आय है। विभक्ति शब्दका अर्थ 
विभाग है । यह विभक्ति नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र. काल, गणना, संस्थान और भावके भदस 
अनेक प्रकार की है । पर प्रकृतमें द्रव्यविभक्तिके तद॒थतिरिक्त भदका जा क्मंविभक्ति भेद हैं 
वह लिया गया है। यद्यपि इस कपायप्राश्षतरम एक मोहनीय करमंका दी विशद्‌ वर्णन है पर 
बह आठ कर्ममिस एक है अतः उसके साथ विभक्ति शब्दके लगानेमें काई आपत्ति नहीं है। 
माहनीयका स्वभाव सम्यक्त्थ और चारित्रका विनाश करना है । इस प्रकृति विभक्तिके मूल- 
प्रकृतिविभक्ति ओर उत्तरप्रकतिविभक्ति य दो भेद है । 


इनमेंसे मूलप्रकृतिविभक्तिका सादि आदि अनुयोगद्वारोके द्वारा विवेचन किया है। उत्तर 
प्रकृतिविभक्तिके एकेक उत्तरप्रकतिविभक्ति और प्रकृतिस्थान उत्तरप्रकृतिबिभक्ति ये दो भद हे। 
जहाँ माहनीयकी श्रट्टाईस भ्रकृतियोका प्रथक प्रथक कथन किया है उसे एकेक उत्तरप्रकृतिवि- 
भक्ति कहते हैं। तथा जहां माहनीयके अट्राइंस, सत्ताईंस आदि प्रकृति रूप सन्त्वस्थानोंका 
कथन किया हे उसे प्रकृतिम्थान उत्तरप्रकृतिविभक्ति कहते है। इनमेंस एकेकउत्तरप्रकृतिविभक्तिका 
समुत्कीतना आदि अनुयोगद्वारोंके द्वाग ओर प्रकृतिस्थान उत्तर प्रकृतिविभक्तिका स्थानसमुत्कीततना 
आदिके द्वारा कथन किया है । 

११ 


दर जयघवलासहित कषायप्राभ्र॒त 


स्थिति विभक्ति-जिसमें चोदह मार्गणाओंका आश्रय लेकर मोहनीयके श्रट्राइंस भेदोंकी 
जघन्य और उत्कृष्ट स्थिति बत्लाई है उसे स्थितिवरिभक्ति कहते हैं। इसके मूलप्रकृतिस्थिति- 
विभक्ति ओर उत्तरप्रकृतिस्थितिविभक्ति इस प्रकार दो भेद हैं। एक समयमें मोहनीयके जितने 
कर्मस्कन्ध बंधते हैं उनके समूहकों मूलप्रकृति कहत हैं ओर इसकी स्थितिको मूलप्रक्ृतिस्थिति 
कहते है। तथा अलग अलग मोहनीय कमेंकी अट्राईस प्रकृतियोंकी स्थितिको उत्तरप्रकृतिस्थिति 
कहते हैं। इनमेंसे मृलप्रक्तिस्थितिविभक्तिका स्वेविभक्ति आदि अनुयोगढ्रारोंके द्वारा कथन 
किया है ओर उत्तर प्रकृतिस्थितिका 'अद्धाच्छेद आदि अनुयोगद्वारोंके द्वारा कथन किया है । 

(३) अनुभाग विभक्ति--कर्मोंमें जो अपने कार्यके करनेकी शक्ति पाई जाती है उसे अनुभाग 
कहते हैं। इसका विस्तारसे ज्िम अधिकारमें कथन किया हे उसे अनुभागविर्भाक्त कहते हैं । 
इसके भी मूलग्रकृति अनुभागविभक्ति और उत्तरप्रकृति अनुभागविभक्ति य दो भेद है। सामान्य 
समोहनीय कमके अनुभागका विस्तारसे जिसमें कथन किया है उसे सूलप्रकृति अनुभागविभक्ति 
कहते है | तथा मोहनीयकर्मके उत्तर भेदोंके अनुभागका विस्तारसे जिसमे कथन किया है उसे 
उत्तरप्रकति अनुभागविभक्ति कहते हैं । इनमेंसे मूलप्रकति अनुभागविभक्तिका संज्ञा आदि अनु- 
योगद्वारोंक द्वारा और उत्तरप्रकृतित्नुभागविभक्तिका संज्ञा आदि अधिकारोमें कथन किया है । 

(४) प्रदेशविभक्ति-कोकाकरीण-स्थित्यन्तिक--प्रदेशविभक्तिके दो भेद है-मूल प्रकृति प्रदेश- 
विभक्ति ओर उत्तरप्रकृतिप्रदेशविभक्ति | मूलग्रकृतिप्रदेशविभक्तिका भागाभाग आर्दि अधिकारोंमें 
कथन किया है। तथा उत्तरप्रकृ तिप्रदेशविर्भाक्तका भी भागाभाग आदि अधिकारांम कथन किया है। 


भीणाभोण-किस स्थितिमें स्थित प्रदेश उत्कषण अपकर्पण संक्रमण और उदयके याग्य 
ओर अयाग्य है, इसका भीणाभीण अधिकारमें कथन किया गया है । जो प्रदेश उत्कषण 
व्पकर्षण संक्रमण ओर उदयके याग्य हे उन्हे की तथा जा उत्कर्षण अपकर्पण संक्रमण और 
डदयके याग्य नहीं है उन्हें अमीण कहा हे । इस मीणामीणका समुत्कीतेना आदि चार अधि- 
कारोंमें बणुन हे । 

स्थित्यन्तिक-स्थितिका प्राप्त हानेवाल प्रदेश स्थितिक या स्थिस्यन्तिक कहलाते है। अतः 
उत्कृष्ट स्थितिको प्राप्त, जघन्य स्थितिका प्राप्त आदि प्रदेशाका इस अधिकारमसें कथन हे । इसका 
समुत्कीतेना, स्वामित्त ओर अल्पवहुत्व इन तीन अधिकाराम कथन किया हे। जा कर्मे बन्धसमयसे 
लेकर उस कमकी जितनी स्थिति है उतने काल तक सत्तामे गह कर अपनी स्थितिके अन्तिम 
समयमें उदयमें दिग्वाई देता है वह उत्कष्ट स्थिनिप्राप्त कम कहा जाता है। जे कर्म बन्धके समय 
जिस स्थितिमें निज्षिप्त हुआ है अनन्तर उसका उत्कर्षण या अपकर्षण हेनेपर भी उसी स्थितिका 
प्राप्त हिकर जे उदयकालमें दिखाई देता हे उसे निषेकस्थितिप्राप्त कर्म कहते हैं । बन्धके समय 
जे। कर्म जिस स्थितिमे निन्निप्त हुआ है उत्कषेण और अपकर्ण न होकर उसी स्थितिके रहते 
हुए यदि वह उदयमें आता है ता उसे अधानिपेकस्थितिप्राप्त कर्म कहते हैं । जे कर्म जिस 
किसी स्थितिको प्राप्त होकर उदयमें आता है उसे उदयनिपेकस्थितिप्राप्त कम कहते हैं । इस 
प्रकार इन सबका कथन इस अधछिकारमसें किया हे । 

(५) बन्धक--बन्धके बन्ध ओर संक्रम इसप्रकार दो भेद है । मिथ्यात्वादि कारणोंसे 
कर्ममावके योग्य कार्मग पुद्ललस्कन्धांका जीबके प्रदेशांके साथ एकत्तेत्रावगाहसंबन्धके बन्ध 
कहत हैं । इसके प्रकृति, स्थिति, अनुभाग ओर प्रदेश ये चार भेद है | ज्ञिस अनुयागद्वारमें 
इसका कथन है उसे बन्ध अनुयागद्वार कहते हैं। इसप्रकार बंधे हुए कर्मोका यथायाग्य अपने 
अवान्तर भेदोंमे संक्रान्त हानेके संक्रम कहते हैं । इसके प्रकृतिसंक्रम आदि अनेक भेद है । 


प्रस्तावना ष्३ 


इसका जिस अनुयागद्वारमें विस्तारसे कथन किया है उसे संक्रम अनुयागद्वार कहत है । बन्ध 
अनुयागद्वारमें इन दोनोंका कथन फिया है । बन्ध और संक्रम दानोकी बन्ध संज्ञा द्वानेका यह्‌ 
कारण है कि बन्धके अकमेंबन्ध ओर कर्मबन्ध ये दा भद है । नवीन बन्धका अकर्मबन्ध और 
बंधे हुए कर्मोके परस्पर संक्रान्त द्वेकर बंधनेका कर्मबन्ध कहते हैं । अतः दोनेंके। बन्ध संज्ञा 
देनेमें कोई आर्पात्त नहीं है । 

इस अधिकारमें एक सूत्रगाथा आती है, जिसके पूवांधे द्वारा प्रकृतिबन्ध आदि चार 
प्रकारके बन्धांकी और उत्तराधे द्वारा प्रकरृतिसंक्रा आदि चार प्रकारके संक्रमांकी सूचना की 
है। बन्धका वर्णन ता इस अधिकारमें नहीं किया है उस 'अन्यन्नसे देख लनेकी प्रेरणा की 
गई है, किन्तु सक्रमका वर्णन खूब विस्तारसे किया है। प्रारम्भमें संक्रमका निक्षेप करके प्रकृतमें 
प्रकृतिसंक्रमसे प्रयाजन बतलाया है । ओर उसका निरूपण तीन गाथाओंके द्वारा किया है। 
उसके पश्चात्‌ ३२ गाथाओंसे प्रकृतिस्थान संक्रमका वर्णन किया है। एक भ्रकृतिके दूसरी प्रकृति- 
रूप द्वोजानेको प्रकृतिसंक्रम कहत है, जैसे मिथ्यात्व प्रकृतिका सम्यक्त्व ओर सम्यकमिथ्यात्व 
प्रकृतिमें संक्रम है| जाता है। ओर एक प्रकृतिस्थानके अन्य प्रकृतिस्थानरूप हे। जानेके प्रकृति- 
स्थानसंक्रम कहते है। जैसे, मेहनीयकर्मके सत्ताईस प्रकृतिक सच्चवस्थानका संक्रम अट्टाइंस 
प्रकृतियांकी सत्तावाले मिथ्यादृष्टिमें हाता हे। किस प्रकतिका किस प्रकृतिरूप संक्रम होता है और 
किस प्रकृतिरूप संक्रम नहीं हाता, तथा किस प्रकृतिस्थानका किस प्रकृतिस्थानमें संक्रम हाता है 
ओर किस प्रकृतिस्थानम संफ्रम नहीं होता, आदि बातांका विम्तारसे विवेचन इस अ्ध्यायमें 
किया गया है। यह अधिकार बहुत विस्तृत है । 

(६) वेदक-इस अधिकारमे उदय ओर उदीरणाका कथन है। कर्माका अपने समयपर जे। 
फलादय देता है उसे उद्य कहत है । और उपायविशेपस असमयमे ही उनका जे। फल्लादय 
हाता हे उसे उर्दीरणा कहते है । चूँकि दोनो ही अवस्थाओंमे कर्म फलका वेदन-अनुभवन करना 
पड़ता है इसलिय उदय ओर उदीरणा दानोंको ही वेदक कहा लाता है। इस अधिकारमें चार 
गाथाएँ है, जिनके द्वारा ग्रन्थकारने उदय-उदीरणाविषयक अनेक प्रश्नोंका समवतार किया है 
ओर चूण्णिसूज़्कारने उनका आलम्बन लकर विस्तारसे विवेचन किया है। पहली गाथाके द्वारा 
प्रकृति उदय, प्रकृति उदीरणा ओर उनके कारण द्रब्यादिका कथन किया है। दूसरी गाथाके 
द्वारा स्थिति उदीरणा, अनुभाग उदीरणा, प्रदेश उदीरणा तथा उदयका कथन किया है । तीसरी 
गाथाके द्वारा प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेश विषयक भुजाकझार, अल्पतर, अवस्थित ओर 
अवक्तव्यक्रा कथन किया है। अथात्‌ यह बतलाया है कि कान बहुत प्रकृतियांकी उदीरणा 
करता है ओर केन कम प्रकृतियांकी उदीरणा करता है। तथा प्रति समय उदोरणा करनेवाला 
जीव कितने समय तक निरन्तर उदीरणा करता है, आदि । चाथो गाशथाके द्वारा प्रकृति, स्थिति, 
अनुभाग ओर प्रदेशविषयक बंध, संक्रम, उदय, उदीरणा ओर सच्त्वके अल्पबहत्वका कथन 
किया गया है. । यह अधिकार भी विशेष विस्तृत है । 

(७) उपयोग--इस अधिकारमें क्राधादि कषायांके उपयागका स्वरूप बतलाया गया है । 
इसमें सात गाथाएँ हैं । जिनमे बतलाया गया है कि एक जीवके एक कषायकां उदय कितने 
काल तक रहता है ? किस जीवके कानसी कषाय बार बार उदयमें आती है ? एक भवमें एक 
कषायका उदय कितनी बार होता है ओर एक कषायका उदय कितने भवां तक रहता है ? 
जितने जीव वतमानमें जिस कषायमें विद्यमान हैं क्या वे उतने ही पहले भी उसी कपायमे 
विद्यमान थे ओर क्या आगे भी विद्यमान रहेगे ? आदि कषायविषयक बातोंका विवेचन इस 
अधिकारमें किया गया दे ? 


द्ः2 जयघवलासहित कषायप्राभ्रत 


(८) चतुन्‍्स्यान-धातिकर्मोमें शक्तिकी अपेक्षा लता आदि रूप चार स्थानांका विभाग किया 
जाता है। उन्हें क्रशशः एक स्थान, डिस्थान, त्रिस्थान और चतुःस्थान कहते हैं। इस अधिकारमे 
क्रोध, मान, माया ओर लामकपायके उन चारों स्थानोंका वणन है इसलिय इस अधिकारका 
नाम चतुःस्थान है । इसमें १६ गाथाएँ है। पहली गाथाके द्वारा क्राध मान माया और लेाभके 
चार चार प्रकार होनेका उल्लेख किया है ओर दूसरी, तीसरी तथा चौथी गाथाके द्वारा वे प्रकार 
बतलाये हैं। पत्थर, प्रथिवी, रेत और पानी में हुई लकी रके समान क्राध चार प्रकारका होता है । 
पत्थरका स्तम्भ, हड्डी, लकड़ी आर लताके समान चार प्रकारका मान होता है, आदि | चारों 
कषायोंके इन सोलह स्थानांस कान किससे अधिक होता है कान किससे हीन हाता है ? कान 
स्थान सवधाती है ओर कोन स्थान देशघाती हे ? क्या सभी गतियांमें सभी स्थान होते है या 
कुछ अन्तर है ? किस स्थानका अनुभवन करत हुए किस स्थानका बंध होता है ओर किस 
स्थानका अनुभवन नहीं करते हुए किस स्थानका बंध नहों हाता ? आदि बातांका बर्णन इस 
अधिकारसें हे । 


(6) व्यज्नन-इस अधिकारमे पॉच गाथाओंके द्वारा क्राध, मान, माया और लेभके 
पयोयवाची शब्दोंका बतलाया है । जैसे, क्राधके क्राघ, राप, द्घ आदि, मानके मद, दर्प, स्तम्भ 
आदि, मायाके निकति वंचना आदि ओर लेाभके काम, राग, निदान, आदि । इनके द्वारा अन्ध- 
कारने यह बतलाया है किस किस कपायमे कान कान बातें आती है । इन पर्यायशब्दोंसे प्रत्यक 
कषायका खरूप स्पष्ट हा जाता हैँ । 


(१०) दर्शनमोहोपशमना-इस अधिकारमे दर्शनमाहनीय कर्मकी उपशमनाका वर्णन हे । 
द्शभाहनीयकी उपशमनाके लिये जीव तीन ऋरण करता है-अधःकरण, अपूवंकरण ओर 
अनिवृत्तिकरण । आरम्भम अन्थकारन चार गाथाओके द्वारा अधःप्रवृत्तकरणके प्रथम समयसे 
लेकर नीचेकी ओर ऊपरकी अवस्थाओंम हानवाल कार्योका प्रश्नरूपम निर्देश किया है। जैसे 
पहली गाथामे प्रश्न किया गया है कि दशनमाहनीयकी उपशमना करनेवाल जीवके परिणाम केसे 
होते है ! उनके कान याग, कान कपाय, कान उपयाग, कान लश्या ओर कॉनसा वेद हाता है 
अदि ? इन सब प्रश्नोंका समाधान करके चूणिसूत्रकारन तीनों करणाका स्वरूप तथा उनमे हाने 
चाल कायकिा विवेचन किया हैँ । इसके बाद पन्द्रह गाथाआंके द्वारा दर्शनमाहके उपशामककी 
विशेषताएं तथा सम्यग्टष्टका खमाव आदि बतलाया है। 


(११) बर्शनमोहकी क्षपणा-इस अधिकारके प्रारम्भसें पांच गाथाआंक द्वारा बतलाया हे 
कि दर्शनमाहकी क्षपणाका प्रारम्भ कमंमूमिया भनुष्य करता है। उसके कमसे कम तजा लेश्या 
अवश्य होती है, क्ृपणाका काल अन्तमुहत हाता हैँ । दशनमाहकी क्षपणा हानेपर जिस भवसे 
क्षपणाका ग्रारम्भ किया हैं उसके सिवाय अधिकस अधिक तीन भव धारण करके मात्ष हा 
जाता है आदि । दर्शनमोहके क्षपणक लिय भो अधःकरण, अपूवंकरण आर अनिवृत्तिकरणका 
होना आवश्यक है। अतः चुणिसूत्रकारने इन तीनों करणोंका विवचन तथा उनमे हानेबाल 
कार्योका दिग्दर्शन इस अधिकारमे भी विस्तारस किया है। और बतलाया है कि जीव दर्शन- 
मोहकी ज्ञपणाका प्रस्थापक कब होता है तथा बह मरकर कहां कहां जन्म ल सकता है ! 


(१२) देशविरत-इस अधिकारमे संयमासंयमलब्धिका वर्णन है | अ्रप्रत्याख्यानावरण 
कषायके उदयके अभावसे देशचारित्रको प्राप्त करनेबाले जीवके जा विशुद्ध परिणाम होते हैं उसे 
संयमासंयमलब्धि कहते हैं । जा उपशम सम्यक्त्वके साथ संयमासंयमको प्राप्त करता है उसके 
तीनों ही करण होते हैं। किन्तु उसको विवक्षा यहाँ नहीं की है. क्योंकि उसका अन्‍्तर्भोव सस्य- 


प्रस्तावना दर 


क्त्वकी उत्पत्तिसें ही कर लिया गया है । अतः उसे छाड़कर जो वेद्‌क सम्यस्टृष्टि या बदकप्रायोग्य 
मिथ्यादृष्टि संयमासंयमको प्राप्त करता है. उसका प्ररूपण इस अधिकारमें किया है । उसके 
प्रारम्भके दो ही करण होते हैं, तीसरा अनिशृत्तिकरण नहीं हाता है । अतः इस अधिकारमें 
दोनों करणमरें होने वाले कार्योका विस्तारसे विवेचन किया गया है। इस अधिकारम केवल 
एक ही गाथा है । 

(१३) संयमलब्धि-जों गाथा १२ वें देशविरत अधिकारमे है बहो गाथा इस अधिकार में भो 
है। संयमासंयमलब्धिके ही समान विवक्षित संयमलब्धिमें भी दा ही करण हाते हें, जिनका 
विवेचन संयमासंयमलब्धिकी ही तरह बतलाया है। अन्तमें संयमलब्बिसे युक्त जीवोंका निरूपण 
आठ अनियागद्वारोसे किया हे । 


(१४) चारित्र मोहनीयकी उपज्ञामना-इस अधिकारम आठ गाथाएं है। पहली गाथाके द्वारा, 
डपशामना कितने प्रकारकी है, किस किस कर्मका उपशम हाता है, आदि प्रश्नोंका अवतार किया 
गया है । दूसरी गाथाके द्वारा, निरुद्ध चारित्रमाह प्रकतिकी स्थितिक कितने भागका उपशम करता 
है. कितने भागका संक्रमण करता हे कितने भागकी उदीरणा करता हे आदि प्रश्नोंका अब॒तार 
किया गया है। तीसरी गाथाके द्वारा, निरुद्ध चारित्रमोहनीय प्रकृतिका उपशम कितने काल्ममे 
करता है, उपशम करनेपर संक्रमण ओर उदीरणा कब करता हैं, आदि प्रश्नों का अबतार किया 
गया है । चोथी गाथाके द्वारा, आठ करणोमेसे उपशामकके कब किस करणकी व्युन्छित्ति हाती 
है आदि, प्रश्नोका अवतार किया गया है । जिनका समाधान चूशिसूत्रकारने विस्तारसे किया 
है । इस प्रकार इन चार गाथाओंके द्वारा उपशामकका निरूपण किया गया है ओर शेप चार 
गाथाओंऊ द्वारा उपशामकके पतनका निरूपण किया गया है, जिसमें प्रतिपातके भद, आदिका 
सुन्दर विवेचन है. । 


(१५) चारित्रमोहकी क्षपणा-यह्‌ अधिकार बहुत विस्तृत हैं.। इसमें क्षपकश्रश्िका विवेचन 
बविस्तारस किया गया है । अधःकरण, अपूर्वकरण ओर अनिवृत्तिकरणके बिना चारित्रमाहका 
क्षय नही हा सकता, अतः प्रारस्भमें चूरिसूत्रकारने इन तीनो करणोंम हानेवाले कार्याका विस्तारसे 
वर्णन किया है। नीवें गुणस्थानके अवेदभागमे पहुंचने पर जो कार्य हाता है उसका विवेचन 
गाथा सूत्रोंसे प्रारम्भ होता है। इस अधिकारमें मृलगाथाएं ०८ है ओर उनकी भाष्य गाथाएं 
८६ हैं। इस प्रकार इसमें कुज्ञ गाथाएं ११४ हैं। जिसका बहुभाग माहनीयकमंकी क्षपणासे 
सम्बन्ध रखता है । अन्तकी कुछ गाथाओंमें क्पायका ज्ञय हो जानेके पश्चात्‌ जा कुछ कार्य 
द्वाता है उसका विवेचन किया है। अन्तकी गाथामें लिखा है. कि जब तक यह्‌ जीव कषायका 
क्षय होजानेपर भी छुद्मस्थ प्योयसे नही निकलता है तब तक ज्ञानावरण, द्शेनावरण और 
अन्तरायकर्मका नियमसे वेदन करता है। उसके पश्चात्‌ दूसरे शुक्तलध्यानसे समस्त घातिकर्मोंका 
समूल नष्ट करके सर्वज्ञ ओर स्दर्शी होकर विहार करता है। कपायप्राश्त यहां समाप्त हो 
ज्ञाता है। किन्तु सर्वज्ञ सबेदर्शी हो जानेके बाद भी जीवके चार अधातिया कम शेष रह 
जाते हैं, अतः उनके क्यका विधान चूणिसूत्रकारने पश्चिमस्कन्धनामक अनुयागद्वारके द्वारा 
किया है। ओर वह द्वार चारित्रमाहकी ज्षपणा नामक अधिकारकी समाप्तिके बाद प्रारम्भ 
हाता है । इसमें चार अधातिकर्मोका क्षय बतलाकर जीवको माक्षकी प्राप्ति होनेका कथन किया 
गया है । इस प्रकार संक्षेपमें यह कषाय प्राभ्कतके अधिकारोंका परिचय है। 





द्६्‌ जयघवलासहित कषायप्राश्धत 


३. मब्जअलवादू- 
भारतीय वाड्मयमें शाल्रके आदिमें मंगल करनेके अनेक प्रयोजन तथा हेतु पाय जाते 
हैं। इस विषयमें वैदिक दर्शनोंका मूल आधार तो यह मालूम हेता है कि मंगल करना एक वेद- 


बिहित क्रिया है, ओर जब वह श्रतिविद्दित है ता उसे करना ही चाहिए। श्रतियोंके सड्भावमें 
जैसे प्रत्यक्ष एक प्रमाण है उसी तरह निविवाद शिष्टाचार भी उसका एक श्रन्यतम साधक 
द्वाता है। जिस कायको शिष्टजन निविवाद रूपसे करत चले आए हों वह निमूलक ता नहीं हो 
सकता । अतः इस निर्विवाद शिष्टाचारसे अनुमान हाता है| कि इस मंगलकायेकों प्रतिपादन 
करनेवाला कोई वेदवाक्य अवश्य रहा है | भले ही आज उपलब्ध वेद भागमे बहू न मिलता हो। 
इस तरह जब मंगल करना श्रतिविहित है, ता “श्लौतात्‌ साड्भगत्‌ कर्मण: फलावशइयम्भावनियमात्‌ 
अर्थात्‌ पूर्ण विधिविधानसे किये गय वेदिक कर्मोका फल अवश्य छ्वाता है |? इस नियमके अनु- 
सार वह सफल भी अवश्य ही होगा । 


किसी भी अन्थकारकों सब प्रथम यही इच्छा होती है कि मेरा थह्‌ प्रारम्भ किया हुआ 
प्रन्थ निविध्न समाप्त हो जाय। अतः मंगल ग्रन्थपरिसमाप्तिकी कामनासे किए जानेके कारण 
काम्यकर्म है। जिस तरह अग्निष्टाम यज्ञ स्वर्गंकी कामनासे किया जाता है तथा यज्ञ ओर स्वर्गम 
कार्यकारणभावके निर्बाहके लिए अरदृष्ट अर्थात्‌ पुण्यका द्वार माना जाता है उसी तरह मंगल 
ओर ग्रन्थ परिसमाप्रिमे कार्यकारणभावकी श्रृंखला ठीक बेठानेका लिए विप्नध्वंसके द्वार मानते 
है। तात्पय यह है कि जैस यज्ञ पुण्यके द्वारा खरगंमें कारण होता है उसी तरह मंगल विप्न- 
ध्वंसके द्वारा ग्रन्थकी समाप्तिका कारण हाता हे । जहाँ मंगल होने पर भी ग्रन्थपरिसमाप्ति नहीं 
देखी जाती वहाँ अगत्या यही मानना पड़ता है कि मंगल करनेमें कुछ न्यूनता रही होगी। और 
जहाँ मंगल न करने पर भी ग्रन्थपरिसमाप्ति देखी जाती है । वहाँ यही मानना चाहिए किया तो 
वहाँ कायिक या मानस मंगल किया गया होगा या फिर जन्मान्तरीय मंगल कारग रहा है । 


विप्नध्वंस स्वयं काय नहीं है, क्‍योंकि पुरुषार्थ मात्र विश्नध्वंसके लिए नहीं किया हैं' किन्तु 
उसका लक्ष्य हे ग्रन्थपरिसमाप्ति । एक पक्ष तो यह भी उपलब्ध हाता है. जिस नवीनोंका पक्ष 
कहा गया है कि मंगलका साज्षात्‌ फल विप्नध्वंस ही है, अ्न्थकी परिसमाप्ति ता बुद्धि श्रतिभा 
अध्यवसाय आदि कारणकलापसे हाती है । 


मंगल करना ओर उसे ग्रन्थमें निबद्ध करना थे दो बस्तुएं हैं । प्रत्यक शिष्ट प्रन्थकार सदा- 
चारपरिपालनकों दृष्टिसे मनायागपुर्वक मंगल करता ही है मल ही वह मंगल कायिक हो या 
बाचिक । उसे शास््रमें निबद्ध करनेका मूल प्रयाजन ता शिष्योंको उसको शिक्षा देना है। अथात्‌ 
शिष्य परिवार भी कार्यारम्भमें मंगल करके मंगलकी परम्पराका चालू रखें । 


इन मंगलोंमें मानस मंगल द्वी मुख्य हे । इसके रहने पर कायिक ओर वाचनिक मंगलके 
अभावषमें भी फलकी प्राप्ति हो जाती है पर मानस मंगलके अभावमे या उसकी अपूणतामें 
कायिक ओर वाचनिक मंगल रहने पर भो फल प्राप्ति नही हाती । तात्पय यह हे कि मानस 


(१) सां्यस्‌ ० ५११। (२) “प्रत्यक्षमव अविगीतशिष्टाचारो४पि श्रुतिसद्भावे प्रमाणसेव निम्‌ - 
लस्प च शिष्टाचारस्यासभवात्‌ । अप्रमाणमृलकस्य च प्रामाणिकविगानविरहानुपपत्ते: ।” न्याय० ता० प० 
पु० २६॥ ( ३ ) चैशें० उप० १० २। ( ४ ) मृक्तावली दिनकरी प्‌ृ० ६। बेशे० उप० पृ० २। 
तकंदी० पृ० २। (४५) म॒कक्‍तावली पु० ६। (६) फिरणावली प० ३ | न्‍्यायवा ता० टी० पु० ३६ 
(७) प्रय० ब्यो० पृ० २० छ । 


प्रस्तावना ध्र्छ 


मंगलसे मंगलकत्तोकों धर्मविशेषकी उत्पत्ति होती है, उससे अधमेंका नाश होकर निर्विन्न कार्य- 
परिसमाप्ति हो जाती है । 


वेदान्तमें व्यवहारदरष्टिसे सभी मंगलोंके यथायोग्य करनेका विधान है। इस तरह बेंदिक 
परम्परामें मंगल श्रतिविहित काय है। बह विप्नध्वंसके द्वारा फलकी प्राप्ति अवश्य कराता है । 
श्रौर यतः बह श्रुतिविहित है अतः वह शिष्टजनोंकों अवश्य करक्तेब्य है। तथा शिष्य शिक्षाके 
लिए उसे यथासंभव ग्रन्थमें निबद्ध करनेका भी विधान हे | 

पातझजर महःभाष्य (११११) में मंगलका प्रयोजन बताते हुए लिखा है कि शाख्रके आदि 
में मंगल करनेसे पुरुष वीर तथा आयुष्मान होते हैं तथा अध्ययन करनेवालोंके प्रयोजन सिद्ध 
हा जाते हैं। दण्डी आदि कवियोंने महाक्राव्यके अंगके रूपमे मंगलकी उपयोगिता मानी है । 


बोद्धपरम्परामें अपने शास्ताका माहात्म्य ज्ञापन करना ही मंगलका मुख्य प्रयोजन है । 
यद्यपि शाम्ताके गुणोका कथन करनेसे उसके माहात्म्यका वर्णन हा जाता हे फिर भी शास्ताकों 
नमस्कार इसलिए किया जाता है जिससे नमस्कत्ताका पुण्यकी प्राप्ति हो। इस परम्परामे सदाचार 
परिपालनको भी मंगल्न करनेका प्रयोजन बताया गया है । 


तस्वसंग्रह पंजिका (१० ७)में मंगलका प्रयोजन बताते हुए लिखा है कि भगवानके गुणोके 
वर्णन करनेसे भगवान से भक्ति उत्पन्न हाती हे और उससे मनुष्य अन्तिम कल्याणकी ओर 
भुकता है । भगवान के गुणोंको सुनकर श्रद्धानुसारी शिष्योका तत्काल ही भगवान में भक्ति 
उत्पन्न हा जाती है। प्रज्ञानुसारिशिष्य भी प्रज्ञादिगुणाम अभ्याससे प्रकष देखकर वैसे अति- 
प्रकर्पगुगशाली व्यक्तिकी संभावना करके भगवानमें भक्ति ओर आदर करने लगते हैं । पीछे 
भगवानके द्वारा उपदिष्ट शाब्ग्रोके पठन पाठन और अनुष्ठानसे निर्वाणकी प्राप्ति कर लत है। 
अ्रतः निर्वाण प्राप्रिमें प्रधान कारण भगवद्धक्ति ही हुईं। और इस भगवतविषयक चित्तप्रसाद- 
को उत्पन्न करनेके लिए शाख्रकारका भगवानके वचनोके आधारसे रच जानेवाले शास््रके आदियें 
मंगल करना चाहिए। क्योंकि परम्परास भगवान भी शाम्ब्रकी उत्पत्तिमे निमित्त होते हैं । इस 
तरह इस परम्परामें मंगल करनेके निम्नलिखित प्रयोजन फलित होते हैं--शास्ताका माहात्म्य- 
ज्ञापन, सदाचारपरिपालन, नमम्कताको पुण्यप्राप्ति, देवता विषयक भक्ति उत्पन्न करके श्रन्तत 
सर्वश्रेयःसंप्राप्रि ओर चूँकि शास्ताके बचनोंके आधारसे ही शास्त्र रचा जा रहा है अतः परम्परासे 
निमित्त हानेवाले शाम्ताका गुगाम्मरण । यहाँ यह बात खास ध्यान देने याग्य है कि जा बेदिक 
परम्परामे श्रुतिविहित हानेसे मंगलकी अवश्यकत्तेड्यता तथा मंगलका नििन्न ग्रन्थसमाप्तिके 
प्रति कार्यकारणभाव देखा जाता हे वह इस परम्परामे नहीं हे । बोद्ध परम्परामें बेदप्रामाण्यका 
निरास करनेके कारण श्रुत्िविहित हानेसे मंगलको अवश्यकनव्यता ता बताई ही नहीं जा 
सकती थी पर उसका ग्रन्थपरिसमाप्रिके साथ कार्यकारणभाव भी नहीं जोड़ा गया है। फलतः 
इस परम्परामें अपने शास्ताके प्रति कतज्ञता ज्ञापनार्थ अथवा लोककल्यांणके लिए ही मंगल करना 
उचित बताया गया हैं । 

जैन परम्परामे यतिवृषभाचायने त्रिलोकप्रज्ञप्तिमि मंगलका साज्भापाज् विवचन किया है। 
उन्होंने उसका प्रयोजन बताते समय लिखा है कि शाख्रके आदि मध्य ओर अन्तमें जिनेन्द्रदेव 

(१) गौड़पा० शञा० भा० । (२) “शास्त्र प्रणेतुकाम: स्वस्थ दास्तुर्माहात्म्यज्ञापना्थ गुणाख्यान- 


पूर्वेक तस्मे नमस्कारमारभते ।-अभि० स्वभा० पृ० २। (३) स्फठार्थ अभि० व्या० पृ०२। (४) 
बत्रिलोकप्रशप्ति या० ३३। 


य्द जयधवलासहित कषायप्राभत 


का गुणगानरूपी मंगल समस्तविध्नोंकों उसीप्रकार नाश कर देता है जैसे सूर्य अन्धकारको । 
इसके सिवाय उन्होंने ओर भी लिखा है कि शाम्रमें ग्रादि मंगल इसलिए किया जाता है 
जिससे शिष्य संरलतासे शाश्लके पारगामी हो जाँय । मध्यमंगल निविच्न विद्याप्राप्रिके लिए 
तथा 'अन्तमंगल विद्याफलकी प्राप्तिके लिए किया जाता है। इनके मतसे विध्नविनाशके साथ 
ही साथ शिष्योंकी शास्रपारिगामिताकी इच्छा भी संगलकी भ्रयोजनकाटिमें आती हे । दशवे- 
कालिफनियु्‌ क्ति ( गा०२ ) में त्रिविध मंगल करनेका विधान है। विशेषावश्यकभाष्यमे (गा०१२-१४ ) 
मंगलके प्रयोजनोंमें विषध्मविनाश ओर महाविद्याकी प्राप्तिक़े साथही साथ आदिमंगलका प्रयोजन 
निविध्नरूपसे शास्त्रका पारगामी होना, मध्यमंगलका प्रयोजन आदिमंगलके प्रसादसे निविध्न 
समाप्त शाम्बरकी स्थिरताकी कामना तथा अन्तप्रंगल्ञका प्रयोजन शिष्य प्रशिष्य परिबारमें शाम्रकी 
आम्नायका चालू रहना बताया है। बृहत्कल्पभाष्यमे' (गा० २०) मंगलका प्राथमिक प्रयोजन 
विध्नविनाश लिखकर फिर शिष्यमें शास्त्रके प्रति श्रद्धा आदर, उपयोग निज्जेरा सम्यग्ज्ञान 
भक्ति प्रभावना आदि अनेक रूपसे प्रथाजनपरम्परा बताई गई है । ताकिक ग्रन्थामें हरिभद्रसूरि 
प्रनेकान्तजयपताका (पु० २) में मंगल करने का हेतु शिष्रसमयपालन ओर विन्नापशान्ति लिखते 
हैं। सन्‍्मतितर्कटीका (१० १) में शिष्यशिक्षा भी मंगलके प्रयाजनरूपसे संग्रहीत हे। विद्यानन्द्‌ 
स्वामी इलोकवातिक ( पृ० १-२ ) में नाम्तिकतापरिहार, शिष्टाचारपरिपालन, धर्मत्रिशेषे।त्पत्ति- 
मूलक अधर्मध्वंस और उससे हे।नेवाली निर्विन्न शात्रपरिसमाप्ति आदि केा मॉगलिक प्रयाजन 
मानकर भी लिखते है कि शास्त्रंके आदिम मंगल करनेसे ही विप्नध्यंस आदि हे।ते हों ऐसा नियम 
नहीं है । थ प्रयाजन ता स्वाध्याय आदि अन्य हेतुओंसे भो सिद्ध सकते है । शाद्में मेक्षमार्गका 
समर्थन किया है इससे नास्तिकताका परिहार किया जा सकता हे, शास्त्रस्वाध्याय करके शिष्टाचार 
पाला जा सकता है। पात्रदान आदिसे पुण्यप्राप्ति पापप्रक्षय ओर निर्विन्न कार्यपरिसमाप्ति हो 
सकती है। अतः इन प्रयाजनों की सिद्धिके लिए शाख्त्रके प्रारम्भम परापरगुरुप्रवाहका नमस्कार- 
रूप मंगल ही करना चाहिए यद्द नियम नहीं बन सकता। इस तरह उन्होंने वक्त प्रयाजनों केा 
माँगलिक मानकर भी मात्रमंगल जन्य ही नहीं माना है। अन्तमें वे अपना सहज तारिक विश्लेपण 
कर लिखत है कि देखा उक्त सभी प्रयाजन ता अन्य पात्रदान स्वाध्याय आदि कारयसि सिद्ध हो 
जाते है इसलिए शाझ्॒के प्रारम्भ परापरगुरुप्रवाह का स्मरण उनके प्रति कतज्ञताज्ञापनके लिए 
किया जाता है. । क्योंकि ये ही मूलतः शाख््रकी उत्पत्तिमं निमित्त है तथा इन्होंके प्रसादसे शास्त्रके 
गहनतम अर्थोका निर्णय हेतता है । अतः प्रकृतग्रन्थकी सिद्धिमें चूँकि परापरगुरु निमित्त हैं 
अतः उनका स्मरणा करना प्रत्यक कृतीके लिए प्रथम कत्तंव्य है । उन्होंने इसका सुन्दर कार्यकारण- 
भाव बतानेवाला यह खाक उद्धुत किया हे-- 
“अभिमतफलसिड्धरमभ्युपाय: सुबोधः प्रभवति स च शाखत्रात्‌ तस्य चोप्पत्तिराप्तात्‌ । 
इति भवति स पूज्यस्तत्सादाग्बुद्धैग हि कृतमुपकार साधवों विस्मरन्ति ॥” 


अर्थात्‌ इप्सिद्धि का प्रधान कारण सम्यण्ज्ञान है । वह सुबाध शाख्रसे होता है तथा 
शास्त्र की उत्पत्ति आप्से होती है अतः शास््रके प्रसादसे जिन्होंने सम्यग्ज्ञान पाया है उनका 
कर्तव्य है. कि उपकारस्मणाथ वे आपकी पूजा करें। अतः शासत्रके आदिमें आप्तके स्मरण 
रूप मंगलका प्रधान प्रयाजन कृतज्ञताज्ञापन है। वादिदेवसूरिने (स्याद्रादरत्ना० पृ० ३) में तस्वाये- 
इलोकवातिककी पद्धतिसे ही मंगलका प्रयाजन बताया है । तत्त्वाथंइलोकवातिकमें संगलके अन्य 
प्रयाजनेंके साथ ही साथ “ नास्तिकतापरिहार 'के भी एक प्रयाजन अन्य आचायके मतसे 


(१) भाप्तप० पृ० रे । 


प्रस्तावना दर 


बताया है| ज्ञात होतां है कि यह मत किसी अन्य प्राचीन जैन आचायका है। संभवतः इसका 
प्रयाजन यह रहा हो कि श्रजैन लेगेंने जब जैनियांसे यह कहना शुरू क्या कि ये लाग बड़े 
नास्तिक है, ईश्वर भी नहीं मानते आदि, ते जैनाचार्येने उनकी इस श्रान्तिके मिटानेके लिए 
शात्रके आदिमें किए जानेवाले मंगलके प्रयाजनोांमें नास्तिकतापरिहारका खास तोरसे उल्लेख 
किया जिससे अन्य लेगेंके इईश्वरके न माननेके कारण ही जैनियांमें नास्तिवताका भ्रम न रहे । 
यह तो जैनाचार्योने ईश्वरके सष्टिकतृत्वका प्रथल खंडन कर रपष्ट कर दिया कि हम लेग ईश्वरकेा 
सश्टिक्तो नहीं मानते किन्तु उसे विशुद्ध परिपृर्ण ज्ञानादिरूप स्वीकार करते हैं । अनगारधर्मामतकी 
टीकामे मंगलके यावत प्रयाजनोंका संग्रह करनेवाला निम्नलिखित श्लेक है-- 


“नास्तिकत्वपरीहारः शिव्टाचारप्रपालनम 4 
पुण्यावात्तिइच निविष्च शास्त्रादावाप्तसंस्तवात्‌ ॥ 
इसमें नाम्तिकत्वपरिहार, शिष्टाचारपरिपालन, पुण्यावाप्ति ओर निर्विप्न शास््रपरिसमाप्रिका 
मंगलका प्रयाजन बताया है । 
प्रकृतमें ० गुणघर तथा यतिवृषभने कपायपाहुड ओर चण्िसृत्रके आदिमें मंगल नहीं 


किया है । इसके विषयमें बीरसेनस्वामी लिखते हैं कि--यह ठोक है कि मंगल्ष विप्नोपशमनके 
लिए किया जाता है परन्तु परमागमके उपयागसे ही जब्च विप्नोपशान्ति हो जाती है तब्र उसके 
लिए मंगल करनेकी ही काई आवश्यकता नहीं रह जाती। क्योंकि परमागमक्ा उपयाग विशु- 
द्धकारण विशुद्धकार्य तथा विशुद्धस्वरूप होनेसे कमनिजेराका कारगा है अतः विश्नकर कर्मोकी 
निजरा मंगलके बिना भी इस विशुद्ध परमागमके उपयागसे ही हो जानी है और इसी तरह विश्न 
भी उपशान्त है। जाते हैं। अतः शुद्धनयकी दृष्टिसे विशुद्ध उपयागक प्रयाजक कार्योंमें मंगल 
करनकी कोई आवश्यकता नहीं है। उन्होंने शब्दानुसारी तथा प्रमाणानुसारी शिष्यांमें 
देवताविषयक भक्ति उत्पन्न करनेका भी मंगलका प्रयाजन नहीं माना है । इस तरह वीरसेन 
स्वामीने मंगलके अनेक प्रयाजनोंमे विप्नापशमका ही मंगलका खास प्रयाजन माना है ओर 
उसमें उन्होंने गैतमस्वामी ओर गुणधर भट्टारकक्े अभिप्राय इस प्रकार दिए हैं-- 

(९) दोनेंके ही मतमें निम्चयनयसे परमागम डउपयाग जैसे विशुद्ध कार्योमें प्रथक मंगल 
करनेकी कोई शआवश्यकता नही है. क्‍्यांकि ये काय कर्मोकी निर्जेगके कारण हेनेपे स्वयं 
मंगलरूप हैं । 

(२) गौतमस्वामी व्यवह्ाारनयसे व्यवहारी जीबोंकी अवृत्तिका सुचारु रूपसे चलानेके लिए 
साना खाना जाना शास््र रचना आदि सभो क्रियाओंके आदिमे मंगल करनेकी उपयागिता 
स्वीकार करते है । 

(३) पर, गुणघर भद्टवारकका यह अ्भिप्राय है कि जे क्रियाएँ खय॑ं मंगलरूप नहीं हैं 
उनके आदिमें मंगल फलकी प्राप्रिक़े लिए व्यवहारनयसे मंगल करना ही चाहिए, परन्तु जो 
शाक्मप्रारम्भ श्रादि मांगलिक क्रियाएँ स्वयं मंगलरूप हैं झ्लोर जिनमे मंगलका फल अ्रवश्य हो 
प्राप्त द्वानेवाला है. उनमें व्यवहारनयकों दृष्टिसे भी मंगल कग्नेकी कोई खास आवश्यकता नहीं 
है। अतः गुणधघर भदट्टारक तथा यतिव्रषभ आचार्यने विशुद्धोपयागके प्रयाजक इन परमागमों के 
आदियें निश्चय तथा व्यवहार दोनों ही दृष्टियांस मंगल फरनेकी कोई खास आवश्यकता नहीं 
सममी है ओर इसीलिए इनके आंदिमें मंगल निबद्ध नहीं है । 





(९) जयघवला० पु० ५-९। 
श्शे 


&० लयघवलासद्दित कषायप्रार्त 


४. ज्ञानका स्वरूप- 


ज्ञान गुण या धर्म है इस विषयमें प्रायः सभी दाशनिक एकमत हैं। भूतचैतन्यवादी 
चायोक ज्ञानको स्थुल भूतांका धर्म न मानकर सुक्म भूतेंका धर्म मानता है । इससे इतना तो स्पष्ट 
हे। जाता है कि चैतन्य या ज्ञान दृश्य पदार्थका धर्म न होकर फ्रिसोी अरश्श्य पदाथ्थका धम है । 
आत्मवादी दशनोंमें इस विषयमें भी मतभेद हे कि ज्ञानका आश्रय आत्मा माना जाय या अन्य 
काई तक्ष्व । यहाँ एक बात ध्यान देने याग्य है कि आत्मवादी दशनांमे चेतन्य ओर ज्ञानके भेदा- 
भेदद्रिपयक मतभेद भो मोजूद हैं । सांख्य चैतन्यको पुरुषका घर्म मानता है ओर ज्ञानको प्रक्रतिका 
घर । पुरुषगत चेतन्य बाह्मविषयोंको नहीं जानता | बाह्यविपयांका जाननेवाला बुद्धितक्त्व 
प्रकृतिका एक विकार है। इस जुद्धिको महत्तक्त् भी कहते है। यह बुद्धि उडभयतः प्रतिबिम्बी 
दपणके समान है, अतः इसमे एक आर ता पुरुषगत चेतन्य प्रतिफलित हाता है और दूसरी 
ओर पदार्थक्रे आकार | इसीलिए इस बुद्धिरूपी माध्यमके द्वारा पुरुषका *में रूपका देखता हूँ? 
आदि बाह्य पदार्थज्ञानविषयक मिथ्या अहं भान हेने लगता है । इस तरह सांख्य विषयपरिच्छेद- 
शुन्य चैतन्यकरा पुरुषका धर्म मानता है तथा विषयपरिच्छेदक क्षानका प्रकृतिका धर्म । 


न्याय-वेशेषिकोंने पहिलेसे ही सांख्यके इस बुद्धि आर चेतन्यके भेदको नहीं माना है। इन्होंने 
बुद्धि ओर चैतन्यकों पर्यायवाचों माना है। इस तरह न्याय-वेशेपिक चेतन्य ओर ज्ञानकों पर्या- 
यवाची मानकर उसे आत्माका गुण मानते ता अवश्य है पर वे उसे आत्माका स्वभावभूत धर्म 
नहीं मानते | वे उसे आत्ममनश्संयोग इन्द्रियमनःसंयाग, इन्द्रियाथसन्निकप आदि कारणोंसे 
उत्पन्न होनेवाला ऋहते हैं । जब मुक्त अवस्थामें मन इन्द्रिय आदिका सम्बन्ध नहीं रहता तब 
ज्ञान उत्पन्न नहीं हाता, उसकी घारा उन्छिन्न हा जातो है। उस अश्वस्थामें आत्मा स्वरूप- 
मात्रमें प्रतिष्ठित दे जावा है। उमके बुद्धि सुख दुख आदि संयागज बिशप गुगोंका उच्छे 
जाता हे। इस प्रकार न्यायवेशेषिक मिद्धान्तमे आत्मा म्वभावसे ज्ञानशून्य अथान जड़ है। पर 
इन्द्रिय आदि बाह्य निरमित्तोसे उसमे ओपाधिक ज्ञान उत्पन्न हाता रहता हे | इस ज्ञानका शश्रय 
बाह्य जड़ पदार्थ न होकर आत्मा होता है। एक बात विशपकूपस ध्यान दने याग्य हे कि ये 
यद्यपि सभो अआात्माआंकों स्वरूपतः जड़ मानते हे पर <श्वर नामक्ी एक आत्माको नित्यज्ञान- 
बाली भी स्वीकार करते हैं। ईश्वरमें स्वरूपतः अनाद्यतन्त ज्ञानी सत्ता इन्हें इष्ट है। 

बेदान्तों ज्ञान ओर चितिशक्ति दोनांका जुदा जुदा मानकर चेतन्थका ब्रह्मगत तथा ज्ञानको 
अन्तःकारणनिछ मानते हैं। इनके मतमें भी ज्ञान आपाधिक है ओर शुद्ध ब्रह्ममे उसका कोई 
अस्तित्व शेष नहीं रहता। 

मीमांसक ( भाट्ट ) ज्ञानको आत्मगत धर्म मानते हैं | ज्ञान ओर आत्मामें इन्हें कथश्वित्‌ 
तादात्म्य सम्बन्ध इष्ट है । 

बोद्ध परम्परामें ज्ञान नाम या चित्तरूप है। मुक्त अवस्थामें यदि निरास्रत्रचित्तसन्तति 
अविशिष्ट भी रह जाय तो भी उसमें विषयपरिच्छेदक ज्ञानकी सत्ता नहीं ग्हती । 


जैन परम्परामें इस विषयमें सभी लोगोंकी एक मति है कि ज्ञान आत्मगत स्वभाव या 
२५ में गा ८ में 
गुण है । ओर वह मुक्त अवश्थामें अपनी म्बभाविक पृर्णदशामें बना रहता है । 


जैन परम्पराक्रे दोनों सम्प्रदायांमें ज्ञानके मति श्रत आदि पाँच भद निविवाद प्रचलित हैं । 


(१) देखो-स्यायसू ० १।११५॥ प्रश० भा० प० १७१ 


प्रस्तावना 6९ 


इन भेदोंकी उत्पत्तिके विषयमें विगम्बर परम्परामें वीरसेन स्थामीने एक नया ही प्रकाश डाला है। 
वे लिखते हैं कि जीवमे मूलतः एक केवलज्ञान है, इसे सामान्यज्ञान भो कहते हैं। 


श्ञानके 
इसी ज्ञान सामान्यके आवरणभेदसे मतिज्ञान आदि पाँच भेद हो जाते हैं । 


यद्यपि सवंधाती केवलज्ञानावरण केवलज्ञान या ज्ञानसामान्यकों पूरो तरह आवरण 
करता है फिर भो उससे रूपी द्रव्योंकी जानने वाली कुछ ज्ञान किरणों निकलती हैं। इन्हों ज्ञान 
किरणाके ऊपर शेष मतिज्ञानावरण श्रुतज्ञानावरण आदि चार आवरण कार्य करते हैं। ओर 
इनके क्षयापशमके अमुसार हानाधिक ज्ञानज्याति प्रकट होती रहती दे। जिस तरह क्षारद्रवयसे 
झप्िको पूरी तरह ढक देने पर उससे भाफ निकलती रहती है उसी तरह केवलज्ञानावरणसे 
पूरी तरह आवृत हानवाले ज्ञानसामान्यवी बुछ मन्द किरणें आभा मारती रहती है। इनमे जो 
ज्ञानकिरणों इन्द्रियादिवी सहायताके बिना ही आत्ममात्रसे परके मनोबिचारोका जाननमे समर्थ 
होती है वे मनःपयय तथा जा रूपी पदार्थाक्रों जानती है वे अवधिज्ञान कहलाती है । ओर जे। 
ज्ञानकिरणे इन्द्रियादि सापक्ष हा पदाथज्ञान करती है वे मति श्रत कहलाती है। जब केवलकज्ञाना- 
बरण हट जाता है ओर पृ ज्षानज्याति प्रवट हा जाती है तच इन ज्ञानाकी सत्ता नहीं गहती | आज 
कल हम लागोंका जे। मनःश्पययज्ञान या अबधिज्ञान नहों हे उसका कारण तदावरगणा कर्मका 
उदय है। इस तरह ज्ञानसामान्य पर दुद्दर आवरण पड़े हैं। फिर भी ज्ञानका एक अंश, जिसे 
पर्योयज्ञान कहत है, सदा अनावृत रहता है । यदि यह्‌ ज्ञान भी आबृत हा जाय ता जीव अजीब 
ही हो जायगा। यद्यपि शास्त्रेम पयायज्ञानावरण नामक ज्ञानावरणका उल्लेख हे। परन्तु यह 
आवरण पयायज्ञान पर अपना असर न डालकर तदनन्तरवर्ती परयायसमासज्ञान पर असर 
डालता है । 

नन्‍्दीसूत्र (४२) में बताया है कि जिस प्रकार सघन मेघोंसे आच्छन्न हान पर भी सूये 
ओर चन्द्रकी प्रभा कुछ न कुछ आती ही रहती है । कितने भी मेघ आकाशमें क्‍यां न छा जाँय 
पर दिन ओर राजिका विभाग तथा रात्रिमे शुक्ल ओर कृष्ण पक्षका विभाग बराबर बना 
ही रहता है उसी तरह ज्ञानावरण कमंसे ज्ञानका अच्छी तरह आवबरण हाने पर भी 
ज्ञानको प्रभा अपने प्रकाशरवभावक कारण बराबर प्रक्ट हाती रहती हो । ओर इसी मन्दप्रभाके 
मति श्रत अवधि ओर मनःपर्यय य चार भद याग्यता ओर आवरणशके कारण हा जाते हैं। 
मेघोस आधृत हाने पर सूयकी जो घुंधली किरणे बाहिर आती है उनमें भो चटाई आदि 
आवरणसि जस अनक छाटे बड़ खंड हा जाते है उसीतरह मत्यावरण श्रुतावरण आदि अबान्तर 
आवरणोंस वे केवलज्ञानावरणावुत ज्ञानकीं मन्‍द किरणे मतिज्ञान आदि चार विभागोमे विभाजित 
हो जाती है। केवलज्ञानका अनन्तवों भाग, जो अक्षरके अनन्तवें भागक नामसे प्रसिद्ध है सदा 
अनाबृत रहता है । यदि यह भाग भी कर्मसे आबूत हा जाय ता जीव अजोब ही हा जायगा। 
उ० यशाोविजयन ज्ञानबिन्दु (प०१) में कवलज्ञानावरणके दे कार्य बताएं है। जिस प्रकार 
केबलज्ञानावरण पृशज्ञानका आवरण करता है उसी तरह वह मन्दज्ञानका उत्पन्न भी करता 
है। यही कारण है कि केवली अवस्थाम मतिज्ञानावरण आदिका क्षय हाने पर भी मतिज्ञानादिक्रं 
उत्पत्ति नहीं हातों | क्योकि मतिज्ञानादि रूपस विभाजित हानेवाल मन्द क्ानका उत्पन्न करनमें तो 
केवलज्ञानाव रण कार्य करता है जबकि उसके मतिज्ञानादि विभाग एवं अवान्तर तारतम्यमे मति- 
ज्ञानावरण आदि चार अवान्तर आवरण काय करते हैं। चूँकि य मतिज्ञानाबरण आदि केबल- 


(१) जयबबला पृ० ४ंड। घवला आ० पृ० ८६६। (२) “पज्जायावरण पुण तदणतरणाणभेदम्मि | 
>यो० जीव० गा० ३१९। (३) पंचस फर्मग्रन्य टी० पृ० १२। 


&२ जयघवलासहित कषायप्राभ्रत 


ज्ञानावरणसे आवृत अ्रवस्थामें भी प्रकट द्वोनेवाले ज्ञानदेशका घात करते हैं इसीलिए इनकी देश- 
स्‍ कक >> ० 6७ बे रः 
धाती संज्ञा हे ओर ज्ञानके प्रचुर अंशोंको घातनेके कारण केवलज्ञानावरण सबंधाती कहलाता है । 


इस तरह जीवके ज्ञानसामान्य गुणपर प्रथम ही केवलश्ञानावरण पड़ा हुआ है और 
उससे निकलने वाली मन्दज्ञानकिरणोंपर मतिज्ञानावरणादि चार आवरण काय करते हैं। 
संसारी जीवोंके मतिज्ञान आदिके विपय्रभूत पदार्थोका जो अज्ञान रहता है उसमें मठिज्ञानावर- 
णादिका उदय द्वेतु है तथा मतिज्ञानादिके अविषय शेप अनन्त अतीन्‍्द्रिय पदार्थोे अज्ञानमें 
केवलज्ञानावरणका उदय नि्ित्त होता है। अतःजैन परम्परामें ज्ञान आत्माका गुण है ओर 
आवरण कमंके कारण उमके पांच भेद हो जाते है। इसी अभिप्रायसे वोरसेन स्वामीन ( जयघ० प्रू० 
४४, घव० प० ८६६) में मतिज्ञानादिका क्रेवलज्ञानका अवयव लिखा है। इसका इतना ही अ्रभिप्राय 
है कि परिपूर्शज्ञान केवलज्ञान हे ओर मतिज्ञानादि उसो ज्ञानकी मन्दकरिरण हानेसे अवयवरूप हैं । 


श्रतज्ञानका सामान्य लक्तण यद्यपि शब्द जनित्त अथज्ञान या अर्थंस अथान्तरका ज्ञान 

हे फिर भो श्रव शब्द द्वादशांग आगमोमें रूढ़ है। भ० महावीर अथेके उपदेश है ओर 

गणघरदेव उन्हीं अर्थका द्वादशांग रूपसे गूथते है । इनमें बारहवे' दृष्टिबाद अंगके 

अ्रुतज्ञान उत्पाद पूत्र आदि ९४ पूव होते हें । दिगम्बर परम्पराके अनुसार भगवान्‌ महावीरके 

नित्राणके ६८३ वर्ष तक अंग ओर पूर्वोकी परम्परा कालक्रमसे चली आई और 

अन्ततः अंग ओर पूवरकि एकदेशधारी ही आचाय रहे, समग्र अंग पूवक पाठियोंका अभाव 
कफालकरमसे द्वे। गया । 


ख्ेताम्बरपरम्परामें आय वज्स्वामी अन्तिम दशपूंके धारी थ | उसके बाद पृवज्ञान 
लुप्त हा गया पर अंग ज्ञान चालू रहा। जिस प्रकार बुद्धके निवाणके ६ माह बाद ही मुख्य 
मुख्य भिन्तु स्थविरोकी प्रथम संगीति हुई और इसमें स्वेप्रथम त्रिपिटिकोंका संगायन हुआ और 
त्रिपिटिकका यथासंभव व्यवस्थित संकलन किया गया । इसके सिवाय बादमे भी ओर दो 
संगीतियों हुई! जिनमे त्रिपिटिकके पाठोकी व्यवस्था हुई उसी तरह श्रेताम्बर परम्परा के 
उत्लेखानुसार सर्वप्रथम वोरनिवोणसे दूसरी शताब्दीम श्रुवक्रेवली भद्रबाहुके समय पाटलि- 
पुत्र परिषद्‌ हुई। इसमे भद्रबाहुके सिवाय प्रायः सभो स्थविर एकत्र हुए। इन्हाने कण्ठपरम्परासे 
आए हुए ग्यारह अगोंकी वाचना करके उन्हें व्यवस्थित किया । इस समय बारहवाँ अंग दृष्टिवाद 
करीत्र करीब विच्छिन्न हा गया था। मात्र भद्गबाहु श्रतक्रेवली दी इस समय चतुदशपूचंघर थे। 
इनके पास रथूलभद्र पूवज्ञान लेने गए। भद्रबाहुन दश पूव साथ तथा चार पूव मूलमात्र स्थूल- 
भद्रको सिखाए। स्थूलभद्र वीरसंबत्‌ २१6 में स्वगेस्थ हुए थे। ये अन्तिम चतुदशपृचधर थे । 
इस तरह बीरनिवाणकी दूसरी सदीसे ही श्रुत छिन्न भिन्न हाने लगा था। खासकर दृष्टिवाद 
अंग तो अव्यन्त गहन हानेके कारण छिन्नप्राय हा चुका था। इसके बाद बीरनिवाणकी 
आठवीं सदीमे आयस्कन्दिल आदि स्थविरोने माथुरों वाचता की । 


इसके बाद वीरनिवांणसे दशवाीं सदी (बोर सं० €८5) में देवधिंगणिक्षमाश्रमणने वलमभी पुरमें 
संघ एकत्रित करके जिन खबिरोंका जो जो चुटित या अन्रुटित आगम याद थे उन्हें अपनी 
बुद्धिके अनुसार संकलन कर पुस्तकारूढ किया। सूत्रोमें उस समयकी पद्धतिके अनुसार एक 
टी प्रकारंके आलापक (सहृश पाठ ) बार बार आते थे उन्हें एक जगह हीं लिखकर अन्यत्र 
बण्णुओरो' के द्वारा संक्षिप्त किया । इस तरह आज जो अंग साहित्य उपलब्ध है बह देवधिंगणि 


अलजनजजजजलज> >> ७० >> - 


(९) महापरिनिव्याणतु त्त। (२) ज॑न साहित्य नो इतिहास पृ०३६॥ 


प्रस्तावता &३ 


कज्षमाश्रमण द्वारा संकलित एवं पुस्तकारूढ़ किया हुआ है। उसमें अनेक स्थलोमे न्यूनाधिकता 
संभव हे। पहिले की वाचनाशओ्ोंके पाठभेद भी आजके आगगमोंमें पाए जाते हैं। इस तरह अंग 
साहित्य तो क्रिसी तरह देवधिगशिके महान्‌ प्रयासके फल्लस्वरूप अपने वरंमानरूपमें उपलब्ध 
भी द्वोता है पर पृ॑ंसाहित्यका कुछ भी पता नहों है । विशेषावशयकभाष्य आदिमे' कुछ गाथाएँ 
उद्भुत मिलती हैं जिन्हें वहाँ पूवंगत कहा गया हे। 


द्गम्बर परम्परानुसार गौतम गणघरने सर्वप्रथम अच्तमुंहूर्त कालमें ही द्वादशागकी 
रचना की थी ओर फिर सुधमोस्वामीको उसे सोंपा था। जब कि ख्ताम्बर परम्परामें द्वादशांग- 
ग्रथन जैसा महत्त्वका काय गोतमने न करके सुधर्मास्वामीने किया है। दि० जैन कथाप्रन्थोमें 
श्रेणिकके प्रश्न पर गोतमस्वामी उत्तर देत है जब कि श्वे० परम्परामें यह सब साहित्यिक कार्य 
सुधमांखामी करते रहे हैं इन्हीने ही सवप्रथम द्वादशांगकी रचना की थी । 

एक बात विशेष ध्यान देने योग्य है कि दि० परम्पराके उपलब्ध प्राचीन सिद्धान्तग्रन्ध 
कषायपाहुड तथा घट्खंडागम जिन मूल कपायपाहुड ओर महाकर्म प्रकृतिपाहुडसे निकले है 
वे रृष्टिवादके ही एक एक भाग थे ओर आ० गुणघर तथा पुष्पदन्त भूतबलिका उनका ज्ञान 
था । इस तरह आ० गुणघर तक परम्परासे आए हुए पृब्ंसाहित्यके संकलनका प्रयक्न श्वे० 
परम्परामें प्रायः नहीं हुआ जब कि दि० परम्परामें उन्होंका संज्षिप्त करके ग्रन्थरचना करनेकी 
परम्परा है। श्वे० परम्परामें जो कमंसाहित्य है, यद्यपि उसका उद्गम अग्रायणीय पूर्वसे बताया 
जाता है पर उनके रचयिता कार्मग्रंथिक आचार्यों का उस पूर्वका सीधा ज्ञान था या नहीं इसका 
कोई स्पष्ट उल्लेख देखनेमें नहीं आया। 

दृष्टिवादके विषयमे श्वेताम्बर परम्परामें जो अनेक कल्पनाएं रूढ़ है, उनसे ज्ञात होता है 
कि वे दृष्टिवादसे पू्ण परिचित न थे। यथा-प्रभावकचरित्र (इल्छे ० ११४) में लिखा है कि चोदह ही 
पूर्व संसक्रतभाषानिबद्ध थे, वे कालवश व्युच्छिन्न हो गए । जिनभद्रगणिक्षमाश्रमण ( विशेषा० गा० 
५५१) तो भूतवाद अथात्‌ दृष्टिबादमें समस्त वाडःमयका समावेश मानते है। ग्यारह अंगों 
रचनाको ता बे मन्दवुद्धिजन एवं श्री आदिके श्रजमहके लिए बताते है । इस तरह भ० महावीरकरे 
द्वारा अर्थतः उपदिष्ट ओर गणघर द्वारा द्वादशांगरूपसे गू था गया श्रुत कालऋमसे विच्छुन्न द्वोता 
गया। श्वेताम्बर परम्परामें बौद्धोंकी भांति बाचनाएँ की गई । द्गम्बरपरम्परामे ऐसा काई प्रयत्न 
हुआ या नहीं इस विषयमें कोई प्रमाण नहीं मिलता | हाँ. जो प्राचोनश्रुत श्रुतानुश्रुतपरिपाटीसे 
चला आता था उसके आधारसे बहुमूल्य विविध विषयक साहित्य रचा गया है । 

द्वादशांगके पदोंकी संख्याका दिगम्बर परम्परामें सवप्रथम कुन्दकुन्दक्रत प्राकृतश्रतभक्ति 
उल्लेख मिलता है। उसमें सर्वप्रथम आचारांगक्रे श८ हजार पद बताए हैं। श्रे० परम्परामें 
न्दीमृत्रमे आचांरागके १८ हजार तथा आगेके 'अंगोंझे दूने दूने पदोका निर्देश किया गया है । 
दिगम्बर परम्परामें यह गिनती मध्यमपद्से बताई गई है । एक मध्यमपद १६३४८३०उढदथ 
अत्तर प्रमाण बताया है। श्वेताम्बर परम्परामें यद्यषि टीकाकारोंने पदका लक्षण अरथवाधक शब्द 
या विभकत्यन्त शब्द किया है पर मलयगिरि आचार्य जिस पदसे अंगग्रन्थोकी संख्या गिनी 
जाती है उस पदका प्रमाण बतानेमें अपनेको शअ्रसमर्थ बताते है । बे कमंप्रन्यटीका ( १७ ) में 
लिखते हैं कि- 


“ पदं तु “अर्थपरिसमाप्तिः पदम्‌' इत्याद्यव्तिसद्भावेषि येन केनचित्‌ पदेन अध्टादशपदसहल्नादि- 


(१) “भावसुदपज्जएरह परिणदमहृणा य बारसंगाणं । चोहसपुवाण तहा एक्कमुहुत्तेण विरचणा 
बविहिदो ॥“-न्रि० प्र० गा० ७९ 


&छ जयधवलासहित फषायप्राभ्रत 


प्रमाणा ध्ाचारादिग्रन्या गीयन्ते तदिह गह्मते तस्वेव द्वादशाड्भश्रुतपरिमाणेड्थिकृतत्वात्‌, श्रुतभेदामामेव 
चेह प्रस्तुतत्वात्‌ । तस्य च्‌ पदस्य तथाविधाम्नायाभावात्‌ प्रमाण न ज्ञायते ३” 


इस तरह श्वे० टीकाकार ऐसी आम्नायसे अपरिचित मालूम हाते है जिसमें कि अंग प्रन्‍्थोंके 
मापमें प्रयोजक पदके अक्षरोका परिमाण बताया गया है । दि० ग्रन्थोमें वेसी आम्नाय पहिलेसे 
देखी जाती है । सकलश्रुतकी अन्ञरसंख्या निकालनेका जो प्रकार दिगम्बर परम्परामें है कि- 
प्रत्येक अक्षर ६४७. ओर इनके एकसंयागी आदि चोंसठ संयागों जितने अक्षर हो सकें उतने 
हो श्रुतके सकल अक्षर हंते हे बेला ही प्रकार श्रुतज्ञानके समस्त भेदोंके निकालनेका श्वे० परम्परामें 
भी आवश्यकनियुंक्ति की निम्नलिखित गाथा ( १७ ) से सूचचत होता है। 
“वत्तेयमक्खराईं अक्खरसंजोगजत्तिया लोए ॥ 
एवड्या सुपनाणे पयडीग्रो होंति नायब्वा ॥7 
ज्ञानकी उस परिपूर्ण निरावरण अवस्थाका केवल ज्ञान बहते हैं जिममें यावज्ल्ेय प्रतिब्म्बित 
होते रहत हैं। भारतीय परम्पराओम केवल ज्ञान या सर्वेवपयक ज्ञानके विषयमे अनेक मतभेद पाए 
जाते है। चाबाक ओर मीमांसकका छोड़कर प्राय: सभी दर्शनोमे किसी न किसी रूपमें 
केवलज्ञान केबलज्ञान या सर्वविषयकज्ञान माना गया है। चावाक ओर मीमांसकोके भी केवलज्ञान 
के निषेध करनेके जुदे जुदे दृष्टिकोण है। चार्वाक अत्तीद्धिय पदार्थ विपग्रक ज्ञान ही 
नहीं मानता है । उसका ता एकमात्र प्रत्यक्षप्रमाण इन्द्रियासे उत्पन्न हाता है जा दश्यजगममें 
ही सीमित रहता है । मीमांसक अती<िद्रिय पदार्थॉका ज्ञान मानता ता हे पर ऐसा ज्ञान वह वेदके 
द्वारा ही मानता है साक्षात अनुभवके रूपमे नहीं। शवरऋषि शझाबरभाष्य (११।४) में स्पष्ट 
शब्दोम वेदके द्वारा अतीन्द्रियपदा्थविषयक ज्ञान स्वीकार करते है । मीमांसकका सर्व विषयक्र- 
ज्ञानमे भी विवाद नहीं है। उसे अतानिद्रियपदार्थाक्रा बदके द्वारा तथा अन्य पदार्थोक्रा यथासंभव 
प्रत्यक्षादिप्रमाणों द्वारा परिज्ञान मानकर किसो भी पुरुषविशपम सवंविपयकल्नान माननेमें काई 
विराध नहीं। उसका विरोध ता घर्म आदि अतीन्‍न्द्रिय पदार्थाक्रा साक्षान प्रत्यक्षज्ञानके द्वारा 
जाननेमें हे | क्यांकि वह धम्के विपयमे किसी भा पुरुपके प्रत्यक्षज्ञानका हम्तक्षेप स्वीकार नहीं 
कर सकता। यही एक ऐसा विपय हे जिसमे वदका निवाथ अधिकार है। अतः स्वज्ञविराधी 
चार्बाक ओर मीमांसकोंके दृष्टिकाणांका आधार हो मूलतः मिन्न हें । 
न्‍्यायवेशेषिक परम्परामे यगिज्ञान स्वीकार ता क्रिया हैं पर वह प्रत्यक माक्ष जानेवाले 
व्यक्तिको अवश्य प्राप्तव्य नहीं है। इनके यहाँ यागी दा प्रकारके है--युक्तयोगी २ युज्ञानयोगी । 
थुक्तयोगीका अपने ज्ञानबलसे बम्तुओंका सबदा भान हाता रहता है जब कि युश्ञानयोगियांको 


(१) मृनि श्री कल्याणविजयजीते श्रमण भगवान्‌ महावीर (पृ० ३३४-३३५ में दिगम्बराचार्य प्ररूपित 
पदपरिभाषाको एकदम अलौकिक निरी कल्पना तथा मनगढ़न्त बताया हैं। उन्हें आ० मलयगिरिके इस 
उल्लेखको ध्यानसे देखना चाहिए । वे निर्युक्तकी “ पत्तेयमक्खरा5 ” आदि गाथाकी श्रोर भी दृष्टिपात 
करे । उन्हें इनसे ज्ञात हो सकेगा कि क्या दिगग्बर और क्या श्वेताम्बर दोनों ही परम्पराके आचार्योका 
श्रतज्ञानकी पदसंख्या और पदपरिभाषाक्रे विपयमें प्रायः समान मत है । हाँ, बवे० टीकाकार उस परम्परासे 
अपने को अपरिचित बताते हे जब कि दिगम्बराचार्य उसका निर्देश करते हें । क्या उनका उस प्राचीन 
परम्परासे परिचित होना ही निरी कल्पनाकी कोटिमें आता हूँ ? 

(२) “चोदना हिं भूत भवन्तं भविष्यन्त सूक्षमं व्यवहितं विप्रकृष्टमित्येवजातीयकमर्थमवगमयितुमले 
चान्यत्‌ किज्चनेन्द्रियम्‌।/” (३) “यदि षड़ुमिः प्रमाण: स्यात्‌ सर्वज्ञः केव वाय॑ते/-सी० ब्लो० चो० 
इलो० १११॥ 


प्रस्तावना है५ 


बिचार करने पर ही वस्तुओंका प्रतिभास होता है। इस तरह यह सर्वेविषयकल्लान जीवन्मुक्त- 
दशामें जिस किसी व्यक्तिको हाता भो है तो वह मुक्त अवस्थमे नहीं रहता। क्योंकि इनके 
मतमें ज्ञान आत्ममनःसंयागज गुण है। जब मुक्त अवस्थामे मनःसंयोग नहीं रहता, शुद्ध 
झ्रात्मा ही रहता दे तब यावउज्ञानादि गुणोंका उच्छेद हो जाता है और इसीलिए सर्वज्ञता भी 
समाप्त हा जाती है। एक बात विशेष हे कि-ये ईश्वरमें नित्य सवज्ञत्व मानते है । ईश्वरकी 
सर्वज्ञता अनादि शअनन्त है । 


सांख्ययोगपरम्परा--योगशा््रमें इंश्वरमें नित्य सवज्ञत्व मानकर भी अस्मदादिजनोंमें 
जो सर्वेविषयक तारक विवेकजज्ञान माना है वह जन्य होनेके साथ ही साथ मुक्त अवस्थामें 
समाप्त हा जाता है | क्योंकि इनके मतमें इस ज्ञानका आधार शुद्ध सक्ष्व गुण है | जब प्रकृति- 
परुषनिवक छानसे पुरुष मुक्त हो जाता हे तब प्रकृतिके सक्ष्गगुणका पर्याय विवेकजज्ञान भी 
नष्ट हो जाता हे आर पुरुष मुक्त अवस्थामे चेतन्यमात्रम अवस्थित रह जाता है । इस तरह इस 
परम्परामे भी सर्वेज्ञता एक यागजबिभूति है, जो हरएककोा अवश्य ही प्राप्त हो या इसके पाये 
बिना मुक्ति न हा एसा कोई नियम नहीं है । 

वेदान्ती भी सबज्ञता अन्तःकरणनिए मानते हैं जा जीवन्मुक्तद्शा तक रहकर मुक्त 
श्रवस्थामें छूट जाती है। उस समय ब्रह्मका शुद्ध सच्चिदानन्दरूप प्रकट हो जाता है । 


बुद्धने स्वयं अपनी सर्वज्ञतापर भार नहीं दिया। उन्होंने अनेक अतीन्द्रिय पदार्थोको 
अव्याकृत कहकर उनके विपयमें मोन ही रखा। पर उनका यह स्पष्ट उपदेश था कि धर्म जैसे 
अतीन्द्रिय पदाथका भी साक्षात्कार या अनुभव हो सकता है उसके लिए किसी धमपुम्तककी 
शरणामें जानेकी आवश्यकता नहों हे। उन्होंने अपनेको कभी सवज्ञ भी कहा है ता धर्मज्ञक्े 
अथमें ही। उनका ता स्पष्ट उपदेश था कि मैने तृष्णाक्षयके मार्गका साक्षात्कार किया है उसे 
बताता हूँ । बोद्ध दाशनिक घर्मकाति भो बुड़में सा्गज्ञता ही सिद्ध करते है व श्रमली अशथर्मे 
सवज्ञताका निरुपयागो बताते है । प्रभाणवार्तिकमम “कीटसख्यापरिज्ञानं तस्प नः बबोपयुज्यते” अथौन 
मोक्षमार्गंमे जिनका उपयाग नहीं ऐसे जगतके कीड़े मकाड़ोऋी संख्याकों ज्ञाननेसे क्या फायदा ? 
परन्तु बोद्धमतमें जो भावनाप्रकपसे यागिज्ञानकी उत्पत्ति मानी गई है तथा ज्ञेयावरणका समूल- 
विनाश हानेसे प्रभास्वरक्ञान उत्पन्न हानेका बणन मिलता है। इससे इतना सार निकल श्ाता 
है कि बाद्धोंका सबज्ञता इष्ट तो है पर वे उसे मोक्षमागमें निरुपयोगी मानते है । बोद्ध परम्परामे 
स्वज्ञताके अथर्म उत्तरात्तर विकास देखा जाता है । धमक्रीतिक समयतक उसका अर्थ धर्मज्ञवा 
ही रहा हे शान्तरक्षित बुद्धमें घमज्ञताके साथ ही साथ अन्य अशेपाथविपयक ज्ञानका साघते हुए 
लिखते है क्रि-/ हम मुख्यरूपसे बुद्धको मार्गज्ञ ही सिद्ध कर रहे है उनमे अशेषाथपरिज्ञान 
तो प्रासमड्जिक ही सिद्ध किया जा रहा है क्‍योंकि भगवानके ज्ञानको अन्य अशेपार्थमें प्रवृत्त 
मान लेनेमें काई बाधा नहों हे | इस तरह हम बुद्धमें सबज्ञत्वसिद्धि देखकर भी वस्तुतः इस 
परम्पराक्ा विशष लक्ष्य मार्गज्खकी ओर ही रहा है यह निष्कर्प निकाल सकते हैं । 


जैन परम्परामें आरम्भसे ही त्रिकालत्रिलाकवर्तो यावत पदार्थोक्री समस्त पयायां का युगपत 
साज्ञात्‌ परिज्ञान' इस अथर्में सर्वेज्ञता मानी गई तथा साथो गई हे । 


आए कुन्दकुन्दने प्रबचनपतार (गा० १४७) में केवलज्ञान के त्रिकालवर्तों अनन्तपदार्थो- 
का युगपत्‌ जाननेवाला बताया है। वे आगे (गा० १४७,४८) जो एक के जानता है वह सब 


(१) न्यायबिन्दु पु० २० ॥ (२) तत््वसं० का० ३३३९॥ (३) तत्त्वदं० का० ३३०९। 


6६ जयघवलासहित कषायप्राइृत 


के जानता है! इस परम्पराका, जिसकी भकलक “य बात्मवित्‌ स सर्ववित्‌ ” इत्यादि उपनिषददोंमें 
भी पाई जाती है, व्याख्यान करते हुए लिखते हैं कि--जे त्रिकाल त्रिलाकवर्तों पदार्थोक्रा 
नहों जानता वह पूरीतरह एकद्रत्य के नहीं जानता, और जे अनन्तपर्यायवाले एक द्रव्यका 
नहीं जानता वह सबके केसे जान सकता है ? जैसे घटज्ञानमें घटके जाननेकी शक्ति है। 
जे मनुष्य घट का जानता हे वह अपने घटक्षानके द्वारा घट पदार्थका जाननेके साथ हो 
साथ घटकेा जाननेकी शक्ति रखनेवाले घटज्ञानके सरूपक्रा भी “घटज्लानवानहम्‌ ? इस 
सहव्यवसायसे जानता है| इसीतरह जो व्यक्ति घट जाननेकी शक्ति रखनेवाले घटज्ञानका 
यथाबत्‌ खरूप परिच्छेद करता है वह घट का ता अथान ही जान लता हे क्‍्यांकि उस शक्तिका 
यथावन्‌ विश्लेषणपूवक परिज्ञान विशेषणभूत घटके जाने बिना हे। ही नहीं सक्ता। इसीप्रकार 
आत्मामे संसारके अनन्त ज्ञयांके जाननेक्री शक्ति है। अतः जे। संसारके अनन्त ज्ञयांका जानता 
है बह अनन्त ज्ञेयांक जाननेकी शक्तिके आधारभूत आत्मा या पूर्ण ज्ञान के भी स्वसंवेदन 
प्रत्यक्षके द्वारा जानता है । ओर जे अनन्त ज्ञेयांके जाननेकी अनन्त शक्ति रखनेवाले आत्मा 
या पूर्णज्ञानके स्वरूपके यथावत विश्लेषण पुवंक जानता है वह्‌ उन शक्तिग्रांके उपयागस्थानभूत 
अनन्त पदार्थिक्रि भी जान ही लेता है। जैसे जे व्यक्ति घटप्रतिबिम्बाक्रान्त दर्पण के जानता 
है वह घट के भी जानता है तथा जे घट का जानता है बहीं दर्पणमें आए हुए घटप्रति- 
बिम्बका विश्लेपणपूर्वक यथावत्‌ परिज्ञान कर सकता है । 

जैन तकंग्रन्थांमें यह बताया हे कि प्रत्येकपदार्थ स्वरूपस सन है स्वेतर पररूपोंसे असत 
है। अथोत्‌ प्रत्येकपदा्थमें जिसप्रकार म्वरूपादिचतुष्टयकी अपेक्षा अ्रस्तित्व है उसी तरह स्वसे 
भिन्न अनन्त पररूपेकी अपेक्षा नास्तित्व भी है। अतः किसी भी एक पदाथके पूर विश्लेषण 
पुर्वेंक यथावत्‌ परिज्ञानके लिए जिसप्रकार उसके स्वरूपार्तित्वका परिक्षान आवश्यक है उसी- 
तरह उस पदाथम रहनवाले अनन्त पररूपोंके नास्तित्वोंके ज्ञानमें प्रतियागिरूपसे अनन्त पररूपोंका 
ज्ञान भी अपेक्षित हा जाता है। इसलिय भी यह सिद्ध होता है कि विवक्षित एक पदा्थंका 
यथावत्‌ पूर्णज्ञान संसारके अनन्त पदार्थक्रे ज्ञानका आविनाभावी हे जिसप्रकार कि संसारके 
अनन्त पदार्थोंका ज्ञान उस विवक्षित पदाथके ज्ञानका अविनाभावषो है । 


इस तरह हम जैन परम्परामे प्रार्म्भसे ही मुख्य अथर्मे सर्वक्षता का समर्थन पाते है। 
उसमें न ता बोद्ध परम्पराकी तरह घर्मज्ञता ओर सर्वज्ञता का विश्लषण ही किया है ओर न 
यागादि परम्पराओंकी तरह उसे विभूतिके रूपमें ही माना है। क्यांकि मुख्य स्वज्ञता मान लेने 
पर धर्मज्ञवा ता उसोके अन्तगंत सिद्ध हे। जाती है। तथा ज्ञानकेा आत्माका निजी मूलखभाव 
मान लेनेसे उसका विकसितरूप सर्वज्ञवा यागजविभूति न द्वोकर स्वाभाविक पूर्णतारूप होती है । 
जे अनन्तकाल तक जीवम्मुक्त अवस्थाकी तरह मुक्त अवस्थामें भी बनी रहती है | यह अवश्य 
है कि जिसप्रकार क्रमक क्षायापशमिकर ज्ञानोंमे यह घट है, यह पट है, इत्यादि सखण्ड रूपसे 


ड़ 


(१) श्वे० आचारांगसूत्र (सु० १२३ ) में “जे एगं जाणइ से सव्वं जाणइ । जे सब्व जाणइ से 
एगं जाणइ” यह सूत्र है । तथा इसी श्राशब का निम्नलिखित इलोक प्रवचनसारकी जयसेनीय टीका 
(पु० ६४) में तथा इससे भी पहिले तत्त्वोपप्लबसिह (पृ० ७९) एवं न्‍्यायवातिक तात्पर्यटीका्में उद्धृत है- 

“ऋको भावः सर्वभावस्वभावः सर्वे भावा एकभावस्वभावाः । 
एको भावस्तत्त्वतो येन बुद्ध: सर्वे भावास्तत्त्वतस्तेन ब॒द्धाः ॥7 

इनका अभिप्राय है कि “जो एक को जानता हे वह सब को जानता हैँ तथा जो सब को जानता 

है बह एकको जानता है । 


प्रस्तावना &७ 


शाब्दिक विकल्प होते हैं. उसप्रकारसे केवलीके ज्ञानमें विकल्प नहीं द्वोते । उसके श्ञानदपणमें 
संसारके यावत्‌ पदार्थ युगपत्‌ प्रतिबिम्बित होते रहते हैं । पदार्थोके जे भी निज्जीरूप है वे उस 
ज्ञानमें कलके बिना नहीं रह सकते | , 

आा० कुन्दकुन्दन नियमसार की इस गाथामे सर्वज्ञताके विषयमे अपना दृष्टिकोण 
नयोकी दृष्टिसे बताया हे । 

“जाणदि परसदि सब्बं ववबहारणएण केवली भगदं । 
केवलणाणी जाणदि पस्सदि णियमेण अप्पाणं ॥'' 

अथान केचली भगवान व्यवहारनयसे संसारके सब पदार्थका जानते और देखते है. 
पर निम्चयमे केवलज्ञानी अपनी आत्माके जानता और देखता है । इसका तात्पये है कि ज्ञानका 
परपदार्थका जाननेबाला ओर देखनेवाला कहना भी व्यवहार की मयोदामें है निश्चयसे ते वह 
स्वस्वरू पनिमभन रहता है। निश्चयनयकी भुताथता ओर परमार्थता तथा व्यवहारनयकी अभू- 
ताथताका सामने रखकर यदि विचार किया जाय ता आध्यात्मिक हष्टिसे पूर्णज्ञानका पर्यवसान 
आत्मज्ञानम ही होता हे। आ० कुन्दकुन्दक्करा यह वर्णन वस्तुतः ऋनन्‍्तदर्शी है । 

. सर्वज्ञता सिद्ध करनेके लिए बीरसेनम्वामीन अन्य अनक युक्तियांके साथ ही यह महत्त्वपूर्ण 
श्लेक उद्धुत किया है-- 
“जो ज्ञेये कयमज्ञः स्यादसति प्रतिबन्धरि । 
दाह्मे ग्निर्दाहकों न स्पादसति प्रतिबन्धरि ॥४ 

इस झ्ोकम सर्वज्षताके आधारभूत वे दे मुद्दे बड़ी मार्मिक उपमासरणिसे बताए गए 
डे जिनके ऊपर स्वेक्षताका महाप्रासाद खड़ा होता है । पहिले ता यह कि 'आत्मा ज्ञानस्वरूप 
हेानेस 'ज्ञ! है और दूसरा यह कि उसके प्रतिबन्धक कम हट जाते हैं। प्रतित्रन्धक कर्मके नष्ट 
है| जानेपर ज्ञानस्वभाववाला आत्मा किसी भी ज्ञेयमें अ्रक्ष केसे रह सकता है ? अ्र्रिमे 
जलानेकी शक्ति हो ओर प्रतिबन्धक हट गए हो तब वह दाह्मपदार्थेकरा क्‍यांन जलायगी ? 

दूसरी महत्त्वपूण युक्ति जा वीरसेनम्वामीन दी है श्रभी तकके उपलब्ध जैनवाडमयमे 
अन्यन्न हमारे देखने नहीं आई । बह युक्ति हे केतलज्ञानका स्वसंवेदनसिद्ध बताना। उन्होंने 
दाशंनिक विश्लपगाके साथ लिखा ह# कि- देखा, टम लागांका जिसतरह घट पट आदि अवयवबी 
पदार्थोका साँव्यवहारिक प्रत्यक्ष उसके कुछ हिस्सेंका देखकर ही हे।ता है । उसके सम्पूर्ण 
भोतर बाहरके अबवयकबोंका प्रत्यक्ष करना हम लागांका शक्य नहीं हे । उसी तरह केवलज्ञानरूपी 
अवयवीका प्रत्यक्ष भी हम लागोांका उसके कुछ मतिज्ञानादि अवयवबोंके स्वसंवेदन प्रत्यक्षके द्वारा 
है। जाता है | केवलज्ञान अवयवी अपने मतिज्नानादि अवयवोंके स्वसंवेदन प्रत्यक्षके द्वारा हमारे 
सांव्यचहारिक स्वसंवेदन प्रत्यक्षका विषय हाता है | केबलज्ञान तथा मतिज्ञानादिमें अवयब- 
अवयविभावकी कल्पना करके उसे प्रत्यक्षसिद्ध बताना वीरसेनस्वामीकी बहुमुखी प्रतिभाका ही 
कार्य हे । 





* कवलाहारबाद- 

'केवली कबलादार करत है या नहीं! यह विषय आज जितन ओर जैस विवादका बन 
गया है शायद दर्शनयुगके पहिल उतने विवादका नहीं रहा हं।गा । 'सयोग केवली तक जीव आहारी 
हात है! यह भिद्धान्त दि० श्वे० दोनों परम्पराओंका मान्य है क्योंकि-- 

(१) गा० १५८ । (२) यह इलोक योगब्िन्दुर्में कुछ पाठभेदसे विद्यमान है । 

१३ 


ह्द जयघवलासहित कषायप्राम्नत 


“(विग्यहगइमावण्णा केवलिणों समुहदों अजोगी य । 
सिद्धा य श्रणाहारा सेसा श्राह्वारिणों जीवा ॥” 


यह आहारी और अनाहारी जीवोंका विभाग करनेवाली गाथा दोनों ही परम्पराश्रोंमें 
प्रचलित है। जीवसमास ( गा० ८२ ) और उसमास्वातिक्ृत श्रावकप्रज्ञप्तिमं यह विद्यमान है तथा 
घवलाटीकामे उद्धुत है। जीवकांडमे भी यह गाथा दर्ज है । षघट्खडागम सृलूसुन्र (पृु० ४०९) 
“आहारा एइंवियप्पहुडि जाब सजोगकेवलि त्ति” यह सूत्र है। इससे सामान्यतः इस विषय दानों 
परम्पराएँ एकमत हैं कि केवली 'आहारी होते हैं । विवाद है उनके कवलाहारमें । वे हम लोगोंकी 
तरह ग्रास लेकर आहार करते हैं या नहीं ? 
इबे० समवायांग ( सु० ३४ ) में “पच्छन्ने श्राहारभीहारे अदिस्से मंसचक्ख॒णा'” अथोतू केवलीके 
आहार ओर नीहार चर्चक्षुओंके अगोचर हाते है यह वर्णन है। न्यायकुमुदचन्द्र (पृ० ८५५) में 
कबलाहारवादके पू्पक्षमें लिखा है कि केवली समवसरणके दूसरे परकाटेमें बने हुए देवच्छन्दक 
नामक स्थानमें गणधरदेव आदिक्े द्वारा लाए गए आहारको भूख लगने पर खाते हैं। केबलीके 
हाथमें दिया गया भोजनका ग्रास ता दिखाई देता हे पर यह नहीं दिखाई देता कि वे केसे भोजन 
करत हैं क्योक्रि सर्वेज़्के आहार नीहार मनुष्य तियेद्थयोक लिए अदृश्य दवात हैं। स्याद्वादरत्ना- 
करकार वादिदेवसूरिने न्यायकुमुद्चन्द्रके उक्त वणनको सिद्धान्तरूपसे माना है | (स्था० र० पृ० ४६९) 
इसके सिवाय सूत्रकृतांग (आहारपरिज्ञा तृतीयाध्ययन) भगवतीसुत्र (9१) प्रज्ञापनासूत्र (आहार 
पद) कल्पसृत्र (सू० २०८ ) आदिमें केवलीका कवलाहारी सिद्ध करनेवाले सूत्र है। भगवतीसूत्र 
(२१७०) में भगवान महावीरका 'वियडभाती' विशेषणसे 'नित्यभाजी? सूचित किया है। इस 
तरह श्रेताम्बर परम्परामें कंबलीको कबलाहारी बराबर प्राचीन कालसे मानत आते हे । 
दिगम्धर परम्परामें हम केवलीके कवलाहार निपेधक वाक्य कुन्दकुन्दके बोधपाहुडमें पाते है। 
“जरवा हिदुक्वरहिय भआहारणिहारवज्जिय विमलं । 
सिहाणखेलसेप्रोी णत्थि दुगुंछाय दोसो य॥।/! 
इस गाधामें केवलीकों आहार ओर नीहारसे रहित बताया है | आ० यततिवृषभ त्रिलोक- 
प्रज्प्ति (गा० ५९) में भगवान महावीरका ज्षुध। आदि परीषहोसे रहित लिखते है। आ० पूज्यपाद 
सर्वायं सिद्धि २४४) में केवलीकों कबलाहार क्रियासे रहित ता बताते ही है साथ ही साथ वे यह्‌ 
भो स्पष्ट लिखते हैं कि भगवानको लाभान्तरायके समूलक्षेय हा जानसे प्रति समय अनन्त शुभ 
पुद्रल आते रहते है इनसे भगवानके शरीरकी स्थिति जीवनपर्य॑न्त चलती है । यही उन्हें ज्ञायिक 
लाभ है । इस तरह दिगम्बर परम्परा कवलाहारित्वका निपेध भी प्राचीन कालसे ही करती चली 
आई है। आगमोंमे जा केवलीका आहारी कहा है, उसके विपयमें विचारणीय मुद्दा यह है कि 
केवली कोनसा आहार लेत थे । द्गम्बर परम्पराम आहार छह प्रकारका बताया गया है-- 
“णोकम्मकम्महारो कवलाहारो य लेप्पमाहारो । 
ओजमणो वि य कमसो आहारो छव्बिहों णेओ॥” 
अथ्थात्‌ नोकर्माहार, कमोहार कवलाहार, लेप्याहार, ओज आहार, और मन आहार ये 
छह प्रकारके आहार हैं। न्यायकुमुदचन्यमें इनमेसे केवलीके नोकमोहार और कमाहार ये दो 
आहार स्वीकार किए गए हैं। परन्तु धवलाटीकामें मात्र नोकमोहार ही माना है । लब्धिसार (गा० 
१४ ) में' घवलाप्रतिपादित मत ही हैं। ऊपर आहारके छह भेद बतानेवाली गाथा इसी 
...._ (१) देखो सन्मतितर्क टी० टि० पृ० ६१३-१४। (२) न्यायक्षुमुदचन्द्र पृ० ८५६। (३) “अन्न 
कबललेपोष्ममनःकर्माहारान्‌ परित्यज्य नोकमहारो प्राह्मः ।-घद्खंडा० टी० पृ० ४०९ 
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रूपमें यद्यपि आए० देवसेनकृत भांवसंग्रह (गा० ११०) में पाई जाती हे परन्तु आहारको पड- 
विध माननेकी परम्परा प्राचीन हे क्योंकि इसके पहिले आ० वीरसेनने भी धवला (पृ० ४०७) में 
छद आहारोंका डल्लेग्व किया है । 

खेताम्बर परम्परामें आहारके ओज आहार, लोम आहार और प्रक्षेपाहार ये तीन ही 
भेद उपलब्ध होते हैं । एकेन्द्रिय, देव ओर नारकियोंकों छोड़कर बाकी सभी संसारी जीवोके 
प्र्ञेपाहार द्वोता है । प्रक्तेपाहार कवलाहार कहलाता है। इस तरह श्वेताम्बर परम्परामे कमे- 
नोकर्मके प्रहणको आहार संज्ञा ही नहीं दी है। सभी अ्रपर्याप्तक जीवोंको इस परम्परामें ओज 
आहारी स्त्रीकार किया है । 

श्वे० परम्परामें केवलीके शरीरको परमोदारिक न मानकर साधारण ओदारिक ही माना 
है। इन्होंने केबलीकों साधारण मानवकी तरह कवलाहारी मानकर भी, आश्चर्य तो यह है कि 
केवलीके आहार ओर नीहारका चर्मचछुओके अगोचर माना है । जब केवलीके शरीरमें हम 
लोगोंके शरीरसे काइ बेशिष्टथ नहीं है तब क्‍या कारण हे कि केवलीके हाथमे दिया जाने 
वाला शआहारपिड तो दिख जाय पर केवली केसे खाते हैं यह नहीं दिखे ? अस्तु। 

ज्ञात होता है कि यापनीयसंघके आचायनिजा स्वयं नप्न रहकर भी श्वे० आगमोंका तथा 
केबलिभुक्ति ओर ब्लीमुक्तिके सिद्धान्तका युक्तिसंगत मानते थे, जब केवलिभुक्ति जैसे द्गम्व॒रपरम्परा- 
विराधी सिद्धान्तोंका समथन प्रारम्भ किया ता दिंगम्बरोने इसका तीजत्रतासे प्रतिवाद भी किया। हम 
केवलिभुक्तिका स्वतन्त्रभावसे समर्थन शाकटायनक केवलिसुक्ति प्रकरणमें व्यवस्थित रीतिसे पाते 
हैं। इसके पहिले भी संभव हे हरिभद्रसूरिने बेटिकनिपेध प्रकरणमें दिगम्बरांका खंडन करते 
समय कुछ लिखा हो, पर शाकटायनने ता इन दो सिद्धातांके स्वतन्त्रभावसे समर्थन करने वाल दो 
प्रकरण ही लिखे है । मलयगरि आचायने इन शाकटायनके 'यापनीययतिम्रामाग्रणी? लिखा है, 
विगम्बराचायोंका केवलिभुक्ति जैस विवादग्रम्त विषयांपर श्रेताम्बरोंसे उत्तना विराध नहीं था 
जितना इन नम्न यापनायांस था। यही कारग है कि प्रभाचन्द्रके न्‍्यायकुमुदचनल्रमें यापनीय शाक- 
टायनके केवलिभुक्तिप्रकरणका आनुपूर्वीसि खण्डन है| श्वेताम्बर तक ग्रन्थोंमें सन्‍्मतितर्क टीका ओर 
उत्तराधष्ययन पाइयटीकामें केवलिभुक्तिका समर्थन प्रायः यापनीयाकी दलीलोंके आधार पर ही किया 
गया है। हो, वादिदेवसूरिने स्याद्रादरत्लाकरम प्रभाचन्द्रक प्रभेयकमलमात्तंण्डगत युक्तियोंकी भी 
समालोचना की है। 

बीरसेन स्वामीने जयधवलामें कवलाहारका निषेध करते हुए बही मुख्य युक्तियाँ दी है जिनका 
उत्तर ग्रन्थोंमें भी सबविस्तर बर्णन है । अथात्‌ वेदनीयकर्म चार घातिया कमकी सहायतासे ही 
अ्रपना काय करता है अतः मात्र वेदनीयकर्मके उदय दोनेसे ही केबलीके। क्षुधा ठृपाका दुःख 
नहीं माना जा सकता हे ओर न उसके निवारणार्थ कबलाहारका प्रयास ही । ज्ञान, ध्यान ओर 
संयमकी सिद्धिके लिए भी केवलीका भोजन करना उचित नहीं है क्योंकि पूराज्ञान, सकल च्ञायिक- 
चारित्र तथा शुक्कध्यानकी प्राप्ति उन्हें हा ही चुकी है । 

इस तरह भुक्तिके बाह्य आशभ्यन्तर कारणोका अभाव हनेसे केवली कवलाहारी नहीं 
हाते। कवलाहारका सविस्तर खंडन स्यायकुमुवचन्द्र पु० ८५२, प्रमेपकमलमात्तेण्ड पु० ३००-,रत्नकरण्ड 
टीका पृ० ५, प्रवचनसार जयसेनीय टीका पृ० २८, आदिमें देखना चाहिए । 

(१)“भावाहारों तिविहों ओए छाम ए पक्खेवे ॥* "“ओवाहारा जीवा सब्बे अपज्जत्तगा मुणेयब्वा । 
पज्जत्तगा य लोमे पक्‍खेंवे होइ नायव्वा ॥ एईंदियदेवाण णेरइयाण च णत्यि पकखेवो । सेसाणं पक्‍्खेवो ससार- 
त्याण जीवा्ण ॥/-सूनत्नकु० नि० गा० १७०--१७३॥ 

(२) देखो जेनसाद्ित्यसंशोधक खंड २ अंक ३-४। (३) नन्‍्दीसूुत्रटीका पू० १५। 
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६ नय-निक्तेपादिविचार 

यों ते एकन्द्ररूपसे भारतीय संस्कृतियांका आधार गौण-मुख्यभावसे तस्त्वज्ञान ओर 
आचार दोनों हैं पर जैनसंस्कृतिका मूल पाया मुख्यतः आचार पर आश्रित है। तस्वज्ञान ते 
उस आचारके उद्बमन संपोपण तथा उपबरंदणके लिए उपयोगी माना गया है । आचारकी प्राण- 
प्रतिष्ठा बाह्य क्रियाकाण्डमें नहीं दे अपि तु उस उत्प्रेरणा बीजमें हे जिसके बल पर बोतरागता 
अकुरित पल्लवित ओर पुष्पित होकर मोक्षफलको देनेवाली होती है। अहिसा ही एक ऐसा 
उत्प्रक बीज है जा तत्तवज्ञानके बातावरणमे आत्माकी उन्नतिका साधक होता है। कायिक 
अहिसाके स्वरूपके संरक्षणके लिए जिस प्रकार निवृत्ति या यत्राचार पूर्वक प्रवृत्तिक विविध रूपोमें 
अनेक प्रकारके बत्रत ओर चारित्र अपेक्षित है उसी तरह वाचिक ओर मानसिक अहिसाके लिए 
तत्त्वज्ञान ओर वचन प्रयागके उस विशिष्ट प्रकारकी आवश्यकता हे जो बस्तुस्पर्शी होनेके साथ 
ही साथ अहिसाकी दिशामें प्रवाहित द्वाता है। । 

बचन प्रयागकी दिशा तो वक्ताके ज्ञानकी दिशाया विचारदृष्टिक अनुसार होती है | या 
यों कह्दिये कि वचन बहुत कुछ मानस विचारोके प्रतिबिम्बक हात हैं ! मनुष्य एक समाजिक प्राणी 
है। वह्‌ व्यक्तिगत कितना भी एकान्तसंबी या निवृत्तिमार्गी क्‍्यां न हैं। उस अन्ततः संघरनिर्माणके 
समय ता उन अहिसाधारबाल सामान्य तत्त्वोंकी ओर दृष्टिपात करना ही हेमा जिनसे 
विविध विचारबाले चित्रल व्यक्तियोंका एक एक संघ जमाया जा सके। यह ते बहुत ही कठिन 
मालुम होता है कि अनेक व्यक्ति एक वस्तुके विषयमे विरुद्ध इृष्टिकोण रखते हां ओर अपने 
अपन दृष्टिकाणके समथनके लिए एकान्तिकी भाषाका प्रयाग भी करत हों फिर भो 
दूसरक प्रति मानस समता तथा बचनोंकी समतुला रग्ब सके। किन्तु कभी कभो ता इस दृष्टि- 
भदप्रयुक्त बचनवेषम्यक फलस्वरूप कायिक हिसा अर्थात्‌ हाथापाई तकका अवसर आ जाता 
हूँ। भारतीय जल्पकथाका इतिहास एस अनेक हिसा काण्डोस रक्त रंजित हैँ । चित्तकी समताके 
होने पर ता बचनोकी गति खयं ही एसी हा जाती हे जा दूसरोके लिए आपत्तिके याग्य नहीं हा 
सकती | यही चित्तसमता श्रहिसाकी संजीवनी हे ! 

जैन तक्वद्शियाने इसी मानस अहिसाऊ स्थेयंक लिए त्त्वविचारकी वह दिशा बताई हे 
जो वस्तुस्वरूपका अधिकस अधिक स्पश करनेके साथ ही साथ चित्तसमताकी साधक हैं । उन्होंने 
बताया कि वस्तुम अनन्त धर्म हैं, उसका अखण्ड स्वरूप बचनोके अगोाचर है । पूणज्नानमें ही 
वह अपने पूर खरूपमें कलक सकता है, हम लागोके अपूर्णज्ञान ओर चित्तके लिए ता बह अपने 
यथार्थ पूर्ण रूपमें अगम्य ही सीलिए उस वाडम्मानसागाचर कहा हे। 

उस अनन्तधर्मा तक््वका हम लाग अनक दृष्टियोसे विचारके क्षेत्रमे उतारत है। हमारी 
प्रत्यक दृष्टियों या विचारकी दिशाएँ डस पूर्ण तक्ष्वकी आर इशारा मात्र करती हैं। कुछ 
ऐसी भी विकृ्षत दृष्टियाँ हातो छे जा उस तत्त्वका अन्यथा ही भान कराती है। तात्पय यह है 
कि जैन तक्त्वदशियोंने अनन्तथमात्मक वाडमानसागाचर परिपूण तक्त्वके अपुणज्ञान तथा वचनोंके 
गोचर बनानेके लिए वस्तुस्पर्शा साघार उपाय बताए हैं। इन्हीं उपायोमे जैनतत्त्वज्ञानके प्रमाण 
नय, निक्षेप, अनेकान्त, स्याद्राद आदि की चरचाओंका विशिष्ट स्थान है । 

जगत में व्यवहार तीन प्रकार से चल रहे हैं--कुछ व्यवहार ऐसे हैं जा शब्दाश्रयी हैं 

कुछ ज्ञानाश्रयी ओर कुछ अथांश्रयीं। उस अनन्तधमा वस्तुको संव्यवहारके 
निर्तेपका मुद्दा लिए इन तीन व्यवहारोंका आधार बनाना निक्तेप है। तात्पय यह है कि 
उस अनेकान्तवस्तुकों ऐसे विभागोमें बॉट देना जिससे वह जगवके विविध 

शब्दव्यवद्दारका विषय बन सके । अथवा, बस्तुके यथा खरूपकों समभनेके लिए 
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उसकी शाब्दिक, अरोपित, भूत, भावी ओर वर्तेमान आदि पर्योयोका विश्लेषण करना 
निक्षेपका मुद्दा हो सकता है। प्राचीन जैनपरम्परामें किसी भी पदार्थका वणन करते समय 
डसके अनेक प्रकारसे विश्लेषण करने की पद्धति पाई जाती है । जब उस वस्तुका अनेक 
प्रकारसे विश्लेषण हा जाता है तब उसमें से विवक्षित अंशका पकड़नेसे सुविधा हो जातो 
है। जैसे 'घटको लाओ' इस वाक्यमें घट ओर लानाका विवेचन अनेक प्रकार से किया 
जायगा। बताया जायगा कि घटशब्द, घटाकृति अन्यपदार्थ, घट बननबाली मिट्टी, फूटे 
हुए घटके कपाल, घटवस्तु, घटकों जानने वाला ज्ञान आदि अनेक वस्तुएं घट कही जा 
सकती है, पर इनमें हमें वर्तेमान घटपयाय ही विवक्षित है। इसी तरह शाब्दिक, अरोपित 
भूत, भावि, ज्ञानरूप आदि अनेक प्रकारका लाना' हो सकता हे पर हमें नाआगमभाव 
निक्षेपरूप लाना क्रिया ही विवक्षित है। इस तरह पदाथके ठीक विवक्षित अंशको पकड़नेके 
लिए उसके संभाव्य विकल्पोंका कथन करना निक्षेपका लक्ष्य हे। इसोलिए घबला (पु० १. 
प्रू० ३०) में निक्षपविपयक एक गाथा उद्धुत मिलती है, यह क्रिचित पाठ भेदके साथ अनुयोगद्वार 
सूत्रमें भी पाई जाती है- 
“जत्य बहु जाणिज्जा अवरिम्रिदं तत्थ णिक्खिवे णियमा । 
जत्य बहुवं ण जाणदि चउट्ठयं णिविख़बे तत्थ ॥ 

अथात जहाँ बहुत जाने वहाँ उतने ही प्रकारोस पदार्थक्रा निक्तप करें तथा जहाँ 
बहुत न जाने वहाँ कमस कम चार प्रकारसे निक्षेप करके पदार्थका विचार अवश्य करना चाहिए। 
यही कारण है कि मूलाचार षड़ावश्यकाधिकार ( गा० १७ ) में सामायिकके तथा त्रिलोकप्रज्ञप्ति 
(गा० १८) में मंगलके नाम, स्थापना, द्रब्य,क्षेत्रभ काल ओर भावके भदस ६ निक्षेप किए है तथा 
आवध्यकनिय्‌ क्ति (या० १२९) मे इन छहमे वचनको ओर जोड़कर सात प्रकारक निक्तप बताए 
गए है । इस तरह यद्यपि निक्षेपोके संभाव्य प्रकार अधिक हा सकते है तथा कुछ प्रन्थकारोंने 
किए भी है परन्तु नाम, स्थापना, द्रव्य ओर भाव रूपसे चार निक्षेप माननेमें स्वंसम्मति हैं । 
पदार्थोका यह विश्लेषण प्रकार पुराने जमानेमे अन्यन्त आवश्यक रहा है-आ० यतिवृषम 


त्रिलोकप्रज्ञप्ति (गा० ८२) मे लिखते है कि-जा मनुष्य प्रमाण नय ओर निक्षपके द्वारा अर्थकी 
टीक समोक्ता नहीं करता उसे युक्त भी अयुक्त तथा अयुक्त भी युक्त प्रतिभासित हा जाता है । 
घबला (पु० १-४० ३१) में तो स्पष्ट लिख दिया है कि निक्षपके बिना किया जाने वाला तर्व- 
निरूपण वक्ता ओर श्राता दानोकों ही कुमार्गमें ले जा सकता है । 

अकलझ्ूदेव ( लघी० स्व० वि० इलो० ७३-७६) लिखते है कि श्रुतप्रमाण और नयके 
द्वारा ज्ञाने गए परमार्थ और व्यावहारिक अर्थेकों शब्दोंमें प्रतिनियत रूपसे उतारनेको न्यास 
या निक्षेप कहते है। इसी लथ्ीयस्त्रय (इलो० ७०) मे निक्षेपांका पदार्थेके विश्लेषण करनेका 
उपाय बताया है। और स्पष्ट निर्देश किया है कि मुख्यरूपसे शब्दात्मक व्यवहारका आधार नाम- 
निक्षेप ज्ञानान्मक व्यवहारका आधार स्थापनानिक्षेप तथा अर्थात्मक व्यवहारके आश्रय द्रव्य 
ओर भाव निक्षिप होते है। ॥॒ | 2 

आ० पूज्यपादने ( सर्वा्येत्ति० १५) निक्षपका प्रयाजन बतात हुए जा एक वाक्य लिखा हे, 
बह न केवल निक्षेपके फलका हो स्पष्ट करता है किन्तु उसके स्वरूप पर भो विशद्‌ प्रकाश डालता 


(९) इसी झाशयकी गाथा घिशेषरावश्यकभाष्य (गा० २७६४) में पाई जाती है। श्रौर सकृत 
इलोक घबला (पृ० १५) में उद्धृत है। (२) “स किमय्थ:-अप्रकृतनिराकरणाय प्रकृतनिरकपणाय थे ।- 


सर्वाधंसि० १५ 
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है । उन्होंने लिखा है कि-अप्रकृतका निराकरण करके प्रकृतके निरूपण करनेके लिए निक्षेप 
करना चाहिए। भाव यह है कि निक्षेपमें बस्तुके ज्ञितने प्रकार संभव हो सकते हैं वे सब कर लिए 
जाते हैं और उनमेंसे विवक्तित प्रकारको ग्रहण करके बाकी छोड़ दिए जाते हैं । जैसे 'घटकों 
लाओ” इस वाक्यमें आए हुए घटशब्दके अर्थथों सममने के लिए घटके जितने भा प्रकार 
हो सकते हैं वे सब स्थापित कर लिए जाते हैं । जैसे--टेबिलका नाम घट रख दिया तो टेविल 
नामघट हुईं, घटके आकारवाले चित्रमें या चांवल आदि घटाकर शुून्यपदार्थमें घटकी स्थापना 
करने पर वह चित्र ओर चांवल आदि स्थापनाघट हुए। जो मृत्पिड घट बनेगा बह झूत्पिड 
द्रब्यघट हुआ | जा घटपयोंयसे विशिष्ट है वह भावधट हुआ | जिस क्षेत्रमें घड़ा है उस क्षेत्रको 
क्षेत्रघपट कह सकते हैं । जिस कालमें घड़ा वियमान है वह काल कालघट है । जिस ज्ञानमें घड़ेका 
आकार आया हे वह घटाकार ज्ञान ज्ञानघट है । इस तरह अनेक प्रकारसे घड़ेका विश्लेषण 
करके निक्षेप किया जाता है | इनमें से वक्ताका लाने क्रियाके लिए भावघट विवज्षित है अतः 
श्रोता अन्य नामघट आदिका, जो कि अ्रप्रकृत है निराकरण करके प्रकृत भावधटको लानेमें समर्थ 
हो जाता है । 
कहीं पर भावनिक्षेपके सिवाय अन्य निक्तेप विवक्षित हो सकते हैं, जैसे 'खरविषाण् है! 
यहाँ खरविषाण, शब्दात्मक स्थापनात्मक तथा द्रव्यात्मक ता हो सकता है पर वतमानपयाय 
रूपसे तो खरविषाणको सत्ता नहों हे अतः यहां भावनिक्षेपका अप्रकत हानेके कारण निराकरण 
हो जाता है। तथा अन्य निक्षेपोंका प्रकृतनिरूपणमें उपयोग कर लिया जाता है | अत्तः इस 
विवेचनसे यही फलित होता है कि पदार्थके स्वरूपका यथार्थ निश्चय करनेके लिए उसका संभाव्य 
में विश्लेषण करके श्रप्रकूतका निराकरण करके प्रकृतका निरूपण करनेकी पद्धति निक्षेप 
कहलाती है । इस प्रकार इस निक्षेपरूप विश्लेषण पद्धतिसे वस्तुके विवज्षित स्वरूप तक पहुंचनेमें 
पूरी मदद मिलती है। 


इसीलिए घबला तथा विश्ेषावश्यकभाष्यमें निक्षेप शब्दकी सार्थक व्युत्पत्ति करते हुए 
लिखा है कि-जो निर्णय या निश्चयकी तरफ ले जाय वह निक्षेप है | घबला ( पु० १ प्र० ३१) 
में निक्तेषा फल बतानेवाली एक प्राचोन गाथा उद्धुत है । उसमें अप्रकततनिराकरण 
ओर प्रकृतनिरूपणके साथ ही साथ संशयविनाश ओर तत्त्वाथोवबधारणकों भी निक्षेपका 
फ्रल बताया है। ओर लिखा है कि यदि अव्युत्पन्न श्रोता पर्योयाथिक दृष्टिवाला है तो अप्रकृत 
अथेका निराकरण करनेके लिए निपेक्ष करना चाहिए। ओर यदि द्रव्याथिकद॒ष्टिवाला है तो उसे 
प्रकृतनिरूपणके लिए निज्षेपों को सार्थकता है । पूर्णविद्वान्‌ या एकदेश ज्ञानी श्राता तत्वमे यदि 
सन्देहाकुलित हैं तो सन्देहबिनाशके लिए और यदि बिपर्यस्त हे तो तत्त्वाथंके निश्चय के लिए 
निक्तेपोकी साथकता है । 


अकलझुदेवने लघी० (इलो० ७४) मे निक्षेपके विषयके सम्बन्धमें यह कारिका लिखो है-- 
“नयानुगतनिक्षेपंदपाय भेंदवेदने । 
विरचय्पाथंवाक॒प्रत्यपात्मभेदान्‌ श्रुतापितान्‌ ॥* 

अर्थात्‌-नयाधीन निक्षेपोंसे, जे भेदज्ञानके उपायभूत हैं, अथ वचन ओर ज्ञानस्वरूप 
पदाथभेदोंकी रचना करके * **** इस कारिकामें अकलड्डंदेवने निक्षेपांका नयाधीन बतानेके साथ 
ही साथ निक्तेपांकी विषयमयौदा अर्थात्मक, वचनात्मक और ज्ञानात्मक भेदोंमें परिसमाप्त की है । 
द्रव्य जाति गुण क्रिया परिभाषा आदि शब्दप्रवृत्तिके निमित्तोंकी अपेक्षा न करके इच्छा- 
(१) प्रु० १प० १०। (२) गा० ९१२। (३) “णिष्णए णिक्छए खिबदि त्ति णिक्‍क्षेदो।” 


प्रस्तावना १०३ 


जुसार जिस किसी वस्तुका जे चाहे नाम रखनेको नाम निक्षेप कहते हैं। जैसे किसी बालककी 
गजराज, संज्ञा यह समस्त व्यवद्ारोंका मूल हेतु हे । जाति गुण आदिके निमित्त 


नित्तेपोंडे किया जानेवाला शब्दव्यवहार नामनिक्षेपकी मर्यादामें नहीं आता है । जो नाम रखा 
लक्षण जाता है वस्तु उसीकी वाच्य होती है पर्यायवाची शब्दोंकी नहीं। जैसे गजराज़ नाम- 


वाला करिस्वामी आदि पर्यायवाची शब्दोंका वाच्य नहीं होगा । पुस्तक पत्र चित्र आदिमे 
लिखा गया लिप्यात्मक नाम भी नामनिक्षेप है। जिसका नामकरण हो चुका है उसको उसी 
आकार वाली मृतिमें या चित्रमं स्थापना करना तदाकार या सद्भावस्थापना हें। यह स्थापना 
लकड़ीमें बनाए गए, कपड़ेमें काढ़े गए, चित्रमें लिखे गए, पत्थरमें उकेरे गए तदाकारमें 'यह वही 
है! इस साहश्यमूलक श्रभेदबुद्धिकी ग्रयोजक होती है। भिन्न आकारवाली वस्तुमें उसकी स्थापना 
अतदाकार या श्रसद्भाव स्थापना है | जैसे शतरंजकी गोटोंमें हाथी घोड़े आदिक़ी स्थापना । 


नाम और स्थापना यद्यपि दोनों ही साझ्लेतिक हैं पर उनमें इतना अन्तर अवश्य है कि 
नाममें नामवाले द्रव्यका आरोप नहीं होता जब कि स्थापनामें स्थाप्य द्रव्यका आरोप किया जाता 
है। नामवाले पदार्थकी स्थापना अवश्य करनी ही चाहिए यह नियम नहीं है, जब कि जिसकी 
स्थापना की जा रही है उसका स्थापनाके पूथ नाम अवश्य ही रख लिया जाता है। नामनिक्षेपमें 
अआदर ओर अलुग्रह नहों देखा जाता जब कि स्थापनामें आदर और अनुप्रह आदि होते है। 
तात्पय यह है. कि जिसप्रकार अनुग्रहार्थी स्थापना ज्ञिनका आदर या स्तवन करते है उस प्रकार 


नामजिनका नहीं । अनुयोगद्वारसृत्र (११) ओर बृहत्कल्प भाष्यमें नाम और स्थापनामें यह अन्तर 
बताया हे कि-स्थापना इत्वरा ओर अनित्वरा अर्थात साबक्रालिकी और नियतकालिकी दोनों 
प्रकारकी हाती हे जब कि नामनिक्षेप नियमसे यावत्कथिक अथोत्‌ जबतक द्रव्य रहता है तबतक 
रहनेवाला सार्वकालिक ही होता है। विशेषावश्यकभाष्य (गा० २५) में नामको प्रायःसावंकालिक 
कहा है । उसके टीकाकार कास्याचायेने उत्तरकुरु आदि अनादि नामोंकी अपेक्षा उसे यावत्कथिक 
अर्थात्‌ सावकालिक बताया है। 

भविष्यत्‌ पर्यायक्री योग्यत्ता ओर अतीतपर्यायक्रे निमित्तस हानेवाले व्यवहारका आधार 
द्रव्यनिक्तेप हाता है। जैसे अतीत इन्द्रपर्याय या भावि इन्द्रपर्यायके आधारभूत द्रव्यका वतमानमें 
इन्द्र कहना द्रत्यनिक्षेप है। इसमे इन्द्रप्राश्षतका जाननेवाला अनुपयुक्तव्यक्ति, ज्ञायकके भुत भावि 
बतेमानशरीर तथा कर्म नोकर्म आदि भी शामिल हैं। भविष्यतमें तद्बिषयकशाख्रका जे। व्यक्ति 
जानेगा, वह भी इसी द्रव्यनिक्तेपकी परिधिमें आ जाता है । 

वर्तमानपर्यायविशिष्ट द्रव्यमें तत्पयोयमूलक व्यवहारका आधार भाव निक्षेप होता है । 
इसमे तद्विषयक शास््रका जाननेवाला उपयुक्त आत्मा तथा तत्पयायसे परिणत पदाथ ये दोनों 
शामिल है। बहस्कल्पमाष्यमें बताया हे कि-द्रव्य ओर भावनित्तेपमें भी पृज्यापृज्यबुद्धिकी 
दृष्टिसे अन्तर है। जिसप्रकार भावजिन श्रेयो5र्थियोंके पूज्य ओर स्तुत्य द्वोते हें उस तरह 
द्रव्यजिन नहीं । 

विशेषावश्यकभाष्य (गा० ५३-५५) में नामादिनित्तेपोंका परस्पर भेद बताते हुए लिखा है 
कि-जिसप्रकार स्थापना इन्द्रमें सहसखनेत्र आदि आकार, स्थापना करनेवालेको सद्भूत इन्द्रका 
अभिप्राय, देखनेवालोंका इन्द्राकार देखकर होनेवाली इन्द्रबुद्धि, इन्द्रभक्तोके द्वारा की जानेवाली 


(१) तत््वाथंइलो० पृ० १११। (२) विशेषा० गा० २५। (३ ) जैनतकंभाषा प० २५। 
(४) घबला पु० ५ प० १८५। (५) पीठिका गा० १३ ॥। 


१ण्छ जयधघवलासहित कषायप्रामृत 


नमस्कार क्रिया तथा उससे होनेबाली पुत्रोत्पत्ति आदि फल ये सब होते हैं उस प्रकारके आकार, 
शअ्रभिप्राय, बुद्धि, क्रिया ओर फल नामन्द्रसे तथा द्रव्यन्द्रमें नहीं देखे जात। जिसप्रकार द्रव्य आगे 
जाकर भावपरिणतिको प्राप्त हा जाता है या भावपरिणतिको प्राप्त था उसप्रकार नाम ओर स्थापना 
नहीं । द्रव्य भावका कारण है तथा भाव द्रव्यकी पर्याय है उसतरह नाम ओर स्थापना नहीं । 
जिसप्रकार भाव तत्पर्यायपरिणत या तव्थपयुक्त होता है, उसप्रकार द्रव्य नहीं । अतः इन चारोंमें 
परस्पर भद है । 
कोन निक्षेप किस नयसे अनुगत है इसका विचार अनेक प्रकारसे देखा जाता है। आ० 
सिद्धसेन और पृज्यपाद सामान्यरूपसे द्रव्याथिकनयोंके विषय नाम, स्थापना और द्रव्य इन तीन 
निक्षेपाका तथा पथायार्थिकनयोके विपय केवल भावनिक्षेपकों कहते है । इतनी विशेषता 
नित्प्नय- है कि सिद्धसेन, संग्रह ओर व्यवहारकोा द्रव्याथिकनय कहते है, क्यांकि इनके मतसे 
योजना नेगमनयका संग्रह और व्यवहारसमें श्रन्तर्भाव हो जाता है । ओर पूज्यपाद नेगमनयको 
स्वतन्त्र नय माननेके कारण तीनोंका द्रव्याथिकनय कहते है। दानोके मतसे ऋजुसूत्रादि 
चारों ही नय पर्यायार्थिक है । अतः इनके मतसे ऋजुसूत्रादि चारं नय केवल भावनिज्ञेपको बरिपय 
करनेवाल है ओर नेगम संग्रह ओर व्यवहार नाम, स्थापना ओर द्रव्यका विषय करते है । 
आ० पुष्पदन्त भूतबलिने-षट खंडागम प्रकृति भ्रनुयोदार ध्रावि (१० ८६२) मे तथा आ० यतिवृपभने 
कषायपाहुडके चूणिसृत्रोमं इसका कुछ विशेष विवेचन किया है। वे नेगम संग्रह ओर उयवहार इन 
तीनों नयोंमें चारों ही निक्षेपांको स्वीकार करते है। भावनित्षेपके विपयमें आ० वीरसनने लिखा 
है कि कालान्तर्स्थायी व्यज्ञन पयायकी अपेक्षास जे कि अपन कालमें हानेवाली अनेक अर्थे- 
पयौयोभे व्याप्त रहनेके कारण द्रतद्यन्यपदेशकों भी पा सकती हे, भावनिक्षप बन जाता है। 
अथवा, द्ृव्याथिकनय भी गोगरूपसे पर्योयका विषय करत है अतः उनका विषय भावनिक्षेप 
हो सकता है। भावक्रा लक्षण करत समय आ०« पृज्यपादने वतसानपर्यायस उपलक्षित 
द्रव्यका भाव कहा है। इस लक्षणामें द्रव्य विशेष्य है तथा वर्तेमानप्योय विशेषण, अतः ऐसा 
बतमानपर्यायसे उपलक्ञित द्रव्य द्रव्याथिकनयोंका विषय हो ही सकता है । 
ऋजुसूत्रनय स्थापनाके सिवाय अन्य तीन निक्षेपांका विषय करता है । चुंकि स्थापना साहश्य- 
मूलक अभेदबुद्धिक आधारस होती है ओर ऋजुसूत्रनय साहश्यका विषय नहीं करता अतः 
स्थापना निक्तप इसको हृष्टिस नहीं बन सकता । कालान्तरस्थायीं व्यज्ञनपयायका वतेमानरूपसे 
ग्रहण करनवाल अशुद्ध ऋजुसूत्रनयमें द्रव्यनिक्तेप भी सिद्ध हा जाता है| इसीतरह वाचक 
शब्दुकी प्रतीतिक समय उसके वाक््यभूत अथंको उपलब्धि होनेस ऋजुसूत्रनय नामनित्तेपका 
भी स्वामी हा जाता है। 
तीनों शब्दनय नाम और भाव इन दो नित्तेपांकों विषय करत है। इन शब्दनयोका 
विषय लिड्भादिभेदसे भिन्न वतमानपर्याय है अतः इनमें अ्रभेदाश्रयी द्रव्यनित्तप नहीं बन सकता। 
जिनभद्रगणिक्षमाश्रमग्य विशेषावश्यकभाष्यमे ऋजुसूत्रनयका द्रव्याथिक मानकर ऋ जुसूत्र- 
नयमे भी चारों ही निक्तप मानते है। वे ऋजुसूत्रनयमें स्थापना निक्षेप सिद्ध करत समय लिखते 
हैं कि जो ऋजुसूत्रनय निराकार द्रव्यका भावहेतु होनेके कारण जब विपय कर लेता है तब 
(१) सन्मति० १/६। (२) सर्वार्थंस्ति० १।६। (३) कषायपाहुड चु० जयधवलू० पू० २५९-२६४ 


(8) धवला० परु० १ पृ० १४, जयधवला पृ० २६०। (५) जयघवला पृ० २६३ । घबला पु० १ पु० १६। 
(६) गा० २८४७-५३। देखो नयोप० इलो० ८३-जंतकेंभा० पृ० २१॥ 


प्रस्तावना श्०्ए्‌ 


साकार स्थापनाकों विषय क्‍्यां नहीं करेगा ? क्‍योंकि प्रतिमार्में स्थापित इन्द्रके आकारसे भी 
इन्द्रविषयक भाव उत्पन्न होता है। अथवा, ऋजुसूत्रनय नाम नित्षेपको स्वीकार करता है यह 
निर्विबाद है । नाम निक्षेप या तो इन्द्रादि संक्षा रूप होता है या इन्द्राथसे शून्य वाच्यार्थ रूप 
अतः जब दोनों ही प्रकारके नाम भावके कारण होनेसे ही ऋजुसूत्र नयके विषय हो सकते 
हैं तो इन्द्राकार स्थापना भी भावमे हेतु होनेके कारण ऋजुसूत्रनयका विपय होनी चाहिए। इन्द्र 
संज्ञाका इन्द्ररूप भावके साथ ता वान््यवाचकसम्बन्ध हो संभव है, जो कि एक दूरवर्ती सम्बन्ध 
है, परन्तु अपने आकारके साथ तो इन्द्राथंका एक प्रकारसे तादात्म्य सम्बन्ध हो सकता है जो 
कि वाच्यवाचक्भावसे सन्निकट है | अतः नामको विषय करनेवाले ऋजुसूत्रमें स्थापना निक्तेप 
बननेमें कोई बाधा नहीं है । 

विशेषावश्यकभाष्पमें ऋजुसूत्रनयम द्रव्यनित्तप सिद्ध करनेके लिए प्रनुयोगद्वार (सु० १४ ) 
का यह सूत्र प्रमाणरूपसे उपस्थित किया गया है- उज्जसुअस्स एगो अणुबजत्तो क्‍ग्लागमतों एगं दव्वा- 
वस्सयं पुहुत्त नेच्छड त्ति' अथात ऋजुसूत्रनय वतंमानग्राही हानेस एक अनुपयुक्त देवदत्त आदिको 
आगमद्रब्यनिक्तेप मानता है । वह उसमे अतीतादि कालभद नहीं करता ओर न उसमें परकी 
अपेक्षा प्रथवत्व ही मानता है । इसतरह जिनभद्गरगणि क्षमाश्रमगाके मतसे ऋजुसूत्रनयमें चारों 
ही निक्षेप संभव है । वे शब्दादि त्तीन नयोंमे मात्र भावनिक्षेप ही मानते है और इसका द्वेतु 
दिया गया है इन नयोंका विशुद्ध होना । 


विज्येषावश्यकभाष्यमे एक मत यह भी है कि ऋजुसूत्रनय नाम और भाव इन दो निक्तेपों 
का ही विषय करता है! । एक मत यह भी है कि संग्रह ओर व्यवहार स्थापना निक्षेपका विपय नहीं 
करत । इस मतके उत्थापक्रका कहना है कि स्थापना चूँकि सांकेतिक है अत्तः वह नाममें ही 
अन्तभूत है। इसका प्रतिबाद करते हुए उन्होंने लिखा हे कि जब नैगमनय स्थापना निक्षेपको 
स्वीकार करता है ओर संग्रहिक नैगस संग्रहनयरूप ओर अमंग्रहिक नैगम ठयवहारनयरूप हे तो 
नेगमनयके विभक्तरूप संग्रह ओर व्यवहारमे स्थापना निक्षेप विपय हा ही जाता है । 


इसतरह विवज्ञाभदसे नयोमे निक्षपयाजना निम्न प्रकारस प्रचलित रही हे-- 
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विशेषावश्यकभाष्यके मतान्तर-- 
(१) संग्रह और व्यवहारमें स्थापना नही होती । (२) ऋजूसूत्रमें नाम और भाव होता है द्रव्य 
और स्थापना नही । 


(१) जनतकंमाबा पृ० २८। 
१२७ 


१०६ जयघवलासहित कषायप्राश्षृत 


७, नयनिरूपण- 


जैसा कि पहले लिखा जा चुका है कि अनेकान्तरृष्टि जैनतक्त्दर्शियोंकी अहिसाका हो एक 
रूप है, जो विराधी विचारोंका वस्तुस्थितिके आधारपर सत्यानुगामी समीकरण करती है। और 
उसी अनेकान्तदृष्टिका फलितत्राद नयवाद है। स्याद्वाद तो उस अनेकान्तह॒ृष्टिके व्णनका बह 
निर्दोष प्रकार है जिससे वस्तुके स्वरूप तक अधिकसे अधिक पहुंच सकते हैं। बह भाषागत 
समताका एक प्रतीक है। अतः नयके वर्णनके पहिले वस्तुके स्वरूपका विचार कर लेना आवश्यक 
है जिसके आधारसे उस अदिसामूलक अनेकान्तरष्टिका विवेचन होता है । 


जैन वास्तवमे अनन्तपदार्थवादी हैं। अनन्त आत्मद्रब्य, अनन्त पुद्कलद्रव्य, एक धर्म- 

द्रव्य, एक अधर्मद्रव्य, एक आकाशद्र॒व्य और असंख्यात कालागुद्रव्य इस तरह अनन्तानन्त 

पदार्थ प्रथक्‌ प्रथक अपनी स्वतन्त्र सत्ता रखते हैं। किसी भी सतका सर्वथा विनाश 

वस्‍्तुका नहीं होता और न काई नृतन सत्‌ उत्पन्न ही होता है | जितने अनन्त सत्त द्रव्य हैं 

स्वरूप. उनमे धर्म अधर्म आकाश और कालाएु द्रव्य अपनी म्वाभाविक परिणतिसें परिणत 

रहते हैं। परन्तु जीव ओर पुद्टल इन दो प्रकारके द्वव्योमें स्वाभाविक और 

वैभाविक दोना ही परिणमन होते हैं। शुद्ध जीवमे वैभाविक परिणमन न होकर स्वाभात्रिक 

83205 हो हाता है जब कि शुद्ध पुद्लपरमाणु शुद्ध होकर भी फिर विभाव परिणमन करने 
लगता है । 


प्रत्यक पदार्थे श्रतिसमय अपनी पू्व पर्यायकों छोड़कर नवीन पथ्रोयका धारण करता है । 
यह्‌ उसका स्वभाव है कि वह प्रतिसमय परिणमन करता रहे । इसतरह पदार्थ पूत्र पर्यायका 
बिनाश उत्तर पर्यायका उत्पाद तथा प्रोग्य इन तीन लक्षणोंको घारण करत है। ध्रोव्यका 
तात्पये इतना ही हे कि प्रत्यक पदार्थ अपनी निश्चित धारामे ही परिणमन करता है वह किसी 
सजातोय या विज्ञातीय द्रव्यकी पर्याय रूपसे परिणमन नहीं करता। जैसे एक जीव अपनी ही 
उत्तरात्तर पयोयरूप प्रतिसमय परिशमन करता जायगा। वह्‌ न तो अजीव रूपसे परिणमन 
करेगा, ओर न अन्य जीव रूपसे ही । इस असांकयेका प्रयोजक ही प्रोग्य दाता है । 
एक परमाणशुद्रव्य परिणमन करता हे तो उसमें उत्तर पर्याय हानेपर प्रथमका कोई भी अपरि- 
बतित अंश श्रवशिष्ट नहीं रहता। वहू अखंडका अखंड परिवर्तित होकर द्वितीय पर्यायकी 
शकलमें उपस्थित हो जाता है । तब यह प्रश्न किया जा सकता है कि भोव्य अंश क्या रहा ? 
इसका उत्तर ऊपर दिया जा चुका है कि उस परमारुद्रव्यका अपनी ही धाराके उत्तरक्षणरूप 
होनेमें जा प्रयोजक स्वभाव है वही ध्रोग्य हे। इसके कारण बह किसी सजातीय या विजातीय 
द्रव्यान्तरक्के रूपमे परिणमन नहीं कर पाता। इसतरह प्रत्यक वस्तु उत्पाद व्यय ओर ध्रोव्य 
इस त्रिलक्षणरूप है। यही जैनियांके परिणामका लक्षण है| ओर इसी लक्षणके अनुसार 
प्रत्यक पदाथ परिणामी है । 


योगदर्शन (३।१३) में जो परिणामका लक्षण पाया जाता है वह उक्त परिणामके लक्षणसे 
भिन्न है । इसका खंडन अकलझुदेवने राजवार्तिक ( १० २२६) में किया है। योगदर्शनके लक्षणमें 
द्रब्यकी अवस्थिति सदाकाल मानकर उसमे पू्वंधर्मका विनाश ओर उत्तर धर्मकरा उत्पाद इस- 
तरह धर्मोमे ही उत्पाद और विनाश माने हैं। जब कि जैनके परिणाममे पयायोंके परिवर्तित होने 
पर अपरिवतिष्णु अंश केई नहीं रहता जिसे अवस्थित कहा जाय। यदि पर्यायोंके बदलते रहने 


(९) “अबस्थितस्य द्रव्यस्य पुर्वधर्म निवृत्तो धर्मान्तरोत्पत्ति: परिणामः ।/ 


प्रस्तावना १०७ 


पर भी कोई ऐसा अपरिवर्तनशील अंश रहता हे जो कभी नहीं बदलता अर्थात्‌ नित्य रहता हे 
ओर ऐसे दो प्रकारके अंशोंका समुदाय ही द्रव्य कह जाता है. ता ऐसे द्रव्यमें स्वंधा नित्य 
तथा सर्वथा अनित्य पक्तमें आनेवाल दोनो दाषोंका प्रसन्न प्राप्त हाता है । फिर द्रव्य ओर 
पर्यायमें कथब्वित्तादात्म्य सम्बन्ध माननेके कारण पयोयांके परिवर्तित द्ोने पर कोई ऐसा धंश 
रद दी नहीं सकता जो अपरिवर्तिषएु हो। अन्यथा उस अपरिवतेनशील अंशसे तादात्म्य 
रखनेके कारण शेष अंश भी परिवरतेनशोल नहीं हो सकेगें। इस तरह कथब्ितादात्म्यमें एक 
ही मार्ग रह जाता है। और बह है सर्वथा नित्य ओर सर्वेथा अनित्यके बीचका माग। इसी 
मध्यमार्गके विषयभूत स्वरूपका हम भोव्य या द्र॒व्यांश कहते हैं। यह न तो सवेथा अवस्थित 
अथीोत्‌ अपरिवतनशील ही है ओर न इतना विलक्षश परिवतंन करनेवाला, जिसस एक चेतन 
अपनी तच्चेतनत्वको सीमाकों लांघकर अचेतन या चेतनान्तर रूपसे परिणमन करने लग 
जाय । इसको सीध शब्दोमें यही परिभाषा हा सकवी है कि-किसी एक द्रव्यके परिणामो हाने 
पर भी जिस स्वरूपके कारण वह दूसरे सजातीय या विजातीय द्रव्यरूपसे परिणमन नहीं 
करके अपनी धारामें ही परिवर्तित हाता हैं! उस स्त्ररूपास्तित्वका नाम द्रव्यांश, ध्रोग्य या गरुश 
है । परिणामी पदार्थमें ऐसा ध्रोब्य तथा उत्पाद ओर व्यय यह त्रिलक्षणी रहती हे। 


याग तथा सांख्यका परिणाम प्रकृति तक ही सीमित है पुरुष तत्त्व इस परिणामसे 
सर्वेथा शून्य अथॉोतव सदा एकरस कूटस्थ नित्य है। पर जैनद्शनमें कोई भी ऐसा अ्रपवाद नहीं 
है जे। इस परिणामचक्रसे किसी भी समय अछूता रहता हो। द्रव्य या प्रोव्यके त्रिकालानुया- 
यित्वका अर्थ इतना ही हे कि जिसके कारण अतीतपयाय नष्ट होते समय वर्तमानपर्यायमे अपना 
सब कुछ मसौप देती है, आर वतंमानपयायमे भी वह शक्ति हे जिससे वह आगे आनेवाली पर्यायको 
अपना सवस्व समर्पण कर देती है । तात्पर्य यह है कि वरतंमान पर्याय अतीतका प्रतिबिम्ब 
तथा अनागतका बिम्ब हे। यही उसकी त्रिकालानुयायिता है। 


बोद्ध वस्तुकों सबंथा परिवर्तनशील मानते है सही, पर उन्होंने उन परिवर्तनशील स्वल- 
क्षणक्षणोंमें ऐसी एक सन्तान मानी है जिससे नियत स्वलक्षणका पृर्वज्षण अपने उत्तरक्षणकरे साथ 
ही कार्यकारणभाव रखता है क्षणान्तरसे नहीं। तात्पय यह हे क्रि-इस सन्तानके कारण एक 
चेतनक्षण अपने उत्तर चेतनक्षणका ही समनन्तर कारण हाता है विजातीय रूपक्षण छा या सजातीय 
चेतनान्तरक्षणका नहीं । इस तरह जिस व्यवस्थाका जैनतस्त्ववेत्ता ध्रोव्यसे बनाते हैं उसी व्यवस्थाको 
बोद्धोंने सन्‍तानसे बनाया है | अतः सनन्‍्तान ओर ध्रोव्यके प्रयाजनमे काई अन्तर नहीं मालूम हाता 
है, हा उसके शाब्दिक निरूपणमें थाड़ा बहुत अन्तर हा सकता है। वे इस सन्तानकों सेना और 
बनकी तरह काल्पनिक या सांबृत कहत हैं. जब कि जैनका ध्रोग्य पर्यायक्षणोंकी तरह वास्तविक है । 


(१) योगभाष्य (३१३)में जब प्रतिवादी द्वारा परिणामक्के लक्षणमें दोप दिया है तो उसके उत्तर मे” 
लिखा है कि-'' एकान्तानभ्युपगमात्‌, तदेतत्‌ त्रेलोक्य व्यक्तेरप॑ति, कस्मात्‌ ? नित्यत्वप्रतिषेधात्‌। अपेतमप्यस्ति, 
बिनाशप्रतिषेबात्‌” अर्थात्‌ हम यदि एकान्तसे जगत्‌को चितिशक्तिकी तरह नित्य मानते या उसका एकान्तसे 
नाश मानते तो यह दोष होता । किन्तु हम एकान्त नहीं मानते । यह जगत्‌ अपने अर्थ क्रियाकारी स्वरूपकी 
अपेक्षा नष्ट होता है क्योकि कार्यधर्मंदी अपेक्षा जगत्‌कों नित्य नहीं मानते ॥ नष्ट होनेपर भी वह श्रपनी 
सूक्ष्मावस्थामे रहता है क्योंकि सर्वथा विनाशका प्रतिषेध है ।” योगभाष्य का यह शका समाधान अनेकान्त 
दृष्टिसि ही किया गया हैँ । इसकी टीका करते समय वाचस्पतिमिश्रने तस्‍्वबेदारदीमे “कथडिचल्नित्य” 
घुब्दका प्रयोग किया है जो खासतौरतसे द्वष्टव्य हूँ । 


श्ग्ध जयधबलासदित कषायप्राभत 


इस तरह जैनका प्रत्येक सन्‌ स्व॒तन्त्र द्रव्य हे । दा सत्‌ पदार्थमें रहनेवाला वास्तविक 
एक पदार्थ काई नहीं हे | जैसे न्याय वेशापिक अनेक गो द्रव्याम रहने वाला एक गोत्य नामका 
स्व॒तन्त्र सामान्य पदार्थ मानते है, या अनेक चतन अचेतन द्रव्यों तथा गुश कमादिमें 
पदाथेकी एक सत्ता नामक स्वतन्त्र सामान्य पदार्थ मानत हैं, ऐसा अनेक पदार्थवृत्ति एक 
सामान्य- पदार्थ जैनियोके यहाँ नहीं है। जन ता दा सन पदार्थोर्म 'सत सत्‌? इस अनुगत 
विशेषात्मकता प्रत्ययका साहश्यनिमित्तक मानते है और यह साहश्य उभयनिठ्ठ न होकर प्रत्यकनिष्ठ 
है। पदार्थमिं दा प्रकारके अस्तित्व है--एक स्वरूपास्तित्व और दूसरा सादश्यास्तित्व । 
स्वरूपास्तित्वके कारण प्रत्यक पदार्थ अपनी कालकऋमस हानवाली पर्यायोमें 'यह बही है! इस 
एकत्व प्रत्यभिज्ञानका विपय होता है । 'दवदृत्तः देवदत्त:' इस प्रकारके अनुगताकार प्रत्ययमे भी 
देवदत्तका अपनी पयायोंम पाया जानेवाला स्वरूपास्तित्व ही प्रयाजक होता है। इस स्व्ररूपा- 
स्तित्वकों ऊध्चेतासामान्य कहते है। साहश्यास्तित्वके कारण भिन्न सत्ताक दा द्रब्योमे 'गो गो' 
इत्यादि प्रकारके अनुगत प्रत्यय होत है। इसे तिर्यंक सामान्य कहते है। इसी तरह दा मिन्न 
सत्ताक द्रव्योम विलक्षणताका प्रयाजक व्यतिरक जातिका विशेष हूँ तथा एक ही द्रव्यकी दो 
पर्यायोंम विलक्षणताका कारण पयाय जातिका विशप है । इस तरह जेनियोका पदार्थ उत्पाद 
व्यय-प्रीव्यात्मक होनेके साथ वक्त प्रकारस सामान्य-विशपात्मक भी है। 
भारतीय दशेनोंमे पातञजल महाभाष्य ( १४९१ ) यागभाष्य (प्रू० ३५६) मीमांसाइलोकवातिक 
(प० ६१६) बअहसृत्रभास्करभाष्य, शास्त्रदीपिका (प्र० ३८७) आदिम भी इसी उभ्यात्मक पदार्थका 
कथश्ित्‌ सामान्यविशेषात्मक या मिन्नाभिन्नात्मक रूपस वर्णन मिलता है । 
धर्मबमिभावके विषयसे साधारणतया पाच कारटिया दाशनिकत्षश्नम्े स्वीकृत हे- ५ निरंश 
वस्तु धास्तविक है, उसमे धम्में अविद्या या संद्वतस कल्पित है । २ वस्तु कल्पित है धर्म ही 
वास्तविक है । ३ धर्म ओर बम्तु हैं ता दोनो वास्तविक पर बे जुड़े जुडे है. और 
घमेघमिमाव- सम्बन्धक कारण धर्माकी धर्मा मे प्रताति हाती हे। ४ धर्म ओर धर्मी दानों ही अबा- 
का प्रकार स्तविक हूँ। शन्‍धर्म आर घमिका कथश्ित्तादात्म्य सम्बन्ध हे। पहिली काटिका 
बदान्ती स्वीकार करता हैँ । दूसरी कार्ट बाद्धोकी हैं । इनके सतसे धर्मोकी 
आधारभूत वस्तु विकल्पकल्पित हँ। निरंश प्रयायक्षण ही वास्तविक दे । इसीमे संबूतिके 
कारण अनक धर्माकी प्रतोति हाती रहता है । वदान्ती एक ब्रह्मके सिवाय अन्य घट पट 
आदि धमियोका अविद्याकल्पित कहता है । तीसरी कारटिमें नैयायिक-वेशपिक है, जा द्रव्य गुण 
आदि पदार्थोकों स्वतन्त्र सत्ता मानकर समवाय सम्बन्धस गुणादिककी द्रव्यमे प्रतीति मानते है । 
चोंथथा काट तक्त्वापमववादा आर तथाक्तशून्यवादियाकी ह। पांचवा सत सांख्य यागपरम्परा, 
कुमारिलभट्ठकी परम्परा तथा विशपत: जैन परम्पराम प्रख्यात हैं। जैनपरम्परा वस्तुमें व।स्तव 
अनन्तघमोकी सत्ता स्वरीकारती हूँ, या या कहिए कि अनन्तघसंसय ही वस्तु हे। इस अनन्त- 
धमात्मक वस्तुका विभिन्न व्यक्ति अपन जुदे जुदें दृष्टिकाणोस देखते हैं ओर आहइड्वरिक वृत्तिके 
कारण अपन ज्ञानलवसे प्रतिबिम्बित वस्तुके एक कणका वस्तुका पू्णुरूप मान लेत है। ओर 
इस तरह बस्तुका यथाथज्ञान ता कर ही नहीं पाते पर अहड्लकारके कारण दूसरोंके दृष्टिकाणोंको 
मिथ्या कहकर हिसात्मक अग्निका सुलगात हैँ । जैन तक्त्वद्शियोन प्रारम्भसे ही अहिसकदृष्टि 
तथा यथाथतत्त्वदशेन हानेके कारण वस्तुके विराट स्वरूपका स्वीकार किया है। ओर उसका 
यथावत्‌ ज्ञान करनेके लिए हम सबके ज्ञानकणोको अपर्याप्त बताया है । ओर यह स्पष्ट बताया कि 
अनन्त ज्ञानाद्धिमें ही वह अनन्तथमा पदाथ साक्षात्‌ समा सकता हे, हमार ज्ञानपल्वलोमें नहीं । 
प्रत्युत दमारे ज्ञान कहीं कहीं ता उस विराट पदार्थके विषयमें अन्यथा द्वी कल्पना कर क्षेते हे । 


प्रस्तावना १०६ 


इस तरह जैनतस्त्वद्शियोंने प्रत्येक बस्तुक्ो उत्पाद-व्यय-प्रौष्यात्मक, सामान्य-विशेषात््मक या 
अनन्तधर्मात्मक स्वीकार किया है । अनन्तधमात्मकका तात्पय यह है कि जिन धर्मोमें हमे परस्पर 
बिरोध मालूम होता है एसे अनेक विरोधी धर्म वस्तुमें रहते हैं । घर्मेमं परस्पर विरोध द्वोते 
हुए भी धर्मीकी दृष्टिसे वे अविरोधोी हैं.। 
उस अनन्तधमो बस्तुमें सामान्यतः द्विमुखी कल्पनाएँ होती है। एक तो आत्यन्तिक अभेद- 
की ओर जाती है तथा दूसरी आत्यन्तिक भेदकी ओर । नित्य, व्यापी, एक, अखण्ड सत्‌ रूपसे 
चरम अभेदकी कल्पना से ब्रह्मवादका विकास हुआ तथा क्षणिक, निरंश, परमाणु रूपसे अन्तिम 
मेदकी कल्पनासे क्षणशिकवाद पनपा। इन दानों आत्यन्तिक कोटियोंके बीचमे अनेक प्रकारसे 
पदार्थका विभाजन करनेवाले न्‍्याय-बैशेषिक, सांख्य-याग, चाबोक आदि दर्शन है। सभी दर्शनों- 
का अपना एक एक दृष्टिकोश है। और वे अपने हृष्टिकोणके अनुसार पदार्थका देखते तथा 
उसका निरूपण करते हैं । जैनद्शनका अपना दृष्टिकोण स्पष्ट है। उसका कहना है कि बस्तुकी 
स्वरूपमर्यादा अनन्त है। उसमे सभी दृष्टियोंके विषयभूत धर्मोका समावेश हो सकता है बशतें 
कि वे दृष्टियाँ एकान्तिक आग्रह न करें। प्रत्यक दृष्टि यह समझे कि में वस्तुके एक छुद्र 
अंशका स्पर्श कर रही हूँ. दूसरी दृष्टियाँ भी जा मुझसे विरुद्ध है, बस्तुक ही किसी एक अंशको 
छू रहो हैं। इस तरह परस्पर विराधी दृष्टिकोणोंका वस्तुस्थितिक अनुसार समन्वय करना 
जैनदर्शनका दृष्टिकोण है ओर इसी लिए उसमे नयचर्चाका प्रमुख स्थान है। 
यह पहिले लिखा जा चुका है कि-विचारव्यवह्दार साधारणतया तीन भागांमें बांटे जा 
सकते हे-१ ज्ञानाश्रयी, २ अथांश्रयी, ३ शब्दाश्रयी । अनेक ग्राम्य व्यवहार या लौकिक व्यवहार 
संकल्पके आधारसे ही चलते हैं। जैसे राटी बनाने या कपड़ा बुनने की तैयारीकरे 
नयोंका समय रोटी बनाता हूँ, कपड़ा बुनता हूं, इत्यादि व्यवहारोमे संकल्पमात्रमें ही रोटी 
आधार या कपड़ा व्यवह।र किया गया है। इसी प्रकार अनेक प्रकारके औपचारिक व्यवहार 
अपने ज्ञान या संकल्पके अनुसार हुआ करते है। दूसरे प्रकारके व्यवहार श्र्था- 
श्रयी हाते है-अर्थम एक आर एक, नित्य ओर व्यापी सन्मात्र रूपसे चरम अभदकी कल्पना 
की जा सकती हैं. ता दूसरी ओर क्षणिकत्व परमाणुत्व ओर निरंशलकी दृष्टिसि अन्तिम 
भदकी | इन दोनों अन्तांके बीच अनेक अवान्तर भद ओर अभदोंका स्थान है। अभेदकोटि 
आओपनिपषद्‌ अद्वेतवादियोंकी है। दूसरी काटि वस्तुकी सूच्रमतम वतंमानक्षणवर्ती अथेपयायके 
ऊपर दृष्टि रखनेवाले क्षणिक-निरंश-परमाणुवादी बोद्धों की है। तीसरी कोटिमें पदार्थकरों 
अनेक प्रकारस व्यवहारमें लानेबाल नेयायिक वेशेपिक आदि द्शन है । तीसरे प्रकारके 
शब्दाश्रित व्यवहारोमें सिन्नकालवाचक, भिन्न कारकों निष्पन्न, भिन्न बचनवाले, भिन्नपर्याय- 
बाले, विभिन्न क्रियावाचक शब्द एक अथंका या शअर्थक्ी एक पयायकोा नहीं कह सकते। शब्द 
भेदसे अर्थभेद होना ही चाहिए। इस तरह इन ज्ञान अर्थ ओर शब्दका आश्रय लेकर 
हानेवाले विचारोंके समन्वयके लिए नयदृष्टियोंका उपयाग है । 
इनमें संकल्पाधीन यावत्‌ ज्ञानाश्रित व्यवहारोंका नेगमनयमे समावेश द्वोता है। आ० 
पूज्यपादने सर्वार्थसि० (१३३) में नेगमनयकों संकल्पमात्रग्राही ही बताया हे। तत्त्वायंभराष्य में 
भी अनेक प्राम्य व्यवहारोंका तथा ओपचारिक लोकठ्यवहारोंका स्थान इसी नयकी विषयमयादा 
में निश्चित किया है । 
आए सिद्धसेनने अभदमग्राही नैगमका संग्रहनयमें तथा भेदप्राही नेगमका व्यवहार नयमें 
अन्तभोव किया है । इससे ज्ञात होता है कि वे नेगमका संकल्पमात्रप्राही न मानकर अ्र्थम्राद्दी 
स्वीकार करते देँ। अकलझुदेवने यद्यपि राजवातिंकर्मे पूज्यपादका अनुसरण करके नैग्मनयको 


११५० जयधवलासहित कषायप्राभ्ृत 


संकल्पमात्रग्राहदी लिखा है. फिर भी छघीयस्त्रय (का? ३८) में उन्होंने नेगमनयकों श्र्थक्रे भेद को 
या अभेदको ग्रहण करनवाला बताया है। इसीलिए इन्होंने स्पष्ट रूपसे नेगम आदि ऋजुघू त्रान्त 
चार नयोंका अधथनय माना हें । 

अथाश्रित अभेदव्यवहारका, जो “आस्मेबेदं स्वम” आदि उपनिषद्वाक्योंसे व्यक्त होता 
है, परसंप्रहनयमें अन्तभांव होता ह। यहाँ एक बात विशेषरूपसे ध्यान देने योग्य है कि- 
जैनदशनमे दा या अधिक द्रब्योंमे अनुम्यूत सत्ता रखनेवाला काई सत्‌ नामका सामान्यपदार्थ 
नहों है। अनेक द्रव्योंका सद्रपसे जा संग्रह किया जाता है बह सत्साहश्यके निमित्तसे ही किया 
जाता है न कि सर्देकत्वकी दृष्टिसे। हॉ, सदेकत्वकी हष्टिसे प्रत्यक सतकी अपनी क्रमवर्ती पयायोंका 
ओर सहभावी गुणोक्ा अवश्य संग्रह हा सकता है। पर दो सन्‌ में काई एक अनुम्यूत सक्ततर 
नहों हे । इस परसंग्रहके आगे तथा एक्र परमाणुक्री वर्तमान कालीन एक अ्र्थपर्यायसे 
पहिल हानेवाल यावत्‌ मध्यवर्नी भदोंका व्यवहारनयमे समावेश हाता है। इन अवान्तर भदोका 
न्यायवेशपिक आदि दशन ग्रहण करते हैं। अथको अन्तिम देशकाटि परमारुरूपता तथा 
चरम कालकार्टि क्षणमात्रस्थायिताको अ्हग करनेवाली बॉद्धटप्टि ऋजुसूत्रकी परिधिम आतो है। 
यहाँ तक अथको सामने रखकर भद तथा अभदका ग्रहण करने वाल अभिप्राय बताय गए है । 
इसके आगे शब्दाश्रित विचारोंका निरूपण किया जाता है । 

काल, कारक, संख्या तथा धातुरे साथ लगनेवाल भिन्न भिन्न उपसर्ग आदिकी हृष्टिसे 
प्रयुक्त होनेवाले शब्दोंके वाच्य अथ भो भिन्न भिन्न है, इस कालादिभेदसे शब्दभद मानकर 
अथमेद माननेवाली हृष्टिका शब्दनयमें समावेश हाता है । एक ही साधनमे निष्पन्न तथा एक 
कालवाचक भी अनक पर्यायवाची शब्द हाते है, इन पर्योयवाची शब्दाके भदसे अर्थभेद माननेवाला 
समभरूढनय है । एवम्मूननय कहता है कि जिस समय जो अर्थ जिस क्रियामें परिणत 
हूं। उसी समय उसमे तत्क्रियास निष्पन्न शब्दका प्रयाग हाना चाहिए। इसकी दृष्टिस सभो 
शब्द क्रियावाची हे । गुणवाचक शुक्लशब्द भी शुचिभव्रतरूप क्रियासे, जातिवाचक अ्रश्वशब्द 
आशुगमनरूप क्रियास, क्रियावाचक चलतिशब्द चलनेरूप क्रियासे, नामवाचक यहच्छाशब्द 
देवदत्त आदि भी 'देवने इसको दिया! इस क्रियासे निष्पन्न हुए है । इस तरह ज्ञान, अथ और 
शब्दको आश्रय लेकर हानवाले ज्ञाताके अभिप्रायोंका समन्वय इन नयामे किया गया हे। यह 
समन्वय एक खास शत पर हुआ है। बह शते यह है कि कोई भी दृष्टि या अभिप्राय 
अपने प्रतिपक्षी अभिप्रायका निराकरण नहीं कर सकेगा। इतना हो सकता है कि जहाँ एक 
अभिप्रायक्री मुख्यता रहे वहाँ दूसरा अभिप्राय गोण हा जाय | यही सापेक्ष भाव नय का प्राण 
है, इसीसे नय सुनय कहलाता हैँ । आ० समन्तभद्र आदिने सापक्षका सन्नय तथा निरपेक्षका 
दुर्नेय बताया ही हे । 

इस संक्षिप्त कथनम यदि सूक्ष्मतासे देखा जाय ता दा प्रकारकी हृष्टियाँ ही मुख्यरूपसे कार्य 
करती हे--एक अभदर्ष्टि आर दूसरों भदर॒ष्टि । इन दृष्टियोंका आलम्बन चाहे ज्ञान हा या अथ 
अथवा शब्द, पर कल्पना भेद या अभद दो ही रूपसे की जा सकती है। उस कल्पनाका प्रकार 
चाह कालिक, देशिक या स्वारूपिक कुछ भो क्‍्यां न हा। इन दा मूल आधारभूत दृष्टियोको 
द्रव्यनय ओर पर्योयनय कहत है। अभेदका ग्रहण करनेवाला द्रव्याथिकनय है तथा भदग्राही 
पर्यायाथिकनय है । इन्हे मूलनय कहते है, क्योकि समस्त नयोके मूल आधार यही दो नय 
होते हैं। नेगमादिनय तो इन्हींको शाखा-प्रशाखाएँ हैं । द्रव्यास्तिक, मातृकापदास्तिक, निश्चयनय, 
शुद्धनय आदि शब्द द्रव्याथिकके श्र्थमें तथा उत्पन्नास्तिक, पर्यायास्तिक, व्यवद्दारनय, अशुद्धनय 
झादि पर्योयाथिकके अथर्मे व्यवद्वत द्वाते दें । 
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आ० कुन्दकुन्दके अन्थोंमें नयोंका कोई प्रकरणबद्ध वर्णन दृष्टिगोचर नहों हुआ। हाँ, 

उनके ग्रन्थोंमें द्रव्याथिक ओर पर्यायाथिक इन मूलनयोकी दृष्टिसे वस्तु विवेचन अवश्य 

नयोंके भेद है । उनके समयसारमें निश्चय ओर व्यवहार नयोंका प्रयोग इन्हीं मूलनयोंके अर्थमे 
हुआ जान पड़ता है । 


समवायांग टीकार्से द्रव्याथिक, पर्यायाथिक, ओर उभमयाथिकके भेदसे तीन प्रकारका भी नय- 
विभाग मिलता है। इसी टीकामें संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत और शब्दक भदसे चार प्रकार भी 
नय पाए जाते हैं । तस््वाथभाष्य सम्मत तत्वार्थसृत्र (१३४) मे नेगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुमूत्र 
ओर शब्द थे पांच भेद नयोंके किए है। भाष्यमे नेगमके देशपरिक्षेपी ओर सर्वपरिक्षेपी य दा 
उत्तरभेद तथा शब्दनयके साम्प्रत, समभिरूढ़ ओर एबंभूत य तीन उत्तरभेद किए गए हैं । 


२३, 5८5 के ः ०५ शुर हे १ ० न 
घट्खडागमके मूलसत्रम जहाँ निक्षेपनययाजना का गई हे वहा ताना शब्दनयाका एक शब्द- 
नयरूपसे भी निर्देश मिलता है तथा ' सद्ठादआ ? शब्द आदि रूपसे भी । कषायपाहुडके चणिस्‌त्रों 
(१ भा० पु० २५९) मे तीनों शब्दनयोंकों शब्दनय रूपसे हो निर्देश किया गया है । 


आ० सिद्धसेन अभेदसंकल्पी नैगमका संग्रहमें तथा भदसंकल्पी नेगमका व्यवहारमे 
अ्न्तर्भाव करके छह ही मूलनय मानते है । 


तत्वायंसत्रके दिगम्बरसम्मत पाठमें, स्थानाड्र (सू० ५५२) में तथा अनुयोगद्वार सूत्र (१३६) 
में नेगमादि सात नयांका कथन है । 


घबला (प० ५४४) जयघवला (प० २४५) तथा तत्त्वाधंइलोकबातिक (पृ० २६९) में नेगम- 
नयके द्रव्यनैगम, पर्यायनेगम, ओर द्रव्यपयायनेगम ये तीन भद सानकर नवनयवादीके मतका भी 
उन्लग्ब है | इसीतग्ह द्रव्यनेगमके २ भद पयायनेंगमक्र ३ भद आर द्रव्यपयायनंगमके ४ भेद 
करके पंचदशनयवाद भी तस्वाथस्छ्ाकवातिकम वरित है । 


विशेषावश्यकभाष्यकार ऋजुसूत्रका भो द्रव्याथिक मानकर द्रव्याथिकनयके ऋजुसूत्र पर्यन्त 
चार भेद तथा पर्यायाथिकके शब्द आदि तोन भेद मानत है । यही भाष्यकार आ० सिद्ध- 
सेनके मतका भी विशेषावश्यकभाष्य (गा० ७५) से उल्लख करत हैं कि--संग्रद आर व्यवहारनय 
द्रव्याथिक है । तथा ऋजुसूत्रादि चार नय परयोायाथिक है। सिद्धसनके सनन्‍्मतितक (१५) में भी 
यह अन्यन्त स्पष्ट है कि ऋजुसूत्रनय पयायाथिक है । श्वे० परम्परामे इस मतका ताककिकाका मत 
कहा गया है । क्योकि अनुयोगद्वार (सू० १४) में ऋजुसूत्रनयका भी द्रव्यावश्यकप्राही बताया है । 


दिगम्बर परम्परामें हम पहिलेसे ही व्यवद्दारपर्यन्त नयोको द्रव्याथिक तथा ऋजुसूत्रादि 
नयोंका पर्यायाथिक माननेकी परम्परा देखते हैं। एक बात विशप ध्यान देन याग्य है कि षट्खडा- 
गम मलसत्र (घ० प० ५५४,५८७) तथा कसायपाहुडचूणिसूत्रों (प० २७७) में ऋजुसूत्रनयका द्रव्य- 
निक्षेपग्राही लिखा है। आ० वीरसेनस्वामीन इसका व्याख्यान करते हुए लिखा हे कि यत 
ऋजुसूत्र पर्यायाथिक है, अतः वह व्यश्लननपयायका, जा कि अनक अवान्तरपयायोंका आक्रान्त 
करनके कारण द्रव्यव्यवहारके याग्य हा जाती है, विषय करता है ओर इसीलिए वह पयोया- 
थिंक होकर भी व्यज्ञनपर्यायरूप द्रव्यग्राही हो जाता है। श्र० आगमोंमे जिस द्रव्यग्राही ऋजु- 


(१) नियमसार गा० १९। प्रवचनसार २२२। (२) घ० आ० प० पृष४,५८७। (३) जेनतर्क- 
भाषा प० २१। (४) “तच्च वर्तमानं समयमात्र तद्विपयपर्यायमात्रग्राह्ययमृजुसूत्रः”“-सर्वा्धंसि० १३३ + 
लूघी० का० ४३। जयघ० पृ० २१९॥। त० इलो० पु० २६८ ॥ 


१्श्२ जयघवलासहित कषायप्राम्ृत 


सूत्रका आगमिक परम्परासे उल्लेग्ब मिलता है उसकी तुलना षटर्ंडागम और कसायपाहुडके 
चूरिसूत्रोंसे करने पर यद मालूम होता है कि आगमिक परम्परामें ऋजुसूत्रकों द्रव्यग्राही माननेका 
पक्ष प्राचीन कालमें अवश्य ही रहा है, जो पटखंडागम और चूशिसूत्रोंमें भी स्पष्ट उल्लिखित है। 


लघीयस्त्रय (इलो० ७२) तथा विशेषावश्यकभाष्य (गा० २७५३) में ऋजुसूत्र पयन्त चार 
नयोंका अर्थनय तथा शब्दादि तीन नयाका शब्दनय रूपसे भी विभाग किया गण है । जयघवला 
(१० २३५) में शब्दनयके स्थानमें व्यक्लनननय नाम दिया गया है । 


विज्येषावद्यक भाष्य (गा० २२६४ ) में एक एक नयके सौ सी भेद करके विवक्ञाभदसे 
नथोंकी ५०० ओर ७५० संख्या बताई है। इसी गाथाकी टीकामें विवत्ञा भेदसे ६००, ४००, 
तथा २०० संख्या भी नयोंकी निश्चितकी गई है । जयघवला ( पृ० १४० ) में अग्मायणीयपृवके 
वरणनमें ७०० नयोंक्री चरचाका उल्लेख है । 


मल्लवादिके दावशारनयचक्त से तो विविध रीतिसे नयोंके अनेकों प्रकार चचित है। इस- 
तरहके विवक्ञाभेदोंका ध्यानमें रखते हुए आ० सिद्धसेनने सन्‍्मतितक (शा४७) में नयोके भेदोंका 
बर्णन करते हुए लिखा है कि-संसारम जितने प्रकारके बचनमार्ग हो सकत है उतने ही 
प्रकारके नयवाद है। यतः ज्ञाताके श्रमिप्रायत्रशेषका नय कहते है तथा अभिप्रायके अनुसार 
ही वक्ता बचनप्रयाग करता है अतः अभिप्रायमूलक वचनोंके बराबर नयवाद ता हाने ही चाहिए। 
नयोंकी काई निश्चित संस्या नहीं चताई जा सकती । क्‍योंकि नयोंक्री संख्या भी आखिर वक्ता 
अपने अपने अभिप्रायसे ही निश्चित करना है और अ्रभिप्राय अनेक हो सकते है । अतः शाख्रोमें 
अनेक प्रकारसे नयोंके भद-प्रभेद दृष्टिगाचर होत हैं । 


तस्वार्थभाष्य (१३३) मे लिखा है कि नयोंके जा अनेक भवद है, वे तन्त्रान्तरीय नहीं हैं. 
अथोत इन एक एक नयोंक्ा माननेत्राले मतमतान्तर जगन में मोजूद नहों है, श्रोर न अपनी 
बुद्धिके अनुसार ही इनकी कल्पना की गई है. किन्तु ये पदार्थका विभिन्न दृष्टिकोशोंसे प्रहण 
करनेवाले अभिप्रायविशेष है । अतः नयोके भेद प्रभदोंका आधार अ्रभिप्रायविशेष ही 
ज्ञात होता है। 


नयोंके स्वरूपके विशेष विवेचनके लिए इसी ग्रंथके प्रु० २०५,२२०.२२१,२२३ ओर 
२३२ आधदिके विशेषा्थ ध्यानसे पढ़ना चाहिए | सकलादेश ओर बजिकलादेशका विवेचन प्र० 
२०७ के विशेषार्थ्ें किया गया है। दर्शन ओर ज्ञानके स्वरूपका निरूपशा प्रु० ३३८ के 
विशेषार्थमें हे | अतः वहां से उन्हे पढ़ लना चाहिए। 


इस प्रकार इस भागमे आए हुए कुछ विशेष विषयोंके विवेचनके साथ इस प्रम्तावनाको 
यहीं समाप्त किया जाता हे । 


सम्पादनोपयुक्तग्रन्थ-सड्जलेतविवरण 


अ० अमरावतीकी जयघवलाकी प्रति 

ग्रगप ० अगपण्णत्ति सिद्धान्ससारादि-.. | माणिकचन्द्र जेन ग्रन्थ माला बब्रई । 
संग्रहान्त्गंत 

ग्रंगप० चूलि० श्रंगपण्णत्तिचलिका ,, 5 9 ह | 


अकर> टि० ) 


अकल्ंकग्र ० टि० | अकलक ग्रन्थ त्रयरटिप्पण , रिधी जन सीरिज कलकत्ता | 
अनगार ० अनगारधर्मामित | माणिकचन्द्र श्र० बंबई , 
अनगार० टी० अनग्रारधर्मा मृतटीका ह | 
9 अनयोगद्वारसुत्र | आगमोदय समिति सूरत | 


अनु ० च० अनयोगद्ठारचाणि । ऋपभदेव ऊेणरीमल सस्था रतलाम | 

अनु ० टाि । 

अन॒० म० अनयोगद्वार मलधा रिहेमच्न्द्ररीका | अआगराब्य तगिति सूरत ' 

अनु० मल ७० ) ड | ड 

अन ० ह० अनयोगद्ठार हरिभद्रटीका ऋषपभदेव केशरीमल सस्था रतलाम | 

अनेकान्तज० अनेकान्तजयपताक । बडोदा ऑरस्यिटलछ सीरिज | 

अनेकान्तवाद ० अनेकान्तवाद प्रवेश , ऐेमचन्द्राचाय सनन्‍्थाव्ती पाटन | 

अनेकान्तवाद ० टि० अनेकान्तवादप्रवेशाटिप्पण 4 

अने काथसं ० अनेकार्थस प्रह चौखग्बा सीरिज कायी , 

अन्ययोग ० अन्ययोगव्यवच्छदद्रा त्रश तिका रायचन्द्र घास्थ्रमाला बबई 
'स्पाद्वादमज्जय॑न्तर्गत | 

अभि० को० ब्वा> आ वधमंकोदास्फटाथन्प्राख्या विव्लाथिका बद्धिका सीरिज रूस | 

अ० रा० अभिशनराजरसद्रकाश | रतर्ाम , 

अप्तणश ० अप्टरस, ० आप्टदती अष्टमहस्-्यन्तर्गल । निणयगागर बंबई । 

आअप्टसह्र अष्टमहरू हे | 

जा० आराफ जनसिद्धान्तनवनकी जयदध्वलाकी प्रति 

आचाठ नि० आचाराचनिर्यक्ति सिद्धलक्र साहित्यप्रसास्क समिति सरत ' 


7 


आचा० नि० री ०। ड़ 
आचाराधचूनिरय क्तिश्नीला जू टोका । | 


श्राचा० जी ० ॥| 


आदिपु० आदिपुराण ' ज॑नसिद्धालप्रकाशिनी गरथा कलकत्ता * 
आ० नि०॥) इपक निमी: गड्य 

आव० नि०| आदश्यकानर्याक्‍क्त : आ्रागमोदय समिति सरत , 

आ० नि० भार आवध्यकनिर्ध क्तिभाप्य । हे ॥ 

आप्तप ० आप्तपरीक्षा [ जैतसाहित्यप्रसारक कार्यालय वब: 
आप्तमी ० आप्नमोमांसा । जनरनिद्वास्त प्रकाशिनी सस्था कलकत्ता | 
आप्तस्व ० आप्तस्वरूप सिद्धास्तसारादिसग्रहान्तर्गत | माणिकचन्द्र यन्थमाल्ठा बबई | 
आलापप० आलापपद्धति नयचक्रादिसग्रहान्तगंत | ५ | 

आब० दी० आवश्यवानियुं क्तिदी पिका | बिजयदान सूरीडवर ग्रवमाला सूरत |! 
आवब० नि० टी० श्रावदयक नियुविन सलबगिरिटीका * आगमोदग्र समिति खरत ! 

इन्द्र० इन्द्रनन्दिक्रतश्रुतावतार तन्‍्वानु- , माणिकचंद्र ग्रन्यमाला बबई | 
श्रुताव० | शासनादिसग्रहान्तर्गत 

उत्तरा० टी० |). उत्तराध्ययन पाइयटीका । देवचद्र झालभाई सूरत | 

उत्तगा० पा० टी० ॥| हे 

उत्तरा० नि० उत्तराध्ययन नियुक्ति ' 5 । 

उप० उपदेदापद | ऋषभदेव केशरीमलूजी सस्था गतलाम 
उपा० झ० उपासकाध्ययनस्‌त्र कक ० हैं; व, «| 


९५ 


हे 
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ऋषि० ऋषिभाषितानि | ऋषभदेव केशरीमलजी सस्यथा रतलाम |] 
एपि० इ० एपिग्राफिका इंडिका 

श्रोधनि ० झोघनियक्ति [ आगमोदय समिति सूरत | 

श्रोधनि० टी० भ्रोधनियक्ति टीका | पा ०5 ] 

3४३ । झ्रौषपातिक सूत्र | प्र० भूरालाल कालीदास शाह बम्बई | 
कर्म ० अनु० ध० आ०. कर्मअनयोगद्वार, धवरा आरा 

कर्मग्र ० कर्म ग्रन्थ $ आ्रात्मानन्द सभा भावनगर | 

कर्मप्र ० उदय ० कर्मप्रकृति उदयाधिकार | मुक्ताबाई ज्ञानमन्दिर डभोई गुजरात । 
कल्पभा ० के ऑल 

बृहत्कल्पभा ०, बृह० भा० । बुहत्कल्पभाष्य [ आत्मानन्द सभा भावनगर ! 
कल्पभा० पी० मलय० कल्पभाष्यपीठिका मलूयगरिरिटोका | घ $ । 

कल्पसू ० कल्पसत्र | सरत | 

कल्पसूत्रस्थवि० कल्पसूत्रस्थ विरावली ३] 

कषाय पा० उपजोगा० कषायपाहुड-उपयोगाधिकार 

कपाय पा० चू० कषायपाहुड चूणि 

काव्यानु ० काव्यानशासन | बव्वेताग्वर जन कानफ्रेंस बम्बई ' 
कृति० अनु० घ० आ० कृति अनयोगद्वार घवला आरा 

क्षणभंगमि० क्षणभगमिद्धि | रा० ए० सोसाइटी कलकत्ता , 

गुज० जे० सा० इ० गुजरातो जैन साहित्यनों इतिहास [| ब्वै० जैन कान्फ्रंस बंबई ] 

गृरुतत्त्ववि० गरुतत््तविनिड्चय ( आत्मानन्द ग्रस्थमाठा भावनगर | 
858 गोस्मटसार कर्मकाण्ड | जेंन सिद्धान्त प्रकाशिती सस्था कलकत्ता ! 
गो० कमे० । 
गो० कर्म ० जी० गोम्मटसार करमंकाड जीव प्रबोधिनी टीका | पर हँ; |] 
गो० जीव० गोम्मटसार जीवकाण्ड हे 2 | 
गों० जीव० जी० गोम्मटसार जीवकांड जीव प्रबोधिनी टीका | ! री 
चरकस ० चरकसहिता । निर्णयसागर बम्बई | 

चारित्रप्रा० चारित्रप्राभत षटप्राभतादिसग्रहान्तगगंत | मा० ग्र० बम्बर्ट । 

जम्बूप ० जम्बद्ीपप्रज्ञप्ति लिखित ' स्याद्वाद जेने महाविद्यालय बनारस | 
जयध० श्रा० जयधवला की प्रति लिखित जैनसिद्धान्त भवन आरा | 

जयघ* प्र० जयधवला प्रेसकापी ' जयथबला कार्यलिय बनारस | 
जीवट्ठा० कालाणु० जीवट्टाण कालाणओग । जेनसाहित्याद्धारक फड अमरावती | 
जीवस० जीवसमास | ऋषभदेव केशरीमछूजी रतलाम | 
जैनतके० जनतकंभाषा सित्री जन सीरीज कलकत्ता | 
जनतकेवा ० जनतर्कवातिक लाजरस कम्पनी काशी । 

जैनशिला० जंनशिलालेखसग्रह | ग्राणिकचन्द्र ग्र० बंबई | 

जैनेन्द्र महा ० जेनेन्द्रमहार्बत्ति लाजरस कम्पनी काशी | 

जैँ० सा० इ० जनसाहित्य श्रौर इतिहास | हिन्दी ग्रन्थरत्नाकर बबई | 

जु० सा० सं० जनसा हित्यसंशोघधक | पूना ] 

जे० हि० जन हितषी 

तत्त्वस ० तत्त्वसग्रह बडौदा ओरियटल सिरीज ! 

तत्त्वस० पं० तक्त्वश्ग्रह पजिका हे रु ता 

तत्त्वानुशा ० तत्त्वानुशासना दिस प्रह माणिकचेंद्र ग्र० बंबई | 

तहत १8 | तत्त्वायं इलोकवातिक । गांधी नाथारण ग्रन्थमाला सोलापुर | 
त० इला० हु 
क- ० । तस्‍्त्वार्थसृत्र | 

त० भा० तत्त्वार्थाधिगमभाष्य । गआ्राईतमत प्रभाकर कार्यालय पूना 


त० भा० टी० तत्त्वार्थाधिगमभाष्य सिद्धसेन- 
त० सि० गणिटीका [ देवचन्द्र लालभाई सूरत | 


त० सार७०७ 
त्तछ ह (| 


ता० 
ति० प० 
त्रिशि० भा० 
त्रिविक्रम ० 
त्रिपप्यि० 

दश० नि० १) 
दश ०बै० नि० | 
दरश० नि० हरि० 
दशवै ० 

दे० ना० 

द्रत्य॒ स० 
द्वादशान्‌ ० 

ध० | 
घ० आ० । 
तच० ख० 
धम्मरसा ० 
धर्मथ ० 

घ० स० 
घण०्स० 

नन्‍दी ० 

नन्‍दी० च्‌०। 
नए चूछ ] 
नन्‍्दी ० म० 
ननन्‍दी ० ह््‌० 
नयच ० 

नयच० व 
नयप्र० ; 
नय प्रदी ० | 
नयरह ० 

नय वि० ै 
नय विव०| 
नयोप ० 

नि० चू० (अ्रभि रा०) 
नियम ० 
न्यायकु० 
न्यायकुमु ० 
न्यायकुमु ० टि० 
न्‍्यायप्र० बु० प० 
न्यायम ० 
न्यायबा० ता० 
न्यायवि० 
न्यायसू ० 
न्‍्यायावता ० 
न्यायाव० टी० 
पृउमम० 

पंचव० 

पण्चा ० 


सम्पादनोपयुक्तग्न्थ-सड्ड तविवरण श्श्र 


तत्त्वार्थंसार [ प्रथम गुच्छक काशी ] 
तक्त्वार्थाधिगमभाष्य हरिभद्वीय- | ऋषभदेव कैशरीमलजी सम्था रतलाम ] 
टीका 

ताड़पत्रीयप्रति, जयधवला, मडधिद्री भंडार 

तिलोयपण्णत्ति लिखित [ स्थाद्वाद महाविद्यालय बनारस ] 
त्रिशिकाभाष्य [ पेरिस | 

त्रिविक्रम प्राकृतत्याकरण | चौखम्बा सीरीज काशी |] 
त्रिबष्ठिशलाका चरित्र | आत्मानन्द सभा भावनगर | 


दशवेकालिकनिर्युक्ति [ देवचन्द्र लालभाई सूरत | 
दशावकालिकनियंक्ति हरिभद्रटीका | .,, ही! 
दश्वंका लिकसत्र ॥॒ 

देशीनाम्माला | कलकत्ता युनिवर्सिटी | 


द्रव्यसग्रह | रायचन्द्र श्ास्त्रमाला बम्बई | 
द्वादशानुप्रक्षा | मा० म्रं० बम्बई | 


धबला कीं प्रति जनसिद्धान्तभवन आरा 


| जन साहित्योद्धारक फंड अमरावती | 


घवला खेत्ताणुप्रोग 
[ मा० ग्र० बम्बई ] 


धम्मरसायण सिद्धान्तसारादि संग्रहान्तगंत 


धरमंसग्रहणी | देवचन्द्र लालभाई सूरत 

घबला सहारनपुर प्रति, लिखित 

धबला सतपरूवणा ज॑न साहित्योद्धारक फंड श्रमरावती | 
नन्दीसूत्र देवचन्द्र लालभाई सूरत | 


नन्‍्दीसत्र चणि ऋपषभदेव केश रीमल जी संस्था रतलाम ] 


नन्‍्दीसूत्र सलयगिरिटीका 
नन्‍्दीसुत्न हरिभद्रटोका 
नयचक्र, नयचकादिसंग्रहान्तगंत 
नयचक्रवाति तिहक्षमाश्मणकृत 


| 

| 

| 

| 

| देवचन्द्र लालभाई सूरत 

| ऋषभदेंव केंशरीमल जी सस्था रतलाम | 
| माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला बम्बई | 

| झैव० मन्दिर रामघाट काशी ] 

ग 


| अनधर्म प्रसारक सभा भावनगर | 


वदप्रदीए यत्रोविजय प्रन्यमालान्तगत | 





नपरहस्प हर १3 हि | 
नयविवरण प्रथम गच्छक भर्देनीघाट काशी | 
नयोपदेश | आत्मवीर सभा भावनंगर | 
निशीथर्चाणि | अभिधानराजेन्द्रकोषोद्धृत | ] 
नियमसार . जन ग्रस्थरत्नाकर कार्यालय बम्बई | 
न्यायकुमुदचन्द्र | माणिकचन्द्र प्रन्थमाला बबई | 
न्यायकुम॒दचन्द्र टिप्पण है हे 

न्यायप्रवेशव त्तिपश्जिका | बड़ोदा सिरीज 

न्यायमज्जरी | विजयानगरम्‌ संस्कृत सिरीज काशी | 
न्यायवात्तिकतात्पर्यटीका | चौखम्बा सिरीज काशी ] 
न्‍्यायविनिदचय श्रकलडुू प्रन्यत्रयान्तगंत | सिधी जन सिरीज कलकत्ता | 
न्यायसुत्र है ४ 
न्यायाबतार | श्वेताम्बर कानफ्रेस बम्बई | 
न्यायावतार टीका [ ५ | 
पउमचरिउ 

पंचवस्तुक [दिवचन्द्र लालभाई सूरत | 

पंचास्तिकाय | रायचन्द्र शास्त्रमाला बबई | 


११६ जयघधवलासहित कषायप्राश्रत 


पचा० जयसे ० पच्चास्तिकाय जयसेनीय टीका. | रायबन्द्र शास्त्रमाला बबई | 
पंचा० तत्त्व० 5 तत्त्वप्रदोधिनो टीका , ४ ४ | 
पद्मच० प्मचरित्र [माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला बम्बई | 
पयडि भ्रणु० ध० आर प्यडिअणुश्नोगद्दार धवला श्रारा 
परमलघु ० परमलघुमज्जूषा |वोखम्वा सिराज काशी | 
परिशिष्ट ० परिशिष्टपरव | जैनधर्म प्रसारक सभा भावनगर | 
पात० महाभा० पातञजलमह। भाष्य | निर्णयसागर बबर्ट 
पाराशरोप० पराशराप पुराण 
पिड० पिण्डनियुंक्ति | दवचच् छालभाई सूरत | 
पिड० भा० (पिण्डनियु कित भाष्य | हर गे; 
पुरुषा ० पुरुषार्थ सिद्धचुपाय | रायचन्द्र शास्त्रमाछा बबई | 
प्रज्ञा० प्रज्ञापना सूत्र [| आगयमादब समिति सूरत | 
प्रज्ाण मलय० प्रज्ञापपासूत्र मछयगिरिटीका |. » | 
प्रमाणनय ० प्रमाणनयतत्त्वालोकालडड्भूार । आहत्तमत प्रभाकर कायालय पूना | 
प्रमाणमी ० प्रमाण मीमासा । सिघा जेन साराज कलकत्ता | 
प्रमाणवातिकाल ० प्रभाणवातिकाल डा र | सिक्षु राहुलसाझन्यायनकी प्रेस कापी | 
प्रमाणस ० प्रमाणसग्रद अकलडू ग्रन्थत्रयान्तगर्त [ सिरधाजैेन सिराज कलकत्ता । 
प्रवचन ० प्रबचचनसार । रायचन्द्र शास्त्रमाछा बबर्े | 
प्रब० टी० प्रवचनसार दाका |, ४ 3] | 
प्रवचन ० जय ० प्रववनसार जयसेनोीघटोका |. हु हि है 
प्रशथ० किरणा० प्रशस्तपाद किरणाबली | वासम्बा सीराज काशी | 
प्रश० भा० प्रशस्तपादभाष्य । का 7 । 
प्रशम ० प्रशमरतिप्रकरण .. जैनवमप्रसारकसभा भावनगर 
प्रश० व्या० प्रशस्तपादन्पोमबती टीका । चाखम्वा सीराज़ काशी | 
प्रा० गु० प्राइृत न्याकरण ग्रुजरातों । गुजरात पुरातत्व मौदर ग्रहमदाबाद | 
प्रा० श्रुतभ० प्राकृत श्रुतभक्त लियाकल्ापान्तग ते - - 
बुहृत्स्व ० बहत्स्वयम्भू स्तात्र प्रथमगुन >काच्तेर्गत ( काशी ) 
बृहृत्स्व० टी० बह॒त्स्वयम्भूस्तोत्र टीका लिखित जनासद्धान्त आरा 
बृहृद्द्॒व्य ० बह॒दूद्रव्य संग्रह .. रायचन्द्र झ्ास्त्रमाला ! 
बृह० भा० 2० बृहत्कल्पभाष्य टीका । य्रोत्मानन्द्सभा भाववगर , 
बोधिच० बाधचर्यावततार पणज्जिका | रा. ०. साधाइंट। कलकत्ता | 
भग० भमवतीसुत्र | ऋ०क० सरबा रतलाम, द्वितीय सस्करण | 
भग० अभ० भगवतासूत्र अभयव्वी टोका ; पे छठ | 
2 । भगवती आराधना | सोलापुर | 
मूलारा० 
भग० विज० भगवती आराधना वजयोदया | , | 
मूलारा० विजय ० | टोका 
भाग्प्रा०रा० भारत के प्राचीन राजवंश | हिन्दी ग्रन्थ रत्नाकर बबई | 
भावप्रा ० भावपत्राभृत षट्प्राभृतान्तगंत | माणिकचन्द्र ग्रन्थ माला बबई | 
भावस ० इलो० भावसग्रह ससकृत | /* 75 + 
मध्वभा ० मध्दभाष्य 
महापु० महापुराण | माणिकचन्द्र ग्र० बंबई | 
मी० इलो० साम्रासा इलोकवातिक | चोखम्बा सीरीज़ काशी | 
मी० इलो० स्फो० मीमासाइलोकर्बातक स्फोडा० | ) न ] 
मुग्धबो० टी० मुग्धबोधव्याक्रण टोका 
मू० टी० मूलछाचार टीका | माणिकचन्द्र भ्र० बबई | 

मूला ० । हे 
मूलाचा० सूलाचार हि | 7 है| 
मूला० सम० मुलाचार समयसाराधघिकार [ माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला बबई |] 


मूलछारा० द० मूलाराधनादर्पण [ जैनबुकडिपो सोलापुर | 


यश० उ० 
युकत्यनु ० 
युक्‍त्यनू ० टी० 
योगबि० 

योगभा ० 
रत्यक० 

रत्नक० दी० 
राजवा० 

लघी ७० 

लघी ० स्ब० 
लघी० ता० टी ० 
बाद० टी० 
विशरति० 
विचार० 

विधघि० वि० टी० न्याय ० 
चबि््‌० बुह्‌० 
विशेषा ० 
विशेषा० को० 
वीरम० 

बे० घ० आ० 
वेयाकरणभू ० 
ब्यव० भा० 
व्यवहारभा० पी० 
शाबरभा० 
शास्त्वा ० 
शास्त्रवा० टी० 
श्रम० भ० महा० 
श्रावकृप्र ० 
षड्द० बह ० 
सण 

स० शत 

स० श्रुतभ० टी० 
सन्मति० 

सन्मति ० ट।० 
सप्तभ० 

सम० अभ० 
समन्तभद्र 

समय प्रा० 
समव० 

सम० सू० 

सर्वंद ० 

सर्वा०, सर्वार्थ ०, 
सर्वाइसि ० 
सर्वार्थ ० टि० 
साख्यका ० 
साख्य० मा० 
साख्य सू ० 
साहित्य द० 
सिद्ध० द्वा० 
सिद्ध प्रा० 


सम्पादनोपयुक्तप्रन्थ सक्लेत विवरण ११७ 
यशस्तिरूक उत्तरा्ष 
युवत्यनुशासन | माणिकचन्द्र ग्रस्थमाला बबई | 
युकत्यनुशासन टीका हु ४ | 

योगबिन्दु हरिभद्गसूरिग्रन्थसग्रहान्तगंत | जेन ग्रन्थप्र ० सभा राजनगर अहमदाबाद | 
योगसुत्र व्यासभाष्य 


[निर्णंयसागर बबई | 


रत्नकरण्डआवकाचार [माणिकचन्द्र ग्रन्थ माला बबई | 
रत्तकरण्डभावकाचार टीका. | के ! 
राजवबातिक [जंनसिद्धान्त प्रकाशिनी सस्‍्था| 


लघीयस्त्रप अकलडू-प्रन्थत्रयान्तगंत |सिंघी जन ग्रन्थमाला कलकत्ता | 
लघीयस्त्रय स्वव॒त्ति गो | न मी 

रूघोयस्त्रय तात्परय टीका [माणिकचन्द्र ग्स्‍रन्थमाला बंबई | ] 
वादन्याय टीका [महाबोधि सोसाइटी सारनाथ 
विश्वर्तिविशिका [प्र० प्रो० अभ्यकर अहमदाबाद | 
बविचारसार प्रकरण [आगमोदय समिति सूरत | 
विधिविवेकटीका न्‍्यायकणिका |लाजरस क० काशी | 
विज्येषावश्यकभाष्य वृहृद्वुत्ति. [यशोविजय ग्रन्थमाला काशी | 
विशेषावइयक भाष्य 
विशेषावह्यक भाष्य कोट चाचार्य 
बीरभक्ति दश्भक्त्यन्तगंत 
वंदना खड धवला आरा 
वेयाकरण भूषणसार 


छठ है है 
[ऋषभदेव केशरीमल जी सस्था रतलाम) 
[सोलापुर | 


| चौखम्बा सीरिज काशी | 


व्यवहार भाष्य [अ्रहमदाबाद | 

व्यवहारभाष्य पीठिका । # | 

शाबर भाष्य [आनन्दाश्रम पूना | 
शास्त्रवार्तासमुच्चय |गोडीजी जैन उपाश्रय पायधुनि बबई | 


शास्त्रवार्तासमुच्चय यश्ञो विजय टीका [दंवचन्द्र लालभाई सूरत| 

अमण भगबान महृवीर [श्री क० वि० शास्त्रसमिति जलोर मारवाड | 
श्रावक प्रज्ञप्ति [ज्ञानप्रसारक मडल बम्बई| 
पड्दशनसमृच्चय बृह॒द्‌वरत्ति [ भात्मानन्द सभा भावनगर , 
सहारनपुराय जयधवला प्रति हि 

सस्कृत भ्रुतभक्ति क्रियाकलापान्तगंत [प्र० १५० पत्नालारू जी सोनी व्यावर | 
सस्क्त भ्रुतभ्क्ति टीका | ५ हि 

सन्मतितरक प्रकरण [गुजरात पुरातत्तवमन्दिर भ्रहमदाबाद | 
सन्मतितकंटीका, भ्रभयवेवकृत | | 7 
सप्तभज्धितर्राज्भर णी | रायचन्द्र द्यास्त्रमाला बबई | 
समवायाग अ्रभयदेवीय टोका | अहमदाबाद | 

स्वामीसमन्तभद्र | जन ग्रन्थरत्नाकर बम्बई | 


समय प्राभृत | जेनसिद्धन्त प्रकाशिनी सस्था कलकत्ता | 
समवशरणस्तोत्र | मा० दि० जेन ग्रन्थमाला बश्बई | 
समवायागसूत्र | अहमदाबाद | 

सर्वंदर्श नसप्रह्‌ | पूना | 

सर्वार्थसिद्धि | सोलापुर | 

सर्वार्थस्िद्धि विप्पण ॥ ५ 3-२१ 

सांख्यकारिका | चौखम्बा सिरीज काशी । 

सांस्पका रिका माठरब॒त्ति ॥ ४ 

सांख्यसूत्र | कलकत्ता | 

साहित्यदपंण | निर्णयसागर बबई | 

सिद्धसेनकुत द्वात्रिशव्‌द्ात्रिशतिका 

घिद़पानूत [ भात्मावन्दसभा भावदगर ) 


श्श्द 
सिद्धहेम ० सिश्वहेस व्याकरण 
सिद्धान्तसा ० सिद्धान्तसारा दिसंग्रह 
सिद्धिवि० सिद्धिविनिशचय 
सिद्धिवि० टी० सिद्धिविनिश्चयटीका लिखित 
सुश्नुत ० सुश्नुतसंहिता 
सूत्र ० नि० सृत्रकृताड़ूः निर्युक्ति 
सूत्र ० शी० सत्रकृताड्रः शोला डूटीका 
स्था० स्थानाड्रसत्र 
स्था० टी० स्थानाड्र सृत्रटीका 
स्फोट० न्याय० स्फोटसिद्धि न्यायविचार 
स्फोट सिं० स्फोटसिद्धि 
स्था० म० स्याद्गादमञ्ज रो 
स्‍्था० र० ;। स्थाद्वादरत्नाकर 
स्था० रत्ना० ) 
स्वामिका० स्वामिका तिकेयानप्रेक्षा 
हरि० हरिवशपुराण 
हेतु बि० टी० हेतुबिन्दुटीका अचंटकृत 
हेम० प्रा० व्या० हेमचन्द्राचायंकृत प्राकृतव्याकरण | 

का० 

गा० 

ञ्रु ७ 

प० 

हि ७० 

इलो ० 

सू ० 

सूत्रगाथा डू 


जयघवलासद्दित कषायप्राश्न॒त 


| अहमदाबाद | 

| माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला बबई ] 

पं० महेन्द्रकुमार स्था० वि० काशी ] 

पं० सुखलालजी 3. ॥4. एं. | 
निर्णयसागर प्रेस बम्बई ) 

आहंतमत प्रभाकर कार्यालय पूना | 
महावीर जैन ज्ञानोदय सोसाइटी राजकोट ] 
अहमदाबाद द्वितीयावृत्ति | 


१2 ड़ 
| त्रिवेन्द्र सस्कृत सीरिज | 
मद्रास युनि० सीरिज | 
रायचन्द्र शास्त्रमाला बबई | 
आहंतमत प्रभाकर कार्यालय पूना | 


जेनसिद्धान्त प्रकाशिनी सस्था कलकत्ता | 
मा० दि० जैन ग्रन्थमाला बम्बई |] 

प० सुखलालजी (3. [[. ए. | 
आहतमत प्रभाकर कार्यालय पूना ] 





कारिका 

गाया 

त्रुटित अक्षर 

पत्र 

पष्ठ 

इलोक 

सुत्र 

कसायपाहुडके ग्राथासृत्रोंके क्रमाडूः 


मडुलाचरण व प्रतिज्ञा १-8 
चन्द्रप्रभजिनको नमस्कार १ 
चोबीस तीथैकरको ,, 
बीर जिनको | डर 
श्रतदेवी को हे रे 
गणधरको 5 डे 
गुणधर भट्टारककों ,, है 
आय॑मक्षु नागहस्तिको ,, हे 
यतिवृषभको र | 
चूणिसूत्र सहित कसायपाहुडके व्याख्यानकी प्रतिज्ञा ,, 
मड़लवाद ५-+< 
आ० गृणधर भ्रोर यतिवृषभने मझ्भल नहीं 

किया इसका कारण ५ 
कृति आदि चौबीस अनयोगद्वारों के आदिमे 

गौतम गणधरने मद्भल क्यो किया इसका 

कारण तथा इससे मद्डल करने और न 

करने के विषयम आ० गृुणधरका जो 

अ्भिष्राय फलित हुआ इसका निर्देश ८ 
कसायपाहुडकी पहली गाथा १०- “१५१ 
पहली गाथा का अर्थ १० ' 
एके उत्पाद्य-उत्पादकभाव ११ 
नामोपक्रमका समर्थन ११ 
दोष उपक्रमोका समर्थन ११ 
चूर्णिसूत्रोमे उपक्रमोका निर्देश श्र 
उपक्रमका श्र १३ 
श्रुतस्कन्धका प्ररूपण शै३े 
ज्ञानके पांच भेद 4 
मतिज्ञानका स्वरूप और भेद १४ 
अवधिज्ञानका स्वरूप १६ 
अवधिको मन.पर्ययसे पहले रखनेमे' हेतु १७ 
अवधिज्ञानके भेद १७ 
मन.पर्ययज्ञानका स्वरूप १९ 
मनः:पर्ययज्ञानके भेद २० 
केवलज्ञानका स्वरूप २१ 
ज्ञानोंमें प्रत्यक्ष-परोक्ष व्यवस्था र्ढ 


श्रुतज्ञानका स्वरूप 

श्रुतज्ञानके भेद 

अंगबाह्मयके भेद 

अगप्रविष्टके भेद 

दृष्टिवादके भेद 

पूर्वंगतके भेद श्रौर उनकी वस्तुए 

आनुपूर्वीके तीन भेद 

तीनों आनुपूवियोका स्वरूप 

तीनो आनपूवियोकी अपेक्षा कसायपाहुडके 
योनिभूत श्रुतज्ञानके क्रमाकका विचार 

श्रुतके भेद-प्रभेदोमे कसायपाहुड जिससे 
निकला है, उसका क्रमा ड्रूविचार 

नामके छह भेद 


| गौण्णपदका स्वरूप और उदाहरण 
; नोगौष्यपदके उदाहरण ग्रौर उसमें हेतु 


आदानपदके उदाहरण और उसमें हेतु 
जानी आदि नाम भी श्रादानपद क्‍यों है 
प्रतिपक्षपदके उदाहरण भ्रौर उसमें हेतु 
उपचयपदके उदाहरण श्ौर उसमें हेतु 
झ्रपचयपदके उदाहरण और उसमे हेतु 


, प्राधान्यपद नामोका अन्तर्भाव 


, संयोगपदनामोका अन्‍न्तर्भाव 


अवयवपदनामोंका अ्रन्तर्भाव 

शकनासा आदि नाम नहीं है, इसका खुलासा 
श्रनासिद्धान्तपदनामोंका अन्तर्भाव 
प्रमाणपदनामोंका श्रन्तर्भाव 


, अरविन्द शब्दकी अरबविन्दसंज्ञाका अनादि- 


सिद्धान्तपदनामों में अन्तर्भाव 


पेज्जदोसपाहुड और कसायपाहुड इन नामोका 
किन नामपदोमें श्रन्तर्भाव होता है 


प्रमाणके सात भेद ग्रौर निरुब्ित 

नामप्रमाण 

स्थापनाप्रमाण 

संख्याप्रमाण 

द्रव्यप्रमाण 

मापे गये गेंहूँ भ्रादि द्रव्यप्रमाण क्यो नही है ? 


१२० 


क्षेत्रप्रमाण 

क्षेत्रप्रमाणका द्रव्य प्रमाणमं अन्तर्भाव नहीं 

कालप्रमाण 

कालप्रमाणका द्र॒व्यप्रमाणमें अन्तर्भाव नही 

व्यवह्ा रकाल द्रव्य नही इसका समर्थन 

ज्ञानप्रमाणके पांच भेद 

संशयादिकज्ञानप्रमाण नही, इसका समर्थन 

प्रमाणोंमे ज्ञानप्रमाण ही प्रधान है 

मतिज्ञानका स्वरूप 

श्रुतज्ञानका स्वरूप भौर उसके दो भेद 

अवधिज्ञानका स्वरूप 

मन"पर्ययज्ञानका स्वरूप 

केवलज्ञानका स्वमूप 

नय, दर्शन आदिको अलगसे प्रमाण न कहने मे 
हेतु 

कसायपादुडम कितने प्रमाण सभव हे 

आ्रगमके पद श्लौर वाक्योकी प्रमाणताका 
समर्थन 

केवलज्ञान असिद्ध नही है इसमें हेतु 

अवयव-अवयवीविचार 

समवायमबन्धविचार 


मतिज्ञानादि केवलज्ञानकें अग हे इसका समर्थन 


जीव अचेतनादि लक्षणवाला नही है इसका 
समर्थन 

अचेतनका प्रतिपक्षी चेतन पाया जाता है 
इसमें प्रमाण 

अजीबसे जीवकी उत्पत्ति नही होती इसका 
समर्थन 

जीव एक स्वतन्त्र द्रव्य है इसका समर्थन 

जीवको ज्ञानस्वरूप न मानकर ज्ञानकी 
उत्पत्ति इन्द्रियोसे माननेमें दोष 

इन्द्रियोंसे जीवकी उत्पत्ति माननमें दोष 

सूक्ष्मादि अर्थोकों न ग्रहण करनेसे जीव 
केवलज्ञानस्वरूप नहीं है, इस शंकाका 
निराकरण 

केवलज्ञानका कार्य मतिज्ञानमें नहीं दिखाई 
देता, अतः वह उसका ग्रंश नही है, इस 
शंकाका समाधान 

ज्ञानप्रमाणके वृद्धि और हानिके तरतम- 


0 


डर 


ु 


ढडढ 
&७ 
है 


४९, 


५२ 


५६ 


जयघवलासहित कपायप्राभ्नत 


भावके कारणभूत आवरणकी सिद्धि 

आवरणके बलसे आाव्रियमाण केवलज्ञानकौी 
सिद्धि 

कर्म सहेतु और कृत्रिम हे, इसकी सिद्धि 

कम मूर्त हैं इसकी सिद्धि 

कर्म जीवसम्बद्ध हैं इसकी सिद्धि 

कर्मसे जीवको पृथक्‌ मान लेनेमें दोष 

अमूते जीवके साथ मूरतकर्मके सम्बन्धकी सिद्धि 

जीव और कमेंका अनादिकालसे बन्ध हैं 
इसमे हेतु 

जीवको मूते माननेमें आपत्ति 

कमंको सहेतुक सिद्ध करके उसके कारणोका 
विचार 

कर्म जीवके ज्ञान दर्शनका निमूंल विनाश नहीं 
कर सकता, इसकी सिद्धि 

कर्म अक्ृत्रिम है, अत, उसकी सनन्‍्तानका नाश 
नही हो सकता है, इसका निराकरण 

सम्यक्त्व ओर सयमादिक एकसाथ रह सकते 
हूं, इसकी सिद्धि 

सर्वेदा पूरा सवर नहीं हों सकता, इस दोष 
का निराकरण 

आखबका समल विनाश देखा जाता हैं 
इसमें हेतु 

पूर्वसचित कर्मक्षयका कारण 

स्थितिक्षयका कारण 

प्रकारानतरसे प्‌बंसचित कर्मक्षयका कारण 

आवरणके नाश होने पर भी केवलज्ञान परि- 
मित पदार्थोको ड्री जानता है. इस मतका 
निराकरण 


' केवलज्ञान प्राप्त अर्थकों ही ग्रहण करता है, 


इस दोषका निराकरण 


केवल ज्ञान एकदेशसे पदार्थको ग्रहण करता 


हैं, इस मतका खण्डन 
केवली अभूता्थंका कथन करते है इसका 
निराकरण 


: प्ररहंत अवस्थार्म महावीर जिनके कितने 


| 


कर्मोका प्रभाव था इसकी सिद्धि 
अधघातिचतुष्क देवत्वके विरोधी हैं इस गका- 
का परिहार 


घ्रे 


च्छ 


५८ 


वेदनीयकर्म घातिकमोंके बिना फल नहीं 
देता इसका समर्थन, 

कवलाहार विचार 

बद्धंमान जिनके श्रतिशय और द्रव्यागमकी 
प्रमाणता 

बढ्धंमान जिनने उपदेश कहा पर दिया 
इसका विधान 

वर््धमान जिनने किस कालमें उपदेश दिया 
इसका विधान तीर्थोत्पत्तिका समय और 
आयुपरिमाण 

जिन होनेके बाद छियासठ दिन तक वरद्धंमान 
जिनने उपदेश क्यो नहीं दिया, इसका 
कारण 

अन्य आचायोके अभिप्रायसे वद्धमान जिनकी 
आयु श्रौर उसका समर्थन 

आयुसम्बन्धी उक्त दोनो उपदेशोमेंसे किसी 
एकको प्रमाण और दूसरेको अप्रमाण कहनेसे 
बचे रहनेकी सूचना 

मलभागप्रमाण होते हुए भी अप्रमाणीमूृत 
पुरुष परपरासे आनेके कारण वह अप्रमाण 
है, इस शकाका परिहार 

जिस आचाये परपरासे द्रव्यागम आया ह 
उसका उल्लेख 

समस्त अग और पूर्वोका एकदेश गुणधर 
आचार्यकों आम्नायक्रमसे मिला इसका 
उल्लेख 

गुणधर आचायेने प्रकत कसायपाहुडकों किस 
आगममेसे उपसंहुत किया, इसका कथ्रन 

प्रकृत कसायपाहुड किस क्रमसे आचार्य आ्राय॑- 
मक्षु और नागहस्तिको मिला, इसका उल्लेख 

यतिवृषभ स्थविरने उक्त दोनो आचारयेकि 
पादमूलमें कसायपराहुडको सुना और 
अनन्तर चूणिसूत्र बनाये इसका उल्लेख 

चूकि ये सब आचार्य प्रमाण हे, अ्रत. द्रब्याग म 
प्रमाण हैं, इसका समर्थन 

द्रव्यश्रुतम संख्याप्रमाणकी सिद्धि और ब्रव्य- 
श्रुतके समस्त श्रक्षरोका उल्लेख 

श्रुतज्ञानके पदोकी सख्या, पदके भेद और 
उनका स्वरूप 
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कसायपाहुड' स्वसमयका ही कथन करता है 
इसमे हेतु 

प्रकृत कसायपाहुडके पन्‍्द्रह भ्रर्थाधिकारो की 
प्रतिज्ञा 

ज्ञानके पांच भेदोमेंस श्रृतज्ञानके मेद-प्रभेद 
बतलाते हुए प्रकृत कसाय पाहु डके योनि- 
स्थानका कथन 

दूसरी गाथाके द्वारा कसायपाहुडके पनद्रह 

“ज्थोधिका रोम किस अधिकारमें कितनी 

गाथाएं हे इसके कथन करने की 
प्रतिज्ञा 

मध्यमपद की अपेक्षा सोलह हजार पदप्रमाण 
मुख्य कसायपाहुडसे प्रकृत कसायपाहुडका 
एकसी अस्सी गाथाओंमे उपसंहार 
किया, इस पहली प्रतिज्ञाका उल्लेख 

मुख्य कसायपाहुडके अनेक अधिकार हैं पर 
प्रकृत कसायपाहुडके कुल १५ अर्थाधि- 
कार है इस दूसरी प्रतिज्ञाका उल्लेख 

जिस अधिकारमें जितनी गाथाएं हे उन्हें 
कहता हूँ इस तीसरी प्रतिज्ञाका उल्लेख 

गाथासूत्रका श्रर्थ 

सूत्रका लक्षण श्रौर प्रकृत कसायपाहुडकी 
गाथाओंमें सत्रत्वकी सिद्धि 

तीसरी गाथाके द्वारा प्रारभके पाच प्रर्था 
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गाथासूत्रके श्राधारसे पाच श्रर्थाधरिकारो के 
नामों का उल्लेख हर 

दूसरे प्रकारसे पाच अर्थाधिकारों के नाम 
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अधिकारो के नाम श्रौर उनमेंसे किस 
श्र्थाधिकारमें कितनी गाथाए आई हैं 
इसका उल्लेख १५९--१६८ 

जो भाचायें दश्येममोहकी उपशमना और 
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जयघवलासद्दित कषायप्राभ्ृत 


क्षपणाकों एक भ्रर्थाधिकार मानते है' 


उनके मतका निराकरण १६१ 


' अद्वापरिमाणनिर्दश नामका पन्द्रहवाँ अर्था- 


घिकार हूँ इसका निराकरण १६२ 


, संयमासयमलब्धि और चारित्रलूब्धि ये दो 
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_  जाधाओरोके कहनेकी प्रतिज्ञा 


स्वतन्त्र अधिकार है इसका उल्लेख 
चारित्रमोहकी क्षपणा नामक अर्थाधिकारकी 
२८ गाथाओमेंसे कितनी सूत्रगाथाएँ है 
श्रौर कितनी नही इसका उल्लेख 
सभाष्यगाथा इस अथ्थंम जहाँ भाष्यगाथापद- 
आता है वहाँ 'स का लोप किस नियमसे 
होता हैँ इसका उल्लेख 
दसवीं गाथाके द्वारा सूत्रगाथा और भाष्य- 


१६३ 


१६९ 


१७० 
त्रका लक्षण १७१ 
ग्यारहवीं ओर बारहवीं गाथा द्वारा किस 
श्र्थमे कितनी भाष्यगाथाएं हे इसका 
निर्देश १७१-१७७ 
तरहवी ओर चौदहवी गाथा द्वारा 
कसायपाहडके पन्द्रह अर्थाधिकारोका 
नामनिदेश १७७-३२९ 
कसायपाहुडमे मोहनीय कमंका कथन हैँ अन्य 


सात कर्मोका नही, इसका उल्लेख १७० 


' कसायपाहुडमे श्राई हुई २३३ गाथाओका 


१५६ , 
/ १८० गाथाग्रोसे अतिरिक्त शेष गाथाएं 


॥ 


जोड १८ 
कसायपाहुडमे २३३ गाथाओके रहते हुए 
१०८ गाथाओकी प्रतिज्ञा करनेका कारण 
प्रकृतिसक्रमके विषयमे' आई' हुई! ३५ गाथाए 
१०८ गाथाग्रोके सम्मिलित क्यो नहीं 
की गई इसका खुलासा 


१८२ 


१८३ 


नागहस्ति श्राचायेंकी बनाई हुई है, इस 
मतका निराकरण 

यतिवुषभ स्थविरके मतसे १५ श्रर्थाधिकारो 
का उल्लेख १८४-१९२ 

अन्य प्रकारसे पन्द्रह अ्धिकारोके नाम 
दिखाते हुए भी यतिवृषभ श्राचार्य गुणधर 
आधार्यके दोष दिखाने वाले नही है इसका 
समर्थन 


श्८३े 


१८५ 


यतिवृषभ झाचार्य अ्रपनें ढ्वारा कहे गये 
अर्थाधिकारेंके अनुसार चूणिसूत्र रचेंगे, 
इसका उल्लेख 

प्रकारान्तरसे पन्द्रह श्र्थाधिकारेके नाम 

पेज्जदोसपाहुड श्रौर कसायपाहुड ये दो नाम 
किस अभिप्रायसे कहे है. इसका उल्लेख 

नयका स्वरूप 

नयज्ञान प्रमाणज्ञान नही हे, इसका समर्थन 

सकलादेशका विवेचन 

विकलादेशका विवेचन 

नयज्ञान प्रमाणज्ञान नहीं है इसका पुन. 
खुलासा 

सर्वथा विधिज्ञान और प्रतिषेधज्ञानका निषेध 

नय अनेकान्तरूप नही है, इसका समर्थन 

वाव्यनयका स्वरूप 

नयकी सार्थकता 

नयके भेद 

द्रव्याथिकनयका स्वरूप श्रौर विषय 

पर्यायाथिकनयका स्वरूप और विपय 

द्रव्याधिक और पर्यायाथिक नयके विषय- 
में उपयोगी इलोक 

द्रव्याथिकनयकें भेद ओर उनका खुलासा 

पर्यायाथिकनयके भेंद और उनका खुलासा 

व्यज्जनयके भेद और उनका खुलासा 

प्रसंगसे अर्थ और शब्द वाच्यवाचक- 
भावका समर्थन 

नैगमनयके भेद ओर उनका खुलासा 

सात नयोसे अधिक नयो के स्वीकार करनेमे 
कोई दोष नह्दो, इसका खुलासा 

सर्वंधा एकान्तरूप ये सब नय मिथ्या हैं 
क्योकि वस्तु सर्वथा नित्यादिरूप नही 
पाई जाती इसका खुलासा 

वस्तु जात्यन्तररूप है, इसमे प्रमाण 

ये नय एकान्तसे मिथ्यादृष्टि ही नही है 

कसायपाहुड सज्ञा नयनिष्पन्न क्यों हूँ इसमे' 
हेतु 

पेज्जदोसपाहु डरंज्ञा नयनिष्पन्न होते हृए भी 
भ्रभिव्यादरणविशेषकी अपेक्षा उसे पृथक 
कहा है, इसका उल्लेख 
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| पेज्ज शब्दका निक्षेप 

नैगम, संग्रह और व्यवहार इन तीन नयोके 
चारों निक्षेप विषय हैं, इसका खुलासा 

ऋजुसूत्र स्थापनाको छोड़ कर शेष तीन 
निक्षेपो को विषय करता हैं इसका खुलासा 

शब्दनय नाम झौर भाव निश्षेपकों विषय 
करत। हूँ इसका खुलासा, तथा प्रसगसे 
वाच्यवाचक भावका विचार 

नाम पेज्ज आदि चारो निक्षपोका स्वरूप 

नोकमंतद्व्यतिरिक्त नोआगम द्रव्यपेज्जका 
विशेष वर्णन 

उपयुक्त कथन नैगमनयकी अपेक्षा हैं इसका 
खुलासा 

सग्रहादि तीन नयोकी अपेक्षा सभी द्रव्य 
पेज्ज हुं इसका कथन 

' भाव पेज्जका कथन स्थगित करने मे हेतु 

दाषका नि्षपष तथा नयथोजना 

नोकर्म तद्बग्यतिरिक्त नोआमम द्रव्य दोषका 
कथन 

भावदाषक कथनके स्थगित करनमें हतु 

कपायका निक्षप तथा नयथोजना 

प्रत्ययक भेद श्रोर उनका स्वरूप 

नाकर्म तन्यतिरिकत नाग्रागम द्रव्य कषाय 
का कथन 

क्राधप्रत्ययकपायका स्वरूप 

अत्ययकपाय जार समुत्पत्तिककषायमें भद 

| मात्रप्रत्ययकपाय आदिका विचार 

उपयुक्त कथन नेग्रमांदि तन नयो को अपक्षा 
हूं इसका खुल।सा 

ऋजुसूतनय का अपेक्षा क्रोषप्रत्ययकेपायका 
विचार 

किस समय कमंस्कन्ध बन्ध, उदय और सत्व 
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क्रोध श्रादेशकषायका विचार 

आदेशकथाय और स्थापनाकषायमें भेद 

मानादि शभ्रादेशकषायोंका विचार 

उपर्युक्त कथन नैगमनयकी श्रपेक्षा है इसका 
खुलासा 

रसकषायका विचार 

सूत्रादिमें स्थात शब्दके न रहनेपर भी वह 
ग्राह्म है इसका खुलासा 

कथायमें सप्तभगी 

नोकषायका विचार 

उपर्युक्त कथन नेगम और सग्रहतयकी 
अपेक्षा है इसका खुलासा 

व्यवहारनयकी अपेक्षा कषायरस आदिका 
विचार 

ऋजुसूत्नय आदिकी अपेक्षा कषायरस श्रादि 
का विचार 

नोआगमभाव क्रोधकषायका विचार 

नोप्लागमभाव मानादिकषायोकी सूचना 

भाव कषायका निर्देशादि छह अनुयोग द्वारा 
कथन 

पाहुडका निक्षेप 

तद्बघ्यतिरिक्त नोआगमद्रव्यपाहुडके भेद 

नोग्रागम भावपाहु डके भंद 

प्रशस्त पाहुडका उदाहरण 

अप्रशस्त पाहुडका उदाहरण 

पाहुडशब्दकी निरुक्त श्लौर मतान्तर 

श्रद्धापरिमाणनिर्देशंक व्याख्यान करनेकी 
प्रतिज्ञा 

पनन्‍्द्रहर्वीसे लकर बीसवी गाथा तक छह 
गाथाओद्वारा. अद्धापरिमाणनिर्देशका 
कथन 

साकार और अनाकार उपयोगमें भेद 

अवग्नमह ज्ञानका स्वरूप 

प्रवाय प्रोर धारणामे भेद 

ईहा, भ्रवाय और धारणाज्ञानका स्वरूप 

मतिज्ञानसे दर्शनोपयोग में भेद 

श्र्यक्तग्रहण ही भनाका रग्रहण हे ऐसा मानने 
में दोष 

साकारोपयोग ओर अनाकारोपयोगका स्वरूप 
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जयधवलासद्दित कषायप्राम्रत 


श्रूतज्ञानका स्वरूप और भेद 
एकत्ववितकंविचार ध्यानका स्वरूप 
पथक्त्वविचारध्यानका स्वरूप 
प्रतिपातसापरायिकका स्वरूप 
उपशामक सापरायिकका स्वरूप 
क्षपकसापरायिकका स्वरूप 
संक्रामण संज्ञा किसकी हैं 
अपवत्तन संज्ञा किसकी है 
उपजशामक और क्षपकका स्वरूप 
केवलज्ञान और केवलदर्शनो पयोगका अन्तमुं- 
हुते काल किस अपेक्षासे ह॑ं इसका शड्भूा- 
समाधानपूर्वक खुलासा 


केवल ज्ञान और केवल दर्शनोपयोगके क्रम- 
वादकी स्थापना और उसका समाधान 

केवल सामान्य और केवल विशेषका निराकरण 

समवायका खण्ड्न 

अन्तरज्ध पदार्थथों दशन ओर बहिरज्भ 
पदार्थकों ज्ञान विषय करता हैँ इसकी 
स्थापना 

एक उपयोगवादकी स्थापना 
समाधान 

कैवलज्ञानस केवल दर्शनकों अभिन्न माननेमें 
दोष 

केवलदर्शनको अव्यक्त माननेमें दोष 

केवल ज्ञान अवस्थाम' मतिज्ञानकी नरह 
केवल दर्शन भी नही रहता है इस शकाका 
समाधान 

दर्शनका विषय अन्तरज्ज पदार्थ मानने पर 
<ज सामण्गग्गहण” इत्यादि गाथाक्षे साथ 
विरोध नही आता इसका खुलासा 

जिनका शरीर सिंह आदिके द्वारा खाया गया 
हैँ उन केवलियोंके उपयोगकाल गअन्त- 
मुह॒तस श्रधिक क्‍यों नहीं पाया जाता, 
इसका खुलासा 

तदुभवस्थ केवलीका काल कुछ कम पूर्वकोटि 
हैँ फिर भी यहाँ अन्तमुंह॒तंकाल क्यो कहा 
इसका खुलासा 

चारित्रमोहनीयका उपश्ामक कौन कहलात। है 


और उसका 


श३८ | चारित्रमोहनीयका क्षपक कौन कहलाता है 


३५१- 


“गै५० 


३५१ 
३५३ 
३५४८ 


३५६ 


रे५७ 


- प्‌ है: 


३५९ 


३६० 


३६१ 


३६१६ 
रे६२ 


सूत्रका अवतार 

इक्कोसवीं गाथा द्वारा_पेज्जदोषविभक्ति 
नामक पहले अधिकारका कथन 

इक्कीसवी गाथाका अर्थ 

गाथामे' झ्राया हुआ “झ्रपि' शब्द चित्‌' इस 
भ्रथैमे' लेना चाहिये, इसका खुलासा 

तैगम और संग्रहनयकी अपेक्षा क्रोधादिमेसे 
कौन दोषरूप श्रौर कौन पेज्जरूप ह इसका 
विचार 

व्यवहारनयकी अपेक्षा कौन कषाय पेज्जरूप 
और कौन दोषरूप हैं, इसका खुलासा 

ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा कौन कपाय पेज्जरूप 

और कौन दोपरूप हें. इसका खुलासा 

शब्दनयकी अपेक्षा कौन कपाय पेज्जरूप और 
कौन कषाय दोषरूप हैं इसका खुलासा 

गाथाके 'दुटूठो व कम्मि दव्वे पियायदेको कहि 
वा वि! इस पदका अर्थ और नययोजना 

असग्रहिक नैगमनयकी अपेक्षा पेज्ज और 
दोषके विषयमे बारह अनुगद्वारोके कहने 
की प्रतिज्ञा 

नैगमनयके दो भेद और शका समाधान 

बारह अनुयोगद्वारॉक नाम 

उच्चारणाचार्यने पन्द्रह अनुयोगद्वार कहे हें, 
उसी प्रकार यतिवृषभ आचार्यने क्यो नही 
कहे इस शब्भाका समाधान और दाने 
उपदेक्षोंकी श्रविरोधिताका समर्थन 

सत्प्ररूषणाका पाठ सभी अनुयोगढ्वारेक 
आदिमे न रखकर मध्यमे' रखनेका 
कारण 

सत्प्ररूषणासे नाना जीवेकी अपेक्षा भंग- 


विषयसूचो 


२६२-४०८ 


३६४ 
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३६८ 
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। अल्पबहुत्व।नुममका कथन 


१२५ 


|. विचयर्म कोई भेद नही है, इसलिये उसे 


| नही कहना चाहिये इस शंकाका समाधान ३७९ 








| स्मुक्तीतंनानगमका कथन 


३८० 
सादि-अश्लुवानुगमका कथन ३८१ 
स्वामित्वानुगमका कथन ३८२-३८५ 
'दोसो कस्स होदि' न कह कर 'दोसो को होदि' 
कहनेमें हेतु ३८२ 
'दोसो को होइ' इसका क्रोधादि कषायोमे से 
दोषरूप कषाय कोन है यह अर्थ क्यो नही 
लिया, इसका खुलासा ३८३ 
'दोसो को होइ' यह पृच्छासूत्र न होकर 
पृच्छाविषयक ग्राशका सूत्र है, इसका 
खुलासा शे८ट४ 
कालानुगमका कथन ३८५ 
जीवट्राणमे क्रेधादिक काल एक समय बताया 
हूं और यहाँ पेज्ज और दोषका अन्‍्तर्मुहते 
बतलाया हू, अतः दोने! कथानामे' विरोध 
क्यो नही आता इसका खुलासा ३८६-३८९ 
अन्तरानुगमका कथन ३८९ 
नाना जीवेकी अपेक्षा भंगविचयानुगमका 
कथन ३९० 
» भागाभागानुगमका कथन ३९२ 
परिमाणानुगमका कथन ३९६ 
क्षेत्रानगमका कथन ३९८ 
स्पशनानुगमका कथन ३९९ 
कालानुगमका कथन डण०५ 
अन्तरानुगमका कथन ४०६ 
| भावानुगमका कथन ४०७ 
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१० 


श्ण्ड 
श्श्२ 
१२२ 
१२८ 
१४६ 
१५५ 
१५६ 
१५६ 
१६७ 
१७५ 
२०० 
ररेर 
२३३ 
२५९ 
२६२ 
२७९ 
२८० 
२९१ 
२९३ 
२९५ 
३०८ 
३१४ 
३२८ 
श३ेरे 


३६५४ 


. ३२६४ 
३६९ 
३७८ 


शुद्धिपत्र 


अशुद्धि. हे 


वस्तुमे पेज्ज- 

समास॑ तभू 

पहिग्रह 

वदामि 

इन इसलिये 

तथा किन्हीके 

आझपकर्प 

इस छांका 

सकाभेदि 

कमेबन्धके भ्रहणकी अपेक्षा संक्तम 

इन गाथा भश्रोंका 
पद्धाणि०' 
एदन्तरज्रनय- 
प्रदेशयत्व 

श्रोर सर्वेथा 
सुत्तमुच्चरिय 
निक्षेपॉकों करता है । 
वाचकभावसे 
उपभोगका 
अब्ववत्थावत्तीदों । 
क्कविदर्थ 
उत्पन्न 
घडावणद्ठु 
कंसायकरसाणि 
पेज्जपाहुड भौर दोषपाहुडका 
इससे जाता है 
खुद्धभवग्गहण 

॥१२४॥। 

॥ १३५ ॥। 

॥ १३६॥। 

॥ १३७॥। 

॥ १३५॥ 

॥ १३६ ॥॥ 
अनुभव रूप हे 
पेज वा 
# किस नयकी 
कऋ्रोघात्प्रीतिविनारं 
चेब 


+ -777२००+म मा 3 सकक-क>-- 


श्द्धि 
वस्तुमे' तीसरा पेज्ज- 
समासंतभू 
परिग्रह 
वदामि 
इसलिये इन 
तथा किन्‍्ही 
अपकर्ष 
इस शंकाका 
सकामेंदि 
ग्रकमंबन्धके ग्रहणकी श्रपेक्षा बन्ध 
इन उपअधिकाराँकी गाथाओँका 
बद्धाणि०! 
एतदन्तरज्भुनय- 
प्रदेशवत्त्व 
ओर न सर्वथा 
युत्तमुच्चारिय (स०) 
निक्षेपाँको स्वीकार करता है । 
वाच्य रूपसे 
उपभोगकोी 
अव्ववत्थावत्तीदो । 
क्वचिदर्थे 
उत्पन्न 
घडावणदट्ठ 
कसायरसाणि 
पेज्जदोषपाहुडका 
इससे जाना जाता हूं 
खुहृभवग्गहण 

॥ १३६ ॥। 

॥ १२७१ 

॥ १३८ ॥ 

॥ १३९॥ 

॥ १३७ ॥॥ 

॥ १३८ मा 

अनुभय रूप हैं 

(३) पेह्न वा 


किस नयकी 
“करोधात्प्री तिविनाशं 
चेव 


कसायपाहुडस्स 


पेजदोस विहत्ती 


पढमो अत्थाहियारो 


महज्ाचरणम्‌ 


पणमह जिणवरवसहं गणहरवसहं तहेब गुणहरबसह । 
दुमहपरीसहवबसहं जद्बसहं धम्मसुत्तपाढरबसह ॥ १ ॥ 


जेणिह कसायपाहुडमणयणयमुज्जल अणंतत्थं । 
गाहाहि विवरियं त गुणहरभडारय बंदे ॥ २ ॥ 


जो अज्ममंखुसीसो अन्तेवासी वि णागहत्थिम्स । 
सो त्रित्तिसुत्तकत्ता जइबसहो मे बरं देक ॥ ३ ॥ 


ओबीरसन इस्याप्तभद्वारकप्रधुप्रथः । 
स नः पुनातु पूतात्मा वादिवृन्दारकों मुनि: ॥9 ॥ 


यस्य प्रांशुनखांशुजालविसरद्वारन्तरावि भेव- 
प्पादाम्भोजरज:पिशह्जमुकुटप्रद्ग्ररत्नद्युति: । 

संस्मर्ता स्वममोघवर्षनूपति: पूतोइहमय्रे्यल्म 

स श्रीमाश्जिनसेनपृज्यभगवत्पादों जगन्मड्गलम ।| ५ ॥ 


तयो: सत्कीतिरूपां हि जयथबलभाग्तीम । 
धवलीकृतनिःशेषभुवनां तां नमाम्यहम ॥ ६ ॥ 


भूयादावीरसेनस्य वीरसेनस्थ शासनम्‌ । 
भूयादावीरसेनस्थ वीरसेनस्थय शासनम्‌ ॥ ७ ॥ 


सिद्धानां कीत॑नादन्ते यः सिद्धान्तप्रसिद्धबाकु । 
सो5नादनन्तसन्तान; सिद्धान्तों नोडबताब्चिरम || ८ ॥ 
जे जे जे जैः 
( १ ) जयघ० सम्यकत्व भ्रनु० । (२) जयध० भा० १ पृ० ४ । (३ ) जयध० भा० १ पृ० ४। 


(४ ) सस्कृत महापुराण उत्थानिका । ( ५ ) प्रशस्ति उत्तरपुराण । (६) 'घबला भारतोम्‌' के श्राधारसे । 
(५-८ ) प्रशस्ति जयघवला | 





हु 
है? 77 आ 
सिरि-जहबसहाइरियविरहय-चुणिणसुत्तसमण्णिदं 
सिरि-भगवंतगुणहरभडारओवइटूं 


कसायपाहुड 


सिरि-तीग्सेणाइग्यिविस्टया टीका 


त्तव्थ 
पेज्जदोसविहतत्ती णाम पढमो अन्थाहियारो 
जी ह24>-पपए 
जयइ घवलंगतेएणाऊरिय-सयलअुवणभवणगणो । 
केवलणाणसरीरों अगंजणों णामओ चंदो ॥ १ ॥ 
अपने धबल शरीरके तेजसे समस्त भुबनोंके भवनसमूहको व्याप्त करनेवाले, केवल- 


ज्ञानहारीरी ओर अनंजन अर्थात्‌ कमंकलंकसे रहित चन्द्रप्रभ जिनदेव जयबंत हों ॥| १ ॥ 
विशेषाथे- चन्द्रमा अपने धवल शरीरके मन्‍न्द आलछोकसे मध्यछोकके कुछ ही 


२ जयधवलासहिदे कसायपाहडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


तित्थयरा चउबीस वि केवलणाणेण दिद्वसव्बद्दा । 
पसियंतु सिवसरूवा तिहुबणामिस्सेहरा मज्मं ॥ २ ॥ 


भागको व्याप्त करता है, उसका शरीर भी पार्थिव है और बह सकलछक है । पर चन्द्रप्रभ 
जिनदेव अपने परमौदारिकरूप धबल गरीरके तेजस तीनों लछोकांके प्रत्येक भागको व्याप्त 
करते हैं । उनका आशभ्यन्तर शरीर पाथिव न होकर केवलज्ञानमय है ओर वे निष्क- 
लंक हैं, ऐसे चन्द्रप्रभ जिनदेव सदा जयवन्त हों । वरीरसेन स्वामीने इसके द्वारा चन्द्रप्रभ 
जिनेन्द्रकी वाह्य और आसभ्यन्तर दोनों प्रकारकी स्तुति की है। “'धवरलंगतेरण' इत्यादि पदके 
द्वारा उनकी बाह्य स्तुति की गई है | औदारिक नामकर्मके उदयसे प्राप्त हुआ उनका औदा- 
रिक शरीर शुश्रवण था । उस शरीरकी प्रभा चन्द्रमाकी कान्तिके समान निस्तेज न हो 
कर तेजयुक्त थी। जो करोड़ों सू्याकी प्रभाको भी मात करती थी। “ केवलणाणसरीरो ' 
इस पदसे भरगवानकी आशभ्यन्तर स्तुति की गई हे । प्रत्येक आत्मा केबलक्षान, केबलदर्शन 
आदि अनन्त ग़ुणोंका पिंड है, इसलिये उन अनन्त गुणोंके समुदायक्रों छोड़ कर आत्मा 
स्वतन्त्र और कोई वस्तु नहीं है | बाह्य शरीरादिके द्वारा जो आत्माकी स्थुति की जाती है, 
वह आत्माकी स्तुति न होकर किसी विशिष्ट पुण्यशाली आत्माका उस शरीरस्तुनिके द्वारा 
महत्त्व दिखलानामात्र है। यहां केवलज्ञान उपलक्षण हे जिससे केवलदशन आदि अनन्त 
आत्मगुणोंका ग्रहण हो जाता है । अथवा चार घातिया कमोके नाञझसे प्रकट होनेबाले 
आत्माके अनुजीबी गुणोंका ग्रहण होता है । “अणंजणो' यह विशेषण भगवानकी अरहत 
अवस्थाके दिखलानेके लिये दिया है | इससे यह प्रकट हो जाता है कि यह्‌ स्तुति अरहंत 
अबस्थाको प्राप्त चन्द्रप्रभ जिनदेवकी है । इस स्तात्रके प्रारंभमें आय हुए 'जयइ घबल' 
पदके द्वारा वीरसेन स्वामीने इस टीकाका नाम 'जयघवला' प्रख्यापित कर दिया है और 
चिरकाल तक उसके जयबंत रहनेकी कामना की है। जयथवला टीकाको प्रारंभ करते हुए 
सर्वप्रथम घबलबणेवाले चन्द्रत्रम जिनदेवकी स्तुति करनेका भी यही अमिप्राय है ॥ १॥ 


जिन्होंने अपने केवलज्ञानसे समस्त पद्ार्थाका साक्षात्कार कर लिया है, जो शिव- 
स्वरूप हैं और तीनों लोकोंके अग्रभागमें विराजमान होने के कारण अथवा तीनों लोकोके 
शल्लकापुरुषोंमें श्रष्ठ होने के कारण त्रिभुवनके सिरपर शेखररूप हैं, ऐसे चौवीसों तीथंकर 
भी मुझ पर ग्रसन्न हों ॥| २॥ 


विशेषाथे- इस गाथाके द्वारा चौबीस तीर्थकरोंकी स्तुति करते हुए उनके जयबंत 
होने की कामना की गई है । इससे वीरसेन सख्ामीने यह्‌ प्रकट कर दिया है कि श्रत्येक 
अवसर्पिणी या उत्सर्पिणी कालमें चौबीस तीर्थंकर होते हूँ, जो उस कालके समस्त महा- 
पुरुषो्में प्रधानभूत होते हैं और आत्मकल्याणकारी तीथैका प्रवर्तन करते हैं ॥ २ ॥ 


मंगलायरखं रे 


सो जयह जस्स केवलणाणुज्जलदप्पणम्मि लोयालोयं । 

पूद पदिबिंब दीसइ वियसियसयकततगब्भगउरो वीरो ॥ ३ ॥ 
अंगंगबज्ञञणिम्मी अणाइमज्झंतणिम्मलंगाए । 
सुयदेवयअंबाए णमो सया चकक्‍्खुमइयाएं ॥ ४॥ 

णमह मुणरयणभरियं सुअणाणामियजलोहगहिरमपारं। 
गणहरदेवमहोवहिमणेयणयमभंगभंगितुगतरंग ।| ५ ॥ 


जिसके केवलज्ञानरूपी उज्ज्वल दर्पणमें लोक और अलोक विशद्‌ रूपसे प्रतिबिम्बकी 
तरह दिखाई देते हैं अथोत्‌ झलकते हैं, और जो विकसित कमलके गर्भ अथौत्‌ भीतरी 
भागके समान समुज्वल अर्थात्‌ तपाए हुए सोनेके समान पीतवर्ण हैँ, वे वीर भगवान 
जयबन्त हों ॥ ३ ॥ 

विशेषाथे- यद्यपि चौवीस जिनदेबोंकी स्ठुतिर्में वीर भगवानकी स्तुति हो ही जाती 
है फिर सी वर्तमानमें महावीर जिनदेवका तीथे होनेसे श्री वीरसेन स्वामीने उनकी प्रथक्‌ 
स्तुति की है ॥ ३॥ 

जिसका आदि मध्य और अन्तसे रहित निर्मेल गरीर, अंग और अंगबाद्यसे निर्मित 
है और जो सदा चन्ुप्मती अर्थात्‌ जाग्रतचक्चु हे ऐसी श्रुतदेवी माताको नमस्कार हो ॥४॥ 

विशेषाथे- श्रुत देवीकी स्तुति करते हुए वीरसेन स्वामीने श्रथम विशेषणके द्वारा यह 
प्रकट किया है कि श्र॒त द्रव्याथिक दृष्टिसे अनादि-निधन है, उसका आदि, अन्त और मध्य 
नहीं पाया जाता है । तथा पर्यायाथिक हृष्टिसि वह अंग और अंगबाह्मरूपसे प्रकट होता 
है । दूसरे विशेषणके ढ्वारा यह वतछाया है कि सन्माग या मोक्षमागंका दशन इस श्रुतके ' 
अभ्याससे ही हो सकता है, क्योंकि जो स्वयं नेतन्रवान होता है उसका आश्रय लेनेसे ही 
सन्मागेकी अ्रतीति होती है । यहाँ श्रुददेवीको माताकी उपमा दी गई है । इसका यह कारण , 
है कि जिसप्रकार माता अपनी सन्‍्तानके भरण, पोषण, शिक्षण, व्यलन-पालन आदिका पूरा 
ध्यान रखती हुई उसे दुगुणां और बुरे सहवाससे बचाती है उसीप्रकार इस श्रुतदेवीका 
आश्रय लेकर प्रत्येक प्राणी अपनी आत्मीक उन्नति करता हुआ कुपथसे दूर रहता है ॥ ४॥ 

जो सम्यग्दशन आदि अनेक गुणरूपी रब्ोंसे भरे हुए हैं, और श्रतज्ञानरूपी अमित जल- 
समुदायसे गंभीर हैं, जिनकी विशाल्ताका पार नहीं मिलता है और जो अनेक नर्योंके उत्तरोत्तर 
भेदरूपी उन्नत तरंगोंसे युक्त हैँ ऐसे गणधरदेवरूपी समुद्रको तुम लोग नमस्कार करो॥५॥ 

विशेषा थ- गणघरदेव समुद्रके समान हैं। समुद्रमें रन होते हैं, उनमें भी अनेक 
गुणरूपी रत्न भरे हुए हैं । समुद्र अपार जलराशिसे पूर्ण अतणव खूब गहरा होता है, 
गणधरदेव भी श्रुतज्ञानख्पी जलसमुदायसे परिपूण हैं, उनके ज्ञानकी थाह नहीं है । 


(१) “पीतो गौरों हरिद्राभ: इत्यमर । (२)-णिम्मि अणा-आ० 


जयघवलासहिदे कसायपाहुडे ( १ पेजदोसविहत्ती 


जैणिह कसायपाहुडमणेयणयमुज्जलं अण॑तत्थ । 
गाहाहि विवरियं त॑ गुणहरभडारये बंदे ॥ ६ ॥ 
गुणहरवयणावीणिग्गयगाहाणत्थोवहारिओ सब्बो । 
जेणज्जमंखुणा सो सणागहत्थी वरं देझ || ७ || 
जो अज्जमंखुसीसो अंतेवासी वि णागहत्थिस्स । 
सो वित्तिसुत्तकत्ता जश्वसहो में बरं देझ ॥ ८ ॥ 
४ १. णाणप्पवादामलदसमवत्थु-तदियकसायपाहुइबहि-जलणिवहप्पक्खालिय -म३- 
णाणलीयणकलावपचक्खीकयतिहुबणेण तिहुवणपरिवालएण गुणहरभडारएण तित्थवो- 


समुद्रमें ऊँची ऊँची तरंगे उठा करती हैं, उनका श्रुतज्ञान भी नयभंगरूपी तरंगोंसे युक्त है । 
ऐसे गणधरदेवकों सब लोग नमस्कार करो । उससे वीरसेन भ्वामीने यह अंकेट किया है 
कि यह श्रत गणधरदेवके द्वारा भ्कट ह। कर चला आ रहा है ॥ ० ॥ 

जिन्होंने इस आयावर्तमें अनेक नयोंसे युक्त, उजज्ब् और अनन्त पदार्थोसे व्याप्त 
कषायप्राभ्नतका गाथाओं द्वारा व्याख्यान किया उन गुणघर भद्गारककों में वीरसेन आचार्य 
नमस्कार करता हूँ ॥ ६ ॥ 

विशेषाथ- जिन गुणधर भट्टारकने मूल कपायप्राश्ृतका मंधन करके एकसौ अस्सी 
गाथाओंमें इस कषायप्राभ्षतकी रचना की है उनकी उपयुक्त गाथाके द्वारा स्तुति की गई है । 
इससे यह प्रकट किया है कि कपायग्राश्तके मूछ उद्धारकतों गुणथर भद्टारक ही हैं । मूल 
कषायप्राभ्ततकी जो परंपरा उन तक आई वह आगे भी चलती रहे इसलिये गुणघर भद्ठा- 
रकने सबसे पहले उस एक सो अस्सी गाथाओंमें निबद्ध किया ॥ ६ ॥ 

जिन आयमंकछु आचायेने गुणघर आचायके मुखसे प्रकट हुई गाथाओंके समस्त अथंका 
अवधारण किया, नागहस्ती आचार्य सहित वे आयेमंक्षु आचाय हमें वर प्रदान करें ॥ ७ ॥ 

विशेषाथे- इसमें आचाये आरयेमंक्षु और नागहस्तीकी स्तुति की गई है और बतलाया 
है कि इन दोनों आचार्योने उन एक सौ अस्सी गाथाओंका अभ्यास किया था ॥ ७ ॥ 

जो आर्यमंश्रु आचायेके शिष्य हैं और नागहस्ती आचार्यके अन्तेबासी हैं, बृत्तिसूत्रके 
कतो वे यतिबृषभ आचाये मुझे बर प्रदान करें ॥ ८ ॥ 

विशेषार्थ-इस गाथाके द्वारा चूर्णिसूत्रके को यतिब्रषभ आचायेकी स्तुति की गई 
है । इसमें स्पष्ट बतछाया है कि यतिवृपभ आचाये ने आर्यमंक्षु और नागहस्तीके पास 
विद्याभ्यास किया था ॥ ८॥ 

$ १. ज्ञानप्रवाद पू्वेकी निर्देष दसवीं बस्तुके तीसरे कृषायप्राश्वतरूपी समुद्रके जलसमु- 
दायसे धोए गये मतिज्ञानरूपी लोचनसमूहसे अथवा मति-मननशक्ति और ज्ञान-जाननेकी 


मंगलवियारो ५ 


च्छेदमएणुबइद्रगाहाणं अवगाहियसयलपाहडत्थाणं सचुण्णिसुत्ताणं विवरणं कस्सामी । 
$ २. संपहि (पदि) मुणहरभंडारएण गाहासुत्ताणमादीए जइव्सहत्थेरेण वि चुण्णिसु- 
त्तस्स आदीए मंगर्ल किण्ण कयं ? ण एस दोसो; मंगल हि कीरदे पारद्धकज्जविग्धयरकम्म- 


शक्तिरूपी सयोचनसमूहसे जिन्होंने त्रिभुवनको प्रत्यक्ष कर लिया है और जो तीनों छोकोके 
परिपालक हैं एसे गुणघर भद्ठवारकके हारा परमागमरूप तीथकी व्युच्छित्तिके भयस उपदेशी 
गई और जिनमें सम्पूर्ण कपायप्राभ्षत का अथे समाया हुआ है ऐसी गाथाओंका चूर्णिसूत्रोंके 
साथ में वीरसेन आचाये विवरण करता हूं । 

विशेषाथेै- समस्त द्रव्यश्रत बारह अंगोॉमें बटा हुआ है । उनमेंसे बारहवे अंग 
हृष्टिवादके परिकर्म, सूत्र, प्रथमानुयोग, प्रवेगत ओर चूलिका ये पाँच भेद हैं। इनमेंसे 
चौथ भद पृर्षगतके उत्पादपृर्व आदि चोदह भे० हैं जिनमें पौँचवाँ भद श्ानप्रवाद है। 
इसके बारह अर्थाधिकार ( वस्तु ) हैं, और प्रत्येक अथाधिकार बीस बीस प्राम्नतसंक्षक 
अर्थाभिकारोंमें विभक्त हे । यहाँ पर इस पांचवे प्रवकी दसवीं वस्तुके तीसरे पेज्जप्राभृत 
या कपायप्रा8तसे प्रयोजन है । गुणघर आचायको श्रुतपरंपरासे यही कपायप्राभृत प्राप्त 
हुआ था। जिसका अभ्यास करके गुणधर भद्वारकने श्रतविच्छेदके भयसे उसे अतिसंक्षेप में 
एकसो अस्सी गाथाओंमें निबद्ध किया । अनन्तर गुरुपरंपरास प्राप्त उन एकसौ अस्सी 
गाथाओंका आचार्य आर्यमंक्षु और नागहम्तिने अभ्यास करके उन्हे यतिवृषभ आचार्यको 
पढ़ाया । उन्हे पढ़कर यतिवृषभ आचार्यने उन पर चृणिसूत्र लिखे। इसप्रकार कपाय- 
प्राभ्वत पर जो कुछ छिग्वा गया वह परम्परासे वीरसेन म्वामीको प्राप्त हुआ । वीरसेन 
म्वामीने उसका अभ्यास करके उस पर यह जयधवत्ण नामकी त्रिस्तृत टीका लिखी जिसके 
रचने की यहाँ प्रतिन्ना की हे । 

$ २. शुका- गुणधर भद्वारकने गाथासूत्रोंक़े आदिमें तथा यतिवृषभ स्थविरने भी 
चूर्णिसूत्रोंके आदिमें मंगल क्यों नहीं किया ? 

समाधान - यह कोई दोप नहीं है, क्योंकि, प्रारभ किये हुए कार्येमें विन्नोंको उत्पन्न 
करनेवाले कर्मोंका विनाश करनेके लिये मंगल किया जाता है और वे कर्म परमागमके 
उपयोगसे ही नष्ट हो जाते हैं । अथात गाथासूत्र और चूर्णिसूत्र परमागमका सार लेकर 
बनाये गंये हैं अतः परमागमममे उपयुक्त होनसे उनके कतोओंको मंगछाचरण करनेकी 
आवश्यकता प्रतीत नहीं हुई, क्योंकि, जो काम मंगलाचरणसे होता है बही काम परमागमके 
उपयोगसे भी हो जाता है । इसलिये गुणधर भद्टारकने गाथासूत्रोंके और यतिव्ृषभ स्थबिरने 
चूर्णिसत्रोंके प्रारंभमें मंगल नहीं किया है । 


(१)-भट्वार-आ० ।+ (२) तुलना-'सत्थादिमज्कअवसाणएसु जिणत्तोत्त मगलच्चारों। णासइ 
णिस्सेसाइं विग्घाइ रविव्व तिमिराइ ॥-ति० प० गा० ३२। 


३ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे ( १ पेजदोसविहत्ती 


विणासणट्ट । ते च परमागम्नुवजोगादो चेव णस्सदि । ण चेदमसिद्धं; सुह-सुद्धपरिणामेहि 
कम्मक्खया भावे तक्खयाणुववत्तीदों | उत्ते च- 
“ओदहया बंधयरा उतसम-खय-मिस्सया य मोक्खयरा । 
भावों दु पारिणमिओ करणोभयवरजिओ होइ ॥ १ ॥" 

ण च कम्मक्खए संते पारद्धकज्जविग्धम्स विज्जाफलांणुव [व] त्तीए वा संभवो; विरोहादो । 

यदि कोई कहे कि परमागमके उपयोगसे कर्मोका नाश होता है यह बात असिद्ध 
है सो भी ठीक नहीं हे, क्‍योंकि, यदि शुभ और शुद्ध परिणामोंसे कर्मोका क्षय न माना 
जाय तो फिर कमाका क्षय हो ही नहीं सकता है। कहा भी है-- 

“ओऔदयिक भावोंसे कमंबन्ध होता है, औपशमिक, क्षायिक और मिश्र भावोंसे मोक्ष 
होता है । परन्तु पारिणामिकमाव बन्ध और मोक्ष इन दोनोंके कारण नहीं दें ॥ १॥" 

विशेषार्थ- ऊपर समाधान करते हुए शुद्ध परिणामोंके समान शुभ परिणामोंको 
भी कसक्षयका कारण बतत्शया है, पर इसकी पुष्टिके लिये प्रमाण रूपसे जो गाथा उद्धृत 
की गई है उसमें औदयिक भावोंसे कर्मबन्ध होता है यह कहा है । इस प्रकार उक्त दोनों 
कथनोंमें परस्पर विरोध प्रतीत होता है, क्योंकि, शुभ परिणाम कपाय आदिके उदयसे ही 
होते हैं क्षयोपशम आदिसे नहीं । इसलिये जब कि औदयिकभाव कर्मवन्धके कारण हैं 
तो झुभ परिणामोंसे कमाका बन्ध ही होना चाहिये, क्षय नहीं। इसका समाधान यह है कि 
यद्यपि झुभ परिणाममात्र कर्मवन्‍्धके कारण हैं फिर भी जो शुभ परिणाम सम्यरदशन आदिकी 
उत्प्तिके समय होते हैं और जो सम्यग्दशन आहदिके सद्भावमें पाये जाते हैं वे आत्माके 
विकासमें बाधक नहीं होनेके कारण उपचारसे कमंक्षयके कारण कह्दे जाते हैं। इसी- 
प्रकार क्ञायोपआमिक भावोंमें भी प्रायः देशवाती कर्माके उदयकी अपेश्ना रहती है, इसलिये 
उदयाभावी क्षय और सदबवम्थारूप उपशमसे आत्मा जो विशुद्धि उत्पन्न होती है उसे यद्यपि 
उदयजन्य मलिनतासे प्रथक नहीं किया जा सकता है फिर भी वह मलिनता क्षयोपश्चमसे 
उत्पन्न हुए सम्यग्दशन आदिका नाश नहीं कर सकती है और न कर्मक्षयमें बाधक ही हो 
सकती है, इसलिये गाथाम क्षायोपशामिक भावको भी कर्मक्षयका कारण कहा है ॥ 

यदि कहा जाय कि परमागमके उपयोगसे कर्मोका क्षय होने पर भी प्रारंभ किये हुए 

कार्यमें विश्नोकी और विद्यारूप फलके प्राप्त न होनेकी संभावना तो बनी ही रहती है, सो 
भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि, ऐसा माननेमें विरोध आता है | अथोत्‌ जब कि परमा- 
गमके उपयोगसे विप्नके और विद्याफलके प्राप्त न होनेके कारणभूत कर्मोका नाश हो जाता 
है तब फिर उन कर्माके कायरूप विप्नका सद्भाव और विद्याफलका अभाव बना ही रहे यह 
कैसे संभव है १ कारणके अभावमें कार्य नहीं होता यह सर्वेमान्य नियम है । अतः यह 


(१)-लाणवत्तीए आ०, ता०, स० । 


मंगलवियारो ७ 


ण चसइदाणुसारिसिस्साणं देवदाविसयभत्तिसमु प्पायणढं ते कीरदे, तेण विणा वि गुरुवय- 
णादो चेव तेसिं तदुष्पत्तिदंसणादों । ण च पमाणाणुसारिसिस्साणं तदुष्पायणईड कीरदे, 
जुत्तिविरहियगुरुवषणादो पयट्टरमाणस्स पमाणाणुसारित्तविरोहादों। ण च भत्तिमंतेसु 
भत्तिसमुप्पायणं संभवदि, णिप्पण्णस्स णिप्पत्तिविरोहादो । ण च सिस्‍्सेसु सम्मत्तत्थि- 
त्तमसिद्धं; अहेदुदिहिवादसुणणण्णहाणुववत्तीदो तेसिं तदन्थित्तसिद्धीरीो । ण च लाह- 
पूजासकारे पड़ुच्च सुणणकिरियाए वॉविद्सिस्सेहि वियहिचारो, सम्मत्तेण बिणा सुणंताणं 
दव्बसवर्ण मोत्तण भावसवणाभावादों । ण च दव्बसवण एत्थ पओजणमन्थि; तत्तो 


निश्चित हुआ कि परमागमके उपयोगसे विन्नोंको उत्पन्न कग्नेवाले कर्माका नाश हो जाता है। 

यदि कहा जाय कि शब्दानुसारी अथात् आगममें जो लिखा है या गुरूने जो कुछ 
कह? है उसका अनुसरण करनेवाले शिष्यामें देवताविपयक भक्तिको उत्पन्न करानेके लिये 
मंगल किया जाता है सो भी नहीं है, क्‍योंकि, मंगलके बिना भी केवल गुरूबचनसे ही 
उनमें देवताविपयक भक्तिकी उत्पत्ति देगी जाती है | 

यदि कहा जाय कि पग्रमाणानुसारी अर्थात्‌ युक्तिक बठसे आगम या गुरूवचनको 
प्रमाण माननवाले शिषप्योंमें देवताविषयक भक्तिका उत्पन्न करनेके लिये मंगल किया जाता 
है, सो भी टीक नहीं है, क्योंकि, जो शिष्य युक्तिकी अपेक्षा किये विना मात्र गुरूवचनके 
अनुसार प्रवृत्ति करता है उसे प्रमाणानुसारी माननेमें विरोध आता है । 

यदि कहा जाय कि शाखत्रके आदिस किये गये मंगलसे भक्तिमानोमें भक्तिका उत्पन्न 
किया जाना संभव है, सो भी ठीक नहीं है, क्योकि, जो कारये उत्पन्न हो चुका है उसकी 
पुनः उत्पत्ति माननेमे विरोध आता है। अथोत जिनमें पहलसे ही श्रद्धामृठक भक्ति विद्यमान 
है उनमे पुनः भक्तिके उत्पन्न करनेके लिये मंगलका किया जाना निरथंक है । 

यदि कहा जाय कि स्िष्योमें सम्यक्ष-श्रद्धाका अस्तित्व अमिद्ध हे, सो भी बात नहीं 
है, क्योंकि, अहेतुवाद अर्थात्‌ जिसमे युक्तिका प्रयोग नही होता है ऐसे हृष्टिवाद, अंगका सुनना 
सम्यक्नके बिना वन नहीं सकता है, इसलिये उनके सम्यक्षका अस्तित्व सिद्ध हो जाता है। 

यदि कहा जाय कि लाभ, पूजा और सत्कारकी इच्छासे भी अनेक शिष्य दृष्टि- 
बादकों सुनते हैं, अतः “'अहेतुवादात्मक दृष्टिबादका सुनना सम्यक्षके बिना बन नहीं सकता 
है! यह कथन व्यभिचारी हो जाता है, सो भी टीक नहीं है, क्योंकि, सम्यक्षके बिना 
श्रवण करनेवाले शिष्योंके द्रव्यश्रवणकों छोड़कर भावश्रवण नहीं पाया जाता है | अथीत 
जो शिष्य सम्यक्षके न होने पर भी केव८ठ लाभादिककी इच्छासे हृष्टिबादका श्रवण करते 
हैं उनका सुनना केवल सुननामात्र है उससे थोड़ा भी आत्मबोध नहीं होता है । 

77 आदि कहा जाय कि यहाँ द्रव्यअ्वणसे ही प्रयोजन है, सो भी टीक नहीं है, क्योंकि 


(१)-यणट्ठ सं-आ० । (२) वापद-आ9 | 


८ जयपघवलासहिदे कसायपाहुडे ( १ पेजदोसविहत्ती 


अण्णाणणिराकरणदुवारेण कम्मक्खयणिमित्तसण्णाणुप्पत्तीए अभावादों । तदो एवं- 
विहसुद्धणयाहिप्पाएण गुणहर-जह्वसहेहि ण मंगल कद त्ति दद्वब्यं। ववहारणय पडुच्च 
पुण गोदमसामिणा चदवीसण्हमणियोगद्ाराणमादीए मंगल क॒दं | ण च ववहारणओ 
चैप्पलओ; तत्तो [ववहाराणुसारि-] सिस्साण पठत्तिदंसगादों। जो बहुजीवाणुग्गहकारी 
ववहारणओ सो चेव समस्सिदव्यों त्ति मणेणावहारिय गोदमथेरेण मंगल तत्थ कुयुं । 

$ ३. पुण्णकम्मबंधन्थीणं देसव्वयाणं मंगलकरण जुत्त ण॒ मुणीणं कम्मक्ख यकंक्खुवा- 
णम्रिदि ण वोत्ुं जुत्तं; पृण्णबंधहेउत्ते पडि विसेसाभावादो, मंगलस्सेव सरागसंजमस्स वि 
परिचागप्पसगादो | ण च एवं; तेण [ संजमपरिचागप्पसंग -] भावेण णिव्युइग मणा भाव- 
द्रव्यश्रवणसे अज्ञानका निराकरण होकर कमंशक्षय्के निम्ित्तभूत सम्यगज्ञानकी उत्पत्ति नहीं 
हो सकती है । अतः इस प्रकारके शुद्धनयके अभिप्रायसे गुणघर भद्रारक और यतिवृषभ 
स्थविरने गाथासूत्रों और चूणिसूत्रोंके आदिम मंगल नहीं किया है। ऐसा समझना चाहिये । 
किन्तु गौतमस्वामीने व्यवहारनयका आश्रय लेकर कृति आदि चौबीस अनुयोगद्वारोंके 
आदिम “णमो जिणाणं ' इत्यादि रूपसे मंगल किया हे । 

यदि कहा जाय कि व्यवहाग्नय असत्य है, सो भी ठीक नहीं है, क्योकि, उससे 
व्यवहारका अनुसरण करनेवाले शिष्योंकी प्रवृत्ति देखी जाती है । अतः जो व्यबहारनय 
बहुत जीवोंका अनुग्रह करनेबाल्य हैं उसीका आश्रय करना चाहिये एसा मनमे निश्चय 
करके गौतम स्थविरने चोवीस अनुयोगद्वारोंके आदिमें मंगल किया है । 

४ ३, यदि कहा जाय कि पुण्य कमेके बॉधनेके इच्छुक देशब्रतियोंकी मंगछ करना युक्त 
है, किन्तु कर्मके क्षयके इच्छुक मुनियोंकोी मंगल करना युक्त नही है, सो एसा कहना भी 
ठीक नहीं है, क्योंकि, पुण्य बन्धके कारणोके प्रति उन दोनोंमे कोई विशेषता नहीं हे । 
अथोत पुण्य बन्धके कारणभृत कार्मोको जैसे देशबती श्रावक करता है बेस ही मुनि भी 
करता है, मुनिके व्यि उनका एकान्तसे निषेध नहीं है | यदि ऐसा न माना जाय तो 
जिसप्रकार मुनियोंको मगछके परित्यागके छिय यहो कहा जा रहा है उसीप्रकार उनके 
सरागसंयमके भी परित्यागकछा प्रसंग प्राप्त होता हे, क्योंकि, देशब्रतके समान सरागसंयम 
भी पुण्यबन्धका कारण है । 

यदि कहा जाय कि मुनियोंके सरागसंयमके परित्यागका प्रसंग प्राप्त होता है तो 

(१) वर्दत्ति अ० आ०, स० ॥ (२) “णमों जिणाण १, णमों ओहिजिणाण २, णमों परमोहिजिणाण 
३, णमो सव्वोहिजिणाण ४, णमो अणनोहिजिणाण ५," "7" 7 हट णमो वडुढमाणबद्धिरिसिस्स ४४८! 
-बे० घ० आ० प० ५१७-५३३ । (३) “चग्फल मेहरे असच्चे अ-दे० ना० ३।२०। (४) तत्तो 
(त्रु० ९) मिसरसाण ता०, तत्तो सेसाण अ०, आ०, स०। (५) णच सजमप्पसगभावेण अ०, आ०,ण च 
एवं तेण ( तरु० ८ ) भावेण ता०. ण च भावेण ** णिव्वु-स०। 


मंगलवियारो € 


प्पसंगादों । सरागसंजमो शुणसेटिणिज्जराए कारणं, तेण बंधादो मोक्खो असंखेज्ज- 
गुणों त्ति सरागसंजमे म्ुणीणं बड्ढण जुत्तमिदि ण पच्चवद्माणं कायव्वं; अरहंतणमोकारो 
संपहियबंधादो असंखेज्जगयुणकम्मक्खयकारओ त्ति तत्थ वि म्रणीण पवुत्तिप्पसंगादों । 
उत्ते च- 
“अरहंतणमोक्कारं भावेण य जो करेदि पयडमदी | 
सो सब्बदुक्खमोक्ख पावइ अचिरेण कालेण ॥ २॥” 

४9. तेण सोवण-भोयण-पयाण-पच्चावण-सत्थपारंभादिकिरियासु णियमेण अरहंत- 
णमोकारो कायव्यो त्ति सिद्ध | ववहारणयमस्सिदृण गुणहर मडारयस्स पुण एसो अहिप्पाओ, 
जहा-कीरँंउ अण्णन्थ सब्बत्थ णियमेण अरहंतणमोकारो, मंगलफलस्स पारद्धकिरियाए 
अणुवलंभादो | एत्थ पुण णियमो णत्थि, परमागमुवजोगम्मि णियमेण मेंगलफलोवले- 
भादो | एदस्स अन्थबिसेसस्स जाणावणट्ठ गुणहरभडारएण गंथस्सादीए ण मंगल कर्य । 


होओ, सो भी बात नहीं है, क्योंकि, मुनियोंके सरागसंयमके परित्यागका प्रसंग प्राप्त 
होनेसे उनके मुक्तिगमनके अभावका भी प्रसंग प्राप्त होता है । 

यदि कहा जाय कि सरागसंयम गुणश्रेणी निजेराका कारण है, क्योंकि, उससे 
बन्धकी अपेक्षा मोक्ष अथात्‌ कर्मोक्री निजेरा असंख्यातगुणी होती है, अतः सरागसंयम्मे 
मुनियोकी प्रवृत्तिका होना योग्य है, सो ऐसा भी निश्चय नहीं करना चाहिये, क्योंकि, 
अरहंत नमस्कार तत्कालीन बन्धकी अपेक्षा असंख्यातगुणी कमेनिर्जराका कारण है, इस- 
लिये सरागसंयमके समान उसमे भी मुनियोंकी प्रवृत्ति प्राप्त होती है। कहा भी हे-- 

“जो बिवेकी जीव भावपूवरेक अरहतको नमस्कार करता है वह अतिशीघ्र समस्त 
दुःखोसे मुक्त हो जाता है ॥ २॥" 

४ ४. इसलिये सोना, खाना, जाना, वापिस आना और शाख््रका प्रारंभ करना आदि 
क्रियाओंमें अरहंत नमम्कार अवश्य करना चाहिये | किन्तु व्यवहारनयकी दृष्टिसे गुणघर 
भट्गटारकका यह अभिप्राय है कि परमागमके अतिरिक्त अन्य सब क्रियाओंमें अरहंतनमस्कार 
नियमसे करना चाहिये, क्योंकि, अरहंतनमस्कार किये विना प्रारंभ की हुई क्रियामे मंगछका 
फल नहीं पाया जाता है । अथात्‌ सोना, खाना आदि क्रियाएँ स्वयं मंगलरूप नहीं हैं, अतः 
उनमे मंगलका किया जाना आवश्यक हे । किन्तु शासत्रके प्रारंभमे मंगल करनेका नियम 
नहीं है, क्योंकि, परमागमके उपयोगमे ही मंगछका फल नियमसे प्राप्त हो जाता है । अथोव 
परमागमका उपयोग स्वयं मंगलस्वरूप होनेसे उसमें मंगलफलकी प्राप्ति अनायास हो जाती है। 
इसी अर्थविद्येपका ज्ञान करानेके लिये गुणघर भद्टारकने ग्रंथके आदिसें मंगल नहीं किया है। 


(१) “गुणों गुणगारो तस्स सेढी ओली पंती गुणसेढी णाम “-घ० आ० १० ७४९॥ (२) मूछाचा० 
छाए। तुलना-“अरहंतनमोक्कारो जीव मोएड भवसहस्साओ । भावेण कीरमाणों होइ पृणो बोहिलाहो 
य ॥7-आ० नि० ९२३॥। (३) कीरओ अ०, आ० | आल 

२ 


९० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे ( १ पेजदोसविहत्ती 


8 ४, संपहि एदस्स गंथस्स संबधादिपरूवणढं गाहासुत्तमागय॑- 
पुव्वस्मि पंचमम्मि दु दसमे वत्थुम्हि पाहुडे तदिए। 
पेज ति पाहुडम्मि दु हवादि कसायाण पाहुड् शाम ॥१॥ 


8६, संपहि एदिस्से गाहाए अत्थो वुच्दे। तं जहा-अत्थि पुव्बसद्दो दिसावाचओ, 
जहा, पुव्व॑ गा गदो त्ति।तहा कारणबाचओ वि अत्थि, महपुव्य॑ सुदमिदि | जहा (तहा) 
सत्थवाचओ वि अत्थि, जहा, चोदसपुव्यहरो भहृबाहु त्ति। पयरणवसेण एत्थ सत्थ- 
वाचओ पघेत्तव्वो । 'पृथ्वम्मि' त्ति वयणेण आचारदिहेद्टिमएकारसण्हमंगाण दिद्विवाद- 
अवयवशूद-परियम्म-सुत्त-पढमाणियोग-चूलियाणं च पडिसेहो क॑ओ, तत्थ पुव्वववए- 
साभावषादो । हेह्विमउवरिमपुव्बणिराकरणदुवारेण णाणप्पवादपुव्वस्गहणई “पंचमम्मि' 
त्ति णिदेसो कदो | वत्थुसद्दो जदि वि अणेगेसु अत्थेसु बइदे, तो वि पयरणव्सेण सत्थ- 
वाचओ पघेत्तव्वो । हेट्टिमउवरिमवत्थुणिसेहटट 'दसम'ग्गहणं कद | तत्थतणवीसंपाहुडेसु 
सेसपाहुडणिवारणई “तदियपाहुड'ग्गहणं कदं | त॑ तदियपाहुर्ड किण्णाममिदि बुत 


8५. अब इस अन्थके सम्बन्ध आदिके प्ररूपण करनेके लिये गाथासूत्रकों कहते हैं- 

ज्ञानप्रवाद नामक पांचवें पूर्वकी दसवीं वस्तुमें पेज्जप्राभृत हे उससे प्रकृत 
कपषायप्राभ्ृतकी उत्पत्ति हुई है॥। १॥ 

8 ६. अब इस गाथाका अथे कहते हैं। वह इस प्रकार है-पूवे शब्द दिशावाचक भी 
है | जैसे, वह पूत्रे आमको अथोत्‌ पूरे दिशामे स्थित ग्रामकों गया | तथा पूरे शब्द 
कारणवाचक भी है । जैसे, मतिज्ञानपूर्वक श्रतज्ञान होता है । तथा पूव शब्द शाम्रवाचक 
भी है। जैसे, चौदह पूवरोंको घारण करनेवाले भद्गबाहु थे। प्रकरणवश इस गाथाम 
पूरवैशब्द शासत्रवाचक लेना चाहिये। गाथामें आये हुए “पुव्बम्मि' इस बचनसे आचारांग 
आदि नीचेके ग्यारह अंगोंका तथा दृष्टिबादके अवयवभूत परिकर्म, सूत्र, प्रथभानुयोग और 
चूलिकाका निषेध किया है, क्योकि, इन उपयुक्त अन्थोमे पूर्व शब्दका व्यपदेश नहीं पाया 
जाता है | अथोत्‌ ये ग्रन्थ पूर्व नामसे नहीं कह्दे जाते हैँ | उत्पादपूव आदि नीचेके चार 
पूर्वोका तथा सत्यप्रवाद आदि ऊपरके नौ पूर्वोका निषेध करके पांचवें ज्ञानप्रवाद पूबेके 
अहण करनेके लिये गाथामें 'पंचमम्मि' पदका निर्देश किया है । वस्तु शब्द यद्यपि अनेक 
अर्थोर्मे रहता है तो भी प्रकरणबश यहाँ वस्तु शब्द झाखवाचक लेना चाहिये । नीचेकी 
नौ और ऊपरकी दो वस्तुओंका निषेध करनेके लिये गाथामें 'दसमे' पद॒का ग्रहण किया है । 
उस दसवीं वस्तुके बीस प्राश्वतोमेंसे शेष प्राश्नतोंका निराकरण करनेके लिये गाथामें “पाहुडे 
तदिए' पदका ग्रहण किया है | उस तीसरे प्राश्ृतका क्‍या नाम है ऐसा पूछने पर गाथामें 


(१) कंदो अ०, आ० | 


गा० रह |] पढमगाहाए श्त्थो से 


'पेज्जपाहुडं' त्ति तण्णाम भणिदं । तत्थ एदं कसायपाहुड होदि' त्ति वुत्ते तत्थ उप्प- 
ण्णमिदि घेत्तव्वं । 

$७, कथमेकस्मिन्नुत्पाद्योत्पादकभावः ? न; उपसंहार्यादुपसंहारस्य कथश्विद्धेदोप ल- 
म्मृतस्तयोरेकत्वविरोधात्‌। पेजदोसपाहुडस्स पेज़पाहुडमिदि सण्णा कथ॑ जुज्दे ! बुच्चदे; 
दोसो पेज्जाविणाभावि त्ति वा जीवदव्व॒दुवारेण तेसिमेयत्तमत्थि त्ति वा पेज्जस हो पेज्ज- 
दोसाणं दोण्हं पि वाचओ सुप्पसिद्धों वा, णामेगदेसेण वि णामिन्नविसय ( य ) संपच्चओ 
सचभामादिसु, तेण पेज्जदोसपाहुडस्स पेज्जपाहुडसण्णा वि ण विरुज्कदे | एबमेदीए 
गाहाए कसायपाहुडस्स णामोबकमो चेव परूविदो | 'पाहुडम्मि दु' त्ति एत्थतण 'दु' 


'पेज्जपाहुड' इसप्रकार उसका नाम कहा है। उस पेज्जप्राश्नतमें यह कषायप्राभ्वत है इस 
कथनका, पेज्जप्राभ्नतसे कपायप्राभ्वत उत्पन्न हुआ है, ऐसा अर्थ ग्रहण करना चाहिये । 

विशेषार्थ-पाँचवें ज्ञानप्रवादपूवंकी दसवीं वस्तुमें तीसरा पेज्जप्राश्वत है । गुणधर 
भद्गारकने उसीके आधारसे यह प्रकृत कपायप्राझ्नत्त ग्रंथ लिखा है । अतः गाथामें आये हुए 
'पेज्ज॑ ति पाहुडम्मि दु हवदि कसायाण पाहुडं णाम” इस वाक्यका इस तीसरे पेज्जप्राभ्रतसे 
यह कपायप्राश्षत निकला है यह अथे किया हे । 

8 ७. शैका-एक ही पदार्थमें उत्पाद्य-उत्पादकभाव केसे बन सकता है, अथीत पेज्ज 
और कपाय जब एक ही हैं तो फिर पेज्नप्राभ्नतसे कषायप्राभ्षत उत्पन्न हुआ यह केसे कहा 
जा सकता है ? 

समाधान-यह शंका टीक नहीं है, क्योंकि, उपसंहार्य और उपसंहारक इन दोनोंमें 
कथचित भेद पाया जाता है। इसलिये पेज्ञप्राभूत और कषायप्राभत इन दोनोंको स्वथा 
एक माननेमे विरोध आता है । अथात पेज्जप्राश्बतका सार लेकर कपायप्राभ्षत ल्स्ा गया 
है, इसलिये वे एक न होकर क॒थ्ृृंचित्‌ दो हूँ । और इसीलिये पेज्जप्राश्वनसे कपायप्राभ्रत 
उत्पन्न हुआ यह कहा जा सकता है $ 

शंका-पेज्जदोपगप्राभ्वतका पेज्जप्राश्वत यह नाम कैसे रखा जा सकता है ? 

समाधान-एक तो दोष पेज्ज अथात्‌ रागका अविनाभावी है; अथवा जीवद्रव्यकी 
अपेक्षा पेज्ज और दोष ये दोनों एक हैं; अथवा पेज्ज शब्द पेज्ज और दोष इन दोनोंका 
वाचक हे, यह बात सुप्रसिद्ध हैे। तथा सत्यभामा आदि नामोंमें नामके एकदेश भामा 
आदिके कथन करनेसे उस नामवाली वस्तुका बोध हो जाता है, इसलिये पेज्जदोषप्राभ्ृतका 
पेज्जप्राभ्नत यह नाम भी विरोधको प्राप्त नहीं होता है । 

इसप्रकार यद्यपि इस गाथामें कषायप्राश्वतके नाम उपक्रमका ही कथन किया है तो 
भी गाथाके 'पाहुडम्मि दु/ इस अंशम आये हुए 'दु' शब्दसे अथवा देशामषेकभावसे आनु- 


(९) “णामेगदेसादो वि णामिल्लविसयणाणुप्पत्तिदसणादो ”-घ० आ० प० ५१८। 


/२ जयधवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ १ पेजदोततविहत्ती 


सद्देण पृण सेसउवकमा खचिदा, देसामासियभावेण वा । 
$८, संपहि गाहाए दोहि पयारेहि स्िदसेसोवकमाणं परूवणई जद्वसहाइरियो 
चुण्णिसुत्त भणदि- 


पूर्वी आदि शेष चार उपक्रम सूचित हो जाते हैं । 

विशेषार्थ-उपक्रम पांच श्रकारका है-आनुपूर्वी, नाम, प्रमाण, वक्तव्यता और 
अर्थाधिकार । इनमेंसे गुणधर भट्ठारकने नाम उपक्रमका तो 'कसायाण पाहुई णाम' इस 
पदके द्वारा स्वयं उल्लेख किया है। पर शेप चार उपक्रमोंका उल्लेख नहीं किया है जिनके 
उल्लेख करनेकी आवश्यकता थी | इस पर वीरसेन स्वामीका कहना है कि या तो “पाहुडम्मि 
दु' यहां आये हुए “दु' शब्दसे आनुपूर्वी आदि शेप चार उपक्रमोंका ग्रहण हो जाता है । 
अथवा, 'कपायाण पाहुई णाम' यह उपलक्षणरूप है, इसलिये इस पदके द्वारा देशामपेक- 
'भावसे आनुपूर्वी आदि शेष चार उपक्रमोंका ग्रहण हो जाता है । उपलक्षणरूपसे आया 
हुआ जो पद या सूत्र अधिकृत विपयके एकदेशके कथन द्वारा अधिकृत अन्य समस्त 
विपयोंकी सूचना करता है, उसे देशामपैक पद या सूत्र कहते हैं । इसका खुल्यसा मूत्ण- 
राधना गाथा १२५२३ की टीकामें किया! है । वहां लिखा है कि “जिसप्रकार 'तालपलंबं ण 
कप्पदि' इस सूत्रमें जो ताल शब्द आया है, वह वहां वृक्षविशेषकी अपेक्षा ताड़वृक्षका वाची 
न होकर वनस्पतिके एकदेशरूप वृक्षविशेपषका वाची है । अर्थात यहां पर ताल शब्द ताइ 
वृक्षबिशेषकी अपेक्षा ताड़वृक्षकों सूचित नहीं करता है किन्तु समस्त वनस्पतिके एकदेझरूपसे 
ताड़वृक्षकों सूचित करता है। अतण््व ताल शब्दके द्वारा देशामपकभावसे सभी वनस्प- 
तियोंका ग्रहण हो जाता है । उसीप्रकार गाथा नं० ४२१ के 'आचेलक्कुद्देसिय' इस अंश में 
आया हुआ चेल शब्द समस्त परिग्रहका उपलक्षणरूप है, अतः 'आचेलक' पदके द्वारा परिग्रह- 
मात्रके व्यागका ग्रध्ण हो जाता है। मूलाराधनाके इस्त कथनानुसार पग्रकृतम क्रपायप्राभ्त 
यह पद भी आनुपूर्वी आदि पांचों उपक्रमोंके एकदेशरूपसे गाथामें आया है इसलिये बढ 
देशामपेकभावसे आनुपृर्वी आदि शेप चार उपक्रमोंका भी सूचन करता है । 


$<८. अब गाधथामें दो प्रकारसे अथातू गाथामें आये हुए 'तु' शब्दसे या 'कमायाण 
पाहुडं णाम” इस पदके देशामर्पकरूप होनेसे, सूचित किये गये शेष उपक्रमोंके कथन करनेके 
लिये यतिबृषभ आचाये चूणिसूत्र कहते हैं- 


(५) “एद देसामासिगसुत्त; कुंदों ?एगदेसपदुप्पायणेण एत्थतणसयल्त्थस्स सूचियत्तादो ।/“ध० स० 
प० ४८६। “'एदं देसामासियसुन्त देसपदुप्पायणमुहेण सूचिदाणेयत्यादो ।-घ० स० प०५८९। “देसामासियसुत्त 
आचेलक्क ति त खु ठिदिकप्पे । लत्तो5थवादिसहो जह तालपलबसुत्तम्मि ॥/-मूलारा० इलो० ११२३। “अह- 
वा एगग्गहण गह्ण तज्जातियाण सब्वेसि | तेणअगपलबेण तु सूइया सेसगपलबा ।-बुहु० भा० गा० ८५५। 


गा० ९ ] उवक्षमादिपरूवणां (रे 


3 णाणप्पवादस्स पुव्वस्स दसमस्स वत्थुस्स तद्यिस्स पाहुडस्स 
पंचविहो उंवक्षमो। ते जहा-आणुपुब्बी, णाम, पमाणं, वत्तव्वदा, अत्था- 
हियारो चेदि । 

$ ६, उपक्रम्यते समीपीक्रियते श्रोत्रा अनेन ग्राभ्ृतमित्युपक्रमं:। किमहसुवकमो 
वुच्चदे ? ग; अणवगयणामाणुपुव्वि-पमाण-वत्तव्वत्थाहियारा मणुया किरियाफलई ण 
पयइंति त्ति तेसि पयड्टावणं बुच्चदे । 

$ १०, संपहि एदस्स उवकमस्स पंचविहस्स परूवणटट ताव गाह।चुण्णिसुत्तहि 
प्तचिदसुदकखंधपरूवर्ण कस्सामो । तं जहा-णाणं पंचविहं मदि-सुदोहि-मणपजव-केवल- 


# ज्ञानग्रवाद पूर्वकी दसवीं बस्तुके तीसरे प्राभृतका उपक्रम पाँच प्रकारका है। 
यथा- आलुपूर्वी, नाम, प्रमाण, वक्तव्यता और अर्थाधिकार । 

३८, जिसके द्वारा श्रोता प्राभ्षतको उप अथोत समीप करता है उसे उपक्रम कहते 
हैं। अर्थात्‌ जिससे श्रोताकों आ्राश्नतके क्र, नाम और विषय आदिका पूरा परिचय प्राप्त 
हो जाता है वह उपक्रम कहलाता है । 

शेका-उपक्रम किसलिये कहा जाता है ? 

समाधान-जिन मनुष्योंने किसी शासत्रके माम, आनुपूर्बी, प्रमाण, बक्तव्यता और 
अरथाधिकार नहीं जाने हैं वे उस शासत्रके पठन पाठन आदि क्रियारूप फलके लिये प्रवृत्ति 
नहीं करते हैं । अर्थात नाम आदि जाने बिना मनुष्योंकी प्रवृत्ति ग्राभ्षतके पठनपाठनमें 
नहीं होती हैं, अतः उनकी प्रवृत्ति करानेके लिये उपक्रम कहा जाता है | 

$१०. अब पाँच प्रकारके इस उपक्रमका कथन करनेके लिये गाथासृत्र और चृणिसत्रके 
हारा सूचित किये गये श्रुतम्कन्धका प्ररूपण करते हैं। वह इस प्रकार है - 

मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्नान, मनःपर्ययज्ञान और केवलज्ञानके भेदसे ज्ञाम पांच 
प्रकारका है। उनमेसे जो ज्ञान पांच इन्द्रिय और मनसे उत्पन्न होता है वह मतिज्ञान है । 

(१) “सांवि उवक्कमो पचविहों ' " * * * *** >_घ० सं० पृ० ७२। “मे कि त उवक्‍्कम ? छब्विहे 
पण्णत्ते, त जहा-णामोवक्‍्कमे ठवणोवक्‍्कमे दब्बवोवक्कमे खत्तोवक्‍कम कालोबक्‍्कमे मावोवक्कमे * * * * अहवा 
उबक्कम छब्विहे पण्णत्ते, त जहा-आपुपुब्बी नाम पमाण वत्तव्वया अत्थाहिगारे समोआरे ।-अनु ० सु० ६०, 
७०। (२) “जेण करणभूदेण णामप्पमाणादीहिं गथो अवगम्मदे सो उवक्‍कमों णाम ।-ध० आ० प० ५३७। 
“प्रकृतस्यार्थतत्वस्य श्रोतृबुद्धों समर्पणम्‌ । उपक्रमोज्सो विज्ञेयस्तथोपोद्घात इत्यपि ॥-आवबिपु० २।१०३। 

“सत्थस्सोवककमणं उववकममो तेण तम्मि व तओ वा। सत्थसमीवीकरणं आणयण नामसदेसम्मि ॥”! 
उप सामीप्ये, क्रम पादविक्षेपे, उपक्रमणं दूरस्थस्य थास्त्रादिवस्तुनस्तैस्ते. प्रतिपादनप्रकारे समीपीकरणं 
न्यासदेशानयन निश्लेपयोग्यवाकरणमित्युपक्रम., उपकरान्त ह्युपत्रमान्तर्गतभेदर्विचारित विक्षिप्यते नान्यथेति 
भाव । उपक्रम्यते वा निक्षेपयोग्य क्रियतेइ्नेन गुरवाग्योगेनेति उपक्रम, । अथवा, उपक्रम्यते अस्मिन्‌ 
जिप्यश्रवणभावे सतीत्युपक्रम" । यदि वा, उपक्रम्यते अस्माद्‌ विनीतविनेयविनयादित्युपक्रम/, विनयेनाराधितों 
हि गुरुसुपक्रम्य निक्षेपयोग्य गास्त्र करोतीत्यमिप्राय. ।-बवि० बृह० गा० ९११॥ अनु० सलय०, सु० ५९ ॥ 


१2 जयधवलासहिदे कसायपाहुडे ( १ पेजदोसविहत्ती 


णाणमेएण । तत्थ जं पंचिंदियमणेहिंतो उप्पज्जह णाणं ते मदिणाणं णाम । ओर्गह- 
ईहावाय-धारण भेएण त॑ चेव चउव्विह । पंचिदिय-मणणाणं अत्थ-बंजणोग्गह-ईहावाय- 
धारणामेएण अद्वाबीसदिविह । बहु-बहुविह-खिप्पाणिस्सियाणुत्त-घुवेयर मेयेण अद्मावीसं- 
मदिणाणेसु पादिदेसु छत्तीसुत्तर-तिसयमेयं मदिणाणं होदि | रिप्पोग्गहादीणमत्थो 
जहा वग्गणाखंडे परूविदों तहा एन्थ वि परूवेदव्वो । 


बह मतिज्ञान अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणाके भेदसे चार प्रकारका है। इसप्रकार 
पांचों इन्द्रियजन्य मतिज्ञान और मानस सतिज्ञान ये छहों अर्थाबग्रह, व्यंजनावग्रह 
(व्यंजनावग्रह मन और चश्लुसे नहीं होता है, इसलिये केवल चार इन्द्रियोंसे ग्रहण करना 
चाहिये ) ईहा, अवाय और धारणाके भंदसे अट्टाईस श्रकारके हो जाते हैं। बहु, वहुविध, 
क्षिप्र, अनिःख्त, अनुक्त, और भुव, तथा इनके विपरीत एक, एकबिध, अक्षिप्र, निःस्त, 
उक्त, और अध्रुव इन बारह प्रकारके पदार्थोकों मतिज्ञान विषय करता है, अतः इन्हें पूर्वोक्त 
अट्टाईस प्रकारके मतिज्ञानोंमें प्रथक्‌ प्रथक मित्ठा देने पर मतिज्ञान तीन सौ छत्तीस प्रकारका 
हो जाता है। क्षिप्रावप्रह आदिका अथ जिसग्रकार वग्गणास्बंडर्म कहा है उसीग्रकार यहाँ भी 
प्ररूपण कर लेना चाहिए । 


(१) “एवमाभिणिबोहियणाणावरणीयस्स कम्मस्स चउब्विद् वा चउबीसदिविधं वा अट्ठावीसदिविह 
वा बत्तीसदिविधं वा अददालीसदिविध वा चोरालसदबिह वा अट्ठसट्ठिसदविधं वा वाणवुदिसदविध वा 
वासदअट्ठासीदिविध॑ वा तिसदछत्तीसदिविध वा तिसदचुलासीदिविध वा णादव्वाणि भवंति। -परयडिश्रणु ०, 
घ० आ० प०८७०। ' तत्सामान्यादेकम्‌, इन्द्रियानिन्द्रियभेदाद्‌ द्विधा, अवग्रह्ादिभेदाच्चतुर्धा, तैरिन्द्रिय- 
गुणितंश्चतुविशतिविधम्‌, तेरेव व्यह्जनावग्रहाधिकैरष्टाविशतिविधम्‌, तैरेव मूलभज्भाधिक द्र॒व्यादिसहितैर्वा- 
द्वात्रिशद्विधम्‌। ते एते ज्यों विकतपा बद्दादिभि द्रादश (मिि) गुणिता हेशते अप्टाशीत्युत्तर, त्रीणि झतानि 
षट्त्रि्ञानि, चतुरशीत्यशिकानि तीणि णताति च भवन्ति ।/-राजवा० पृ० ४९ | गो० जीव० गा० ३१४। 
''एबमेवतू मतिज्ञान द्विविब वतुविधमष्टाविज्ञातविधमष्ट्पप्ठयूत्तरशतविध पटतिश्ञतृत्रिशतविध च भवति।' 
त० भा०, त० त्ति०, त० हु०, १।१९। बि० भा० गा० ३०७ (२) सिप्पो अ०, आ०, ता० (३) “कोर्र्था- 
बग्रह ? अप्राप्तार्थपग्रहणमर्थावग्रट । को व्यज्जनावग्रहः ? प्राण्तार्थप्रहणं व्यञज्जनावग्रह: । न स्पष्टग्रहणमर्था- 
वग्रहः; अस्पष्टग्रहणस्य व्यय्जनावग्रहत्वप्रस॒ज्ञात्‌ । भवतु चेतू, न; चक्षुप्यस्पप्टग्रहणद्शेनतो व्यझ्जना- 
वग्नरहस्य सत्त्वप्रसड्भात्‌ । * 'नाशुग्रहणमर्थावग्रह:; शरनेग्रेहणस्य व्यस्ज्जनावग्रहत्वप्रसज्भातू ।-ध० आ० प० 
८६७ ॥ गो०जीवब० गरा०३०७ । “अत्थोवर्गहावरणीयं णाम कम्म त छब्विहं ॥२६॥ कुदो ? सब्वेसु इंदिएसू 
अपत्तत्थग्गहणासत्तिसभवादों * * ?-ध० आ० प० ८६८ । “आशु अर्थग्राही क्षिप्रप्रत्ययः अभिनवशरावगतों- 
दकवत्‌ । शने परिच्छिन्दानः अक्षिप्रप्रत्यय' । वस्त्वेकदेशस्थ आलम्बनीभूतस्य ग्रहणकाले एकवस्तुप्रतिपत्तिः 
वस्त्वेकदेशप्रतिपत्तिकारक एवं वा दुष्टान्तमुखेन अन्यथा वा अनवरूम्बितबस्तुप्रतिपत्ति , अनुसन्धानप्रत्यय 
प्रत्यभिज्ञाप्रत्ययश्च अनिःसृतप्रत्ययः। ** तत्प्रतिपक्षो निःसृतप्रत्यय । क्वचित्कदाचिद्वस्त्वेददेश एव प्रत्य- 
योत्पतत्युपलम्भात्‌ प्रतिनियतगुणविशिष्टवस्तृपलम्भकाल एवं तदिन्द्रियानियतगुणविशिष्टस्थ तस्योपरूब्धिरनु- 
क्तप्रत्यय:* * * 'एतत्प्रतिपक्ष: उक्तप्रत्ययः ॥ * * * “नित्यत्वविशिष्टस्तम्भादिप्रत्यय: स्थिर: 77 *+* विद्युत्प्र- 
दीपज्वालादी उत्पादविनाशविशिष्ट वस्तुप्रत्ययो5श्रुय. उत्पादव्यय प्रौव्यविशिष्टवस्तुप्रत्ययोधपि अश्लुव: * * ” 
न्ध० आए प० ८३०। 


गा० ? ] मद्णाणवियारो 8 


विशेषार्थ-उपर की गई सूचनाके अनुशर अवग्रह आदिका कथन षट्खण्डागमके 
बर्गणा खण्डकी धवला टीकाके अनुसार किया जाता है । अवग्रहके दो भेद हैं--उ्यंजनावग्रह 
और अथीवग्रह । प्राप्त अथेके प्रथम ग्रहणकों व्यंजनावग्नह ओर अप्राप्त अर्थके अहणकों 
अर्थावग्रह कहते हैं । जो पदार्थ इन्द्रियसे सम्बद्ध हो कर जाना जाता है वह प्राप्त अथ है 
और जो पदार्थ इन्द्रियसे सम्बद्ध न होकर जाना जाता है वह अप्राप्त अध है । चश्लु और 
मन अप्राप्त अर्थकों ही जानते हैं। शेष चार इन्द्रियां श्राप्त और अग्राप्त दोनों प्रकारके 
पदार्थोकों जान सकती हैं । स्पशोन, रसना, प्राण और श्रोत्र इन्द्रियां प्राप्त अथेको जानती 
हैं, यह तो स्पष्ट है।पर युक्तिसे उनके द्वारा अग्राप्त अर्थका जानना भी सिद्ध हो जाता है। 
प्रधिवीम जिस ओर निधि पाई जाती है, एकेन्द्रियोंम बनम्पतिकायिक जीबोंका उस ओर 
प्रारोहका छोड़ना देखा जाता है; इत्यादि हेतुओंसे जाना जाता है कि स्पशेन आदि चार 
इन्द्रियोंमे भी अप्राप्त अर्थके जाननेकी शक्ति रहती है। अथोवग्रह और व्यंजनावग्रहके 
ऊपर जो लक्षण कहे हैं उससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि अथोवग्रह और व्यंजनावग्रहमें 
केवल शीघ्रग्रहण और मन्दग्रहणकी अपेक्षा अथवा व्यक्तग्रहण और अव्यक्तग्रहणकी अपेक्षा 
भेद नहीं है, क्योंकि, उक्त अवग्रहोंके इसप्रकारके लक्षण मानने पर दोनों ही अबग्रहोके 
द्वारा बारह प्रकारके पदार्थोका ग्रहण प्राप्त नहीं होता है। इंहा, अवाय और घारणा अथो- 
बग्रहपूर्वक ही होते हैँ, इसलिये प्राप्त अर्थमे व्यंजनावग्रह, अथोवग्रह, ईहा, अवाय और 
धारणा इस ऋमसे ज्ञान होते हैं। तथा अप्राप्त अर्थमें अर्थावग्रह, इहा, अवाय और धारणा 
इस ऋमसे ज्ञान होते हैं । अवग्रहके द्वारा ग्रहण किये हुए पदार्थमे विशेषक्की आकांक्षारूप 
ज्ञानको इंहा कहते हैं। निर्णयात्मक ज्ञानकों अवाय कहते हैं| और काल्ान्तरमे न भूलनेके 
कारणभूत संस्कारात्मक ज्ञानको घारणा कहते हैं | इसप्रकार स्पशन आदि चार इन्द्रियोंकी 
अपेक्षा व्यंजनावग्रहके चार भेद तथा पांचो इन्द्रिय और मनक्री अपेक्षा अर्थावग्रह, ईहा, 
अबाय और घारणाके चौवीस भेद ये सब मिलकर मतिज्ञानके अद्वाईस भेद होते हैं । 
तथा ये अद्वाईस मतिज्ञान निम्नलिखित बहु आदि बारह प्रकारके पदाथंके हाते हैं, इस- 
लिये मतिज्ञानके सब भेद तीन सौ छत्तीस हो जाते हैं । बहु, एक, बहुबिध, एकबिध, 
क्षिप्र, अक्षिप्र, अनिःस्तत, निःखत, अनुक्त, उक्त, ध्रुव और अध्लुव ये पदार्थोके बारह भेद 
हैं। बहु शब्द संख्या और वैपुल्य दोनो अर्थोर्मे आता है, अतः यहाँ वहुसे दोनों अर्थाका 
अहण कर लेना चाहिये। इससे विपरीतको एक या अल्प कहते हैं । बहुविधमें बहुत 
जातियोंके अनेक पदार्थ लिये हैं और एकविधम एक जातिके पदार्थ लिये हैं। जहा 
व्यक्तियोंकी अपेक्षा बहुतका ज्ञान होता है वहाँ चह बहुज्ञान कहलाता है और जहाँ जातियोंकी 
अपेक्षा बहुतका ज्ञान होता है वहाँ वह बहुविधज्ञान कहत्ठाता है, बहु और वहुडिें:बेही 
अन्तर है | इसीप्रकार एक और एकविधमें या अल्प और अल्पविधमे भी अन्तर समझना 
चाहिये । नया सकोरा जिसप्रकार शीघ्र ही पानीको ग्रहण कर लेता है उसप्रकार अतिशीघ्र 


कि जयपघत्रलासहिदे कसायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


$११, सुदर्णाणं ताव थप्पं । 

$ १२. अवधिमेर्यादा सीमेत्यर्थ:। अवधिसहचरित ज्ञानमवधि : । अंवधिश्व सः 
ज्ञान च तदवधिज्ञानम्‌ । नातिव्याप्ति; रूढिबलाधानवशेन क्वचिदेव ज्ञाने तस्यावाधि- 
अभके ग्रहण करनेवाले ज्ञानको क्षिप्रज्ञान कहते हैं। और धीरे धीरे जाननेवाले ज्ञानको 
अभ्षिप्रज्ञान कहते हैं। या शीघ्र चलनेवाली रेलगाड़ी और शीघ्र गिरनेवाली जलधघारा 
क्षिप्रविषय कहलाता है और इससे विपरीत अक्षिप्र विषय कहलाता है और उनके ज्ञानको 
क्रमशः शक्रिप्रज्ञान और अक्षिप्रज्ञान कहते हैं। वस्तुके एक देशके ग्रहणकालमे ही बस्तुका 
ज्ञान हो जाना, उपमाद्वारा उपभेयका ज्ञान होना, अनुसंधानप्रयय ओर प्रद्भिन्नानप्रत्यय य 
सब अनिःसखतज्ञान हैं। इससे विपरीत निःसतज्ञान कहलाता हूं | प्रतिनियत गुणविशिष्ट 
बस्तुके ग्रहण करनेके समय ही अनियत गुणविशिष्ट बस्तुके ग्रहण होनेको अनुक्तज्ञान कहते 
हैं। जेसे, जिस समय चक्षुसे मिश्रीको जाना उसीसमय उसके रसका ज्ञान हो जाना 
अनुक्तज्ञान है | इससे बिपरीत ज्ञानको उक्तज्ञान कहते हैं । चिरकाल तक स्थिर रहनेवाले 
पदाथक ज्ञानको ध्रुवज्ञान और इससे विपरीत ज्ञानको अध्रुवज्ञान कहते हैं। इसप्रकार 
इन ज्ञानोंकी अपेक्षा मतिज्ञानके तीन सौ छत्तीस भेद होते हैं । 

४११. अब श्रुतज्ञानका वणेन स्थगित करके पहले अवधिज्ञान आदिका बर्णन करते है--- 

$ १२. अवधि, मयादा और सीमा ये शब्द एकाथबाची हैं। अवधिसे सहचरित 
ज्ञान भी अवधि कहलाता है। इसप्रकार अवधिरूप जो ज्ञान है वह अवधिज्ञान है। यदि 
कहा जाय कि अवधिज्ञानका इसप्रकार लक्षण करने पर मयादारूप मतिज्ञान आदि अल- 
ध्ष्योंमें यह लक्षण चला जाता है, इसलिए अतिव्याप्रि दोप प्राप्त होता है, सो भी बात 
नहीं है. क्योकि, रूढ़िकी मुख्यतासे किसी एक ही ज्ञानमें अवधि शब्दकी प्रवृत्ति होती है । 

विशेषाथे-यहाँ यह शंका उठती है कि केवलज्ञानको छोड़कर होप चागो ज्ञान 
सावधि- मयादासहित हैं, इसलिए केवल अवधिज्ञानका लक्षण सावधि करने पर इस 
लक्षणके मतिज्ञान आदि शेप तीन ज्ञानोमें चले जानेसे अतिव्याप्ति दोष ग्राप्त होता है। 
पर इस शकाका यह समाधान है कि यद्यपि मतिज्ञान आदि चारों ज्ञान सावधि हैं फिर 
भी रूढ़िवश अवधि शब्दका प्रयोग द्रव्य, क्षेत्र काठ और भावका आश्रय लेकर मूर्ति पदार्थको 

(१) “अवाग्धानादवच्छिन्नविषयाद्वा अवधि “-सर्बा० १३९। “अवधिज्ञानावरणक्षयोपञ्ममादुभयहेतुस- 
ज्लिधाने सति अवधीयते अवारदधाति अवागरधानमात्र वावधि" । अवधिशब्दो5घःपर्यायवचन , यथा अध:क्षेपणम्‌ 
अवक्षेपणमिति । अधोगतभूयोद्रव्यविपयो ह्यवधि । अथवा, अवधिमंय्यादा, अवधिना प्रतिबद्ध ज्ञानमवधि- 
ज्ञानमू, तथाहि-वक्ष्यले रूपिप्ववधेरिति । सर्वेषां प्रसद्ध इति चेत्‌; न; रूढ़िवशाद व्यवस्थोपपत्ते: गोशब्द- 
प्रवत्तिवत्‌ ॥/-राजबा० प्ृ० ३२। (२)“अवधीयत इत्यधो5धो विस्तृतं परिच्छिद्यते मर्यादया वेत्ति, अवधि- 
ज्ञानावरणकर्मक्षयोपशम एव तदुपयोगहेतुत्वादित्यर्थ । अवधीयते अस्मादित्यवधि. तदावरणकर्म क्षयोपशम एव, 


अवधघीयते तस्मिन्निति वेत्यवधिः भावार्थ. पू्ववदेव, अवधानं वा अवधिः विषयपरिच्छेदनमित्यर्थ: । अवधि- 
इचासो ज्ञानं च अवधिज्ञानम्‌ ।-नन्दी० हु० पृ० २५ । नन्‍्दी० म० पु० ६५ । 


या० १ ] श्रोहिएाणवियारों ९७ 


शब्दस्य ग्रबृत्तेः | किम तत्थ ओहिसद्ो परूविदों ! ण; एदम्हादो हेट्टिमसव्वणाणाणि 
सावहियाणि उवरिमणाणं णिरवहियमिदि जाणावणह/ं । ण मणपज्जवणाणेण वियहि- 
चारो; तस्स वि अवहिणाणादो अप्पविसयत्तेण हेह्विमत्तब्भुवगमादों | पओगस्स पुण 
हाणविवज्जासो संजमसहगयत्तेण कयविसेसपदुप्पायणफलो ज्ति ण कोच्छि (ञ्वि)दोसो । 
४१३. तमोहिणाणं तिविहं-देसोही पंरमोही संब्वोही चेदि। एदेसिं तिष्ह 
णाणाणं लक्खणाणि जहा पग्रडिअणिओगद्ारे परूविदाणि तहा परूवेदव्वाणि । 


प्रयक्ष जाननेवाले ज्ञानविशेषमें ही किया गया है, अतएवं अतिव्याप्ति दोप नहीं आता है । 
शुका-अवधिज्ञानम अवधि शब्दका भ्रयोग किसलिये किया है ? 

समाधान-इससे नीचेके सभी ज्ञान सावधि हैं ओर ऊपरका केवलज्ञान निरवधि है, 
इस बानका ज्ञान करानेके लिये अवधिज्ञानम अवधि दब्दका प्रयोग किया है| 

यदि कहा जाय कि इसप्रकारका कथन करने पर मनःपरययज्ञानसे व्यभिचार 
दोप आता है, सो भी बात नहीं है, क्योंकि मनःपर्ययज्ञान भी अवधिज्ञानसे अल्प- 
त्िपयवाला है, इसलिये विपयकी अपेक्षा उसे अवधिज्ञानसे नीचेका स्वीकार किया है । 
फिर भी संयमके साथ रहनेके कारण मनःपर्येयज्ञानमें जो विशेषता आती है उस विशे- 
घपताको दिखलानेके लिये मन:पर्ययको अवधिज्ञानसे नीचे न रखकर ऊपर रखा है, इस 
लिये कोई दोष नहीं है । 

३१३. वह अवधिज्ञान तीन प्रकारका है-देशावधि, परमावधि और सर्वावधि । 
इन तीनों ज्ञानोंके लक्षण जिसप्रकार प्रकृति नामके अनुयोगद्वारमें कहे गये हैं उसी प्रकार 
उनका यहाँ कथन करना चाहिये | 

विशेषाथे-द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावकी मयादा लेकर जो ज्ञान रूपी पदार्थको 
प्रत्यक्ष जानता है उसे अवधिज्ञान कहते हैं । इस अवधिन्नानके भवग्नत्यय और गुणप्रत्यय 
इसप्रकार दो भेद हैं। यद्यपि सभी अवधिज्ञान अवधिज्ञानावरण कर्मके क्षयोपशमके 
होने पर ही प्रकट होते हैं फिर भी जो क्षयोपशम भवके निमित्तस होता है उससे होने- 
वाले अवधिज्ञानको भवप्रद्यय कहते हैं और जो क्षयोपशम सम्यग्दशन आदि गुणोंके 
निमित्तसे होता है उससे होनेबाले अवधिज्ञानकों गुणप्रत्यय कहते हैं | यद्यपि गुणप्रत्यय 
अवधिज्ञान सम्यग्दशन, देशब्रत और महात्रतके निमित्तस होता है तो भी वह सभी 

(१) “परमों ज्येष्ठ:, प्रमश्चासो अवधिशइ्च परमावधि । कथमेदरग ओऑहिणाणस्स जेहुदा ? 
देसोहि पेक्खिदूण महाविसयत्तादो, मणपज्जवणाणं व सजदेसु चेव समुप्पत्तीदों, सगु'पण्णभव्रे चंव केवलणा- 
णप्पत्तिकारणलादो, अप्पडिवादित्तादो वा जेंट्रदा । “ध० आ० प० ५२३।॥ (२) “सर्व विश्व कृत्स्नमव- 
धिमंर्यादा यस्य स बोध. सर्वावधि. ।”-ध० आ० प० ५२४। “ज ओहिणाणमुप्पण्ण सतं सुक्कपदखचदमडल 
व समय॑ पडि अवद्ठाणेण विणा वड्डुमाण गच्छदि जाव अप्पणों उककस्स पाजिदृण उवरिमसमए केवलणाणे 
समुप्पण्णे विणट्ठं ति त॑ वड्डूमाण जाम ।-घ० आ० प० ८८१॥ (३) घ० आ० ० ८८०-८८७ । 

३ 


रद जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


सम्यग्दृष्टि, देशब्नती और महात्रती जीवोंके नहीं पाया जाता है, क्‍योंकि, असंख्यात 
लोकप्रमाण सम्यक्त्व, संयमासंयम और संयमरूप परिणामोंमें अवधिज्ञानावरणके क्षयोप- 
शमके कारणभूत परिणाम बहुत ही थोड़े हैं । भवग्र्यय अवधिज्ञान देव और नारकियोंके 
तथा शुणग्रत्यय अवधिज्ञान तिर्यच और भनुष्योंके होता है । विषय आदिकी प्रधानतासे 
अवधिज्ञानके देशावधि, परमावधि और सर्वावधि ये तीन भेद किये जाते हैं । भवप्रत्यय 
अवधिज्ञान देशावधिरूप ही होता है और गुणप्र्यय अवधिज्ञान तीनों प्रकारका होता 
है । देशावधिका उत्कृष्ट विपय क्षेत्रकी अपेक्षा सम्पूर्ण लोक, कालकी अपेक्षा एक समय 
कम पल्य, द्रव्यकी अपेक्षा ध्रवहारसे एकबार भक्त कामेणवगणा और भावकी अपेक्षा द्रव्यकी 
असंख्यात छोकप्रमाण पर्याये है। इसके अनन्तर परमावधिज्ञान प्रारंभ होता है । उत्कृष्ट 
देशावधिके ऊपर और सर्वावधिके नीचे जितने अवधिज्ञानके विकल्प हैं वे सब परमावधिके 
भेद हैं। अवधिज्ञानका सबसे उत्कृष्ट भेद सर्वावधि कहलाता है। उत्कृष्ट देशावधि, 
परमावधि और सर्वावधि संयतके ही होते हैं । तथा जघन्य देशावधि मनुष्य और ति+च 
दोनोंके होता है। देशावधिके मध्यम विकल्प यथासंभव चारों गतियोंके जीवोंके पाये 
जाते हैं। वर्धभान, हीयमान, अवस्थित, अनवस्थित, अनुगामी, अननुगामी, प्रतिपाती, 
अप्रतिपाती, एकक्षेत्र और अनेकक्षेत्रके भेदसे भी अवधिज्ञान अनेक प्रकारका है। जो 
अवधिज्ञान उत्पन्न होनेके समयसे लेकर केबलज्ञान उत्पन्न होने तक बढ़ता चला जाता 
है बह वधमान अवधिज्ञान है। जो अवधिज्ञान उत्पन्न होकर वृद्धि और अबस्थानके 
बिना घटता चल्ण जाता है वह हीयमान अवधिज्ञान है | जो अवधिज्ञान उत्पन्न होकर 
केवलज्ञान प्राप्त होने तक अवस्थित रहता है वह अवस्थित अवधिज्ञान है । जो अवधिज्ञान 
उत्पन्न होकर कभी बढ़ता है, कभी घटता है और कभी अवस्थित रहता है वह अनवस्थित 
अवधिज्ञान है। जो अवधिज्ञान उत्पन्न होकर जीवके साथ जाता है वह अनुगामी अवधि- 
ज्ञान है। इसके त्षेत्रानुगामी, भवानुगामी और क्षेत्रभवानुगामी इसप्रकार तीन भेद हैं । 
इसीप्रकार अननुगामी अवधिज्ञानके भी क्षेत्राननुगामी, भवाननुगामी और क्षेत्रभवाननुगामी 
ये तीन भेद हैं। जो अवधिज्ञान उत्पन्न होकर समूल नष्ट हो जाता है बह प्रतिपाती 
अवधिज्ञान है । जो अवधिज्ञान उत्पन्न होकर केबलज्ञानके होने पर ही नष्ट होता हे बह 
अप्रतिपाती अवधिज्ञान है । प्रतिपाती और अप्रतिपाती ये दोनों अवधिज्ञान सामान्यरूपसे 
कहे गये हैं, इसलिये इनका वर्धमान आदिसमे अन्तभाव नहीं होता है । जो अवधिज्ञान 
शरीरके किसी एकदेशसे उत्पन्न होता है उसे एकक्षेत्र अवधिज्ञान कहते हैं । जो अवधिज्ञान 
शरीरके प्रतिनियत क्षेत्रके बिना उसके सभी अवयवोंसे उत्पन्न होता है बह अनेकक्षेत्र 
अवधिज्ञान कहलाता है । देव और नारकियोके अनेकक्षेत्र अवधिज्ञान ही होता है, क्योकि 
देव और नारकी अपने झरीरके समस्त प्रदेशोंसे अवधिज्ञानके विषयभूत पदार्थोंको जानते 
हैं। इसीप्रकार तीर्थकरोंके मी अनेकक्षेत्र अवधिज्ञान होता है। फिर भी शेष सभी 


गा० ? ] मणपजवणाणवियारों !ह 
8१४, मनसः पर्ययः मनःपयेयः, तत्साहचर्याज्ञ्ञानमपि मनःपर्ययः, मनःपर्ययश्र 


जीव शरीरके एकदेशसे ही अवधिज्ञानके विषयभूत पदार्थोंकी जानते हैं ऐसा एकान्त 
नियम नहीं है, क्‍योंकि, परमावधि और सवोवधिके धारक गणधरदेव आदि भनुष्योंके 
भी अनेकक्षेत्र अवधिज्ञान पाया जाता है। जिन जीबोके एकक्षेत्र अवधिज्ञान होता है 
उनके भी अवधिज्ञानावरण कर्मका क्षयोपशम सर्वाँग ही होता है । यहाँ एकक्षेत्रका अभिप्राय 
इतना ही है कि जिसप्रकार प्रतिनियत स्थानमें स्थित चक्षु आदि इन्द्रियाँ मतिज्ञानकी 
प्रवृत्तिमे साधकतम कारण होती हैं उसीप्रकार नाभिसे ऊपर शरीरके विभिन्न स्थानोंमें 
स्थित श्रीवत्स आदि आकारवाले अवयवोंसे अवधिज्ञानकी प्रबृत्ति होती है, इसल्ये वे 
अवयच अवधिज्ञानकी भ्रवृत्तिमें साधकतम कारण हैं | इन स्थानोंमेंसे किसीके एक स्थानसे 
किसीके दो आदि स्थानोसे अवधिज्ञानकी श्रवृत्ति होती है । ये स्थान तियंच और मनुष्य 
दोनोके ही नाभिसे ऊपर होते हैं । किन्तु विभंगज्ञान नाभिसे नीचेके अशुभ आकारवाले 
स्थानोंसे प्रकट होता है । जब किसी विभंगज्ञानीके सम्यग्दशनके फलस्वरूप विभंगज्ञानके 
स्थानमें अवधिज्ञान उत्पन्न हो जाता है तब उसके अशुभ आकारवाले स्थान मिट कर 
नाभिके ऊपर श्रीवत्स आदि शुम आकारवबाले स्थान प्रकट हो जाते हैं, और वहांसे अवधि- 
ज्ञानकी ग्रवृत्ति होने लगती है। इसीप्रकार जब किसी अवधिज्ञानीका अवधिज्ञान सम्यग्द्शनके 
अभावमें विभंगज्ञानरूपसे परिवर्तित हो जाता है तब उसके शुभ आकारवाले चिह्न मिटकर 
नाभिसे नीचे अशुम आकारवाले स्थान प्रकट हो जाते हैं और वहाँसे विभंगज्ञानकी प्रवृत्ति 
होने लगती है । ऊपर कहे गये इन दश् भेदोमेंसे भवप्रयय अवधिज्ञानमें अवस्थित, 
अनवस्थित, अनुगामी, अननुगामी और अनेवक्षेत्र ये पांच भेद संभव हैं । गुणप्रद्यय 
अवधिज्ञानम दसो भेद पाये जाते हैं। देशावधि, परमावधि और सर्वोवधिकी अपेक्षा 
देशावधिमे दरों भेद, परमावधिमें हीयमान, प्रतिपाती और एकक्तेत्र इन तीनको छोड़कर 
शेष सात भेद तथा सर्वावधिमें अनुगामी, अननुगागी, अवस्थित, अप्रतिपाती और अनेक- 
क्षेत्र ये पांच भेद पाये जाते हैं। परमावधि और स्वोवधिमें अननुगामी भेद भवान्तरकी 
अपेक्षा कहा है । 


8१9. मनकी पर्यायकों मन;परयेय कहते हैं | तथा उसके साहचर्येसे ज्ञान भी मनः- 


(१) “परकीयमनोगतोष्थों मन इत्युच्यते, साहचर्य्यात्तस्य पर्ययर्ण परिगमन मन.पर्ययः ।-सर्वार्थ ०, 
११९ “मनः प्रतीत्य प्रतिसन्‍्धाय वा ज्ञान मन:पर्ययः । परकीयमनसि गतो&र्थो मन इत्युच्यते, तात्स्थ्यात्ता- 
च्छब्द्यमिति । स च को मनोगतो5र्थ: ? भावघटादि: । तमर्थ समन्तादेत्य आलुम्ब्य वा प्रसादादात्मनों ज्ञान 
मन.पर्यय. । -राजबा० १॥९ । “परिः सर्वतो भावे, अपनमय: गमन॑ वेदनमिति पर्याया: । परि अयः पर्ययः 
पर्ययनं पर्यंयः इत्यथेंः। मनसि मनसो वा पर्ययः मन.पर्ययः सर्वेतस्तत्परिच्छेद इत्यर्थ: ॥ स एवं ज्ञान मनः- 
पर्यायज्ञानम्‌ । अथवा मनसः पर्याया मन:पर्याया धर्मा बाह्यवस्त्वालोचनादिप्रकारा इत्यनर्थान्तरम्‌। तेपु शान 
तेषां वा सम्बन्धि ज्ञानं मनःपर्यायज्ञानम्‌ ।” -नन्‍्दी० हु० ए० २५१ 


२० जयघवलातहिदे कत्तायपाहुड ( १ पेजदोसविहची 


सः ज्ञानं च तत्‌ मनःपर्ययज्ञानम्‌ । ते दुविहं-उजुमदी विउलमदी चेदि | एत्थ एदेसें 
णाणाणं लक्खणाणि जाणिय वत्तव्वाणि । 
पर्येय कहलाता है। इसग्रकार सनःपर्ययरूप जो ज्ञान है उसे मनःपर्ययज्ञान कहते हैं । बह 
मनः:पर्ययज्ञान ऋजुमति और विपुलमतिके भेदसे दो ग्रकारका हे । यहाँ पर इन ज्ञानोंके 
लक्षणोंकों जान कर कथन कर लेना चाहिये । 

विशेषार्थ-यहाँ अथके निमित्तसे होनेबाढी मनकी पयायाकोी मनःपर्यय और इनके 
प्रय्यक्ष ज्ञानको मनःपर्ययज्ञान कहा है । इसके ऋजुमति और विपुलमति ये दो भेद हैं । 
इनमेसे ऋजुमति मनःपर्ययज्ञानके ऋजुमनोगत, ऋजुबचनगत और ऋज्जुकायगत विषयकी 
अपेक्षा तीन भेद हैँ । जो पदार्थ जिस रूपसे स्थित है उसका उसीग्रकार चिन्तवन 
करनेवाले मनको ऋजुमन कहते हैं । जो पदार्थ जिस रूपसे स्थित है उसका उसीग्रकार 
कथन करनेवाले बचनको ऋजुबचन कहते हैं । तथा जो पदार्थ जिस रूपसे स्थित दे उसे 
अभिनयद्वारा उसीग्रकार दिग्त्यनेवाले कायको ऋज्ुकाय कहते हैं । इसप्रकार जो सरल मनके 
हारा विचारे गये मनोगत अथको जानता है वह ऋजुमति मनःपर्ययज्ञान है । जो सरल 
बचनके द्वारा कहे गये ओर सरल कायके ढ्वारा अभिनय करके दिखलाये गये मनोगत 
अथको जानता है वह भी ऋजुमति मनःपर्ययज्ञान है । बचनके द्वारा कद्दे गये और कायके 
द्वारा अभिनय करके दिग्बलाये गये मनोगत अथेको जाननेसे मनःपर्ययज्ञान श्रुतज्ञान नहीं हो 
जाता है, क्योंकि, यह राज्य या राजा कितने दिन तक बृद्धिको ग्राप्त होगा ऐसा विचार 
करके वचन या कायद्वागा प्रश्न किये जाने पर राज्यकी स्थिति तथा राजाकी आयु आदिको 
प्रयक्ष जाननेवाला ज्ञान श्र॒तज्ञान नहीं कहा जा सकता है। इस ऋजुमति मनःपर्ययज्ञानकी 
उत्पत्तिमें इन्द्रिय और मनकी अपेक्षा रहती है । ऋजुमति मनःपर्ययज्ञानी पहले मतिज्नानके 
द्वारा दूसरेके अभिप्राययतों जानकर अनन्तर मन.पर्ययज्ञानके द्वारा दूसरेके मनम स्थित 
दूसरेका नाम, स्मृति, मति, चिन्ता, जीवन, मरण, इृष्ट अथका समागम, अनिष्ट अर्थका 
वियोग, सुख्ब, दुःख, नगर आदिकी समृद्धि या विनाश आदि विषयोको जानता है। 
तात्पय यह है कि ऋजुमति मनःपर्ययज्ञान संशय, विपयेय और अनध्यवसायसे रहित 
व्यक्त मनवाले जीबोंसे संबन्ध रखनेवाले या वर्तेमान जीवोके वतेमान मनसे संबन्ध रखने- 


वाले त्रिकालवर्ती पदार्थोको जानता है । अतीत मन और अनागत मनसे संबन्ध रखनेवाले 

(१) “'परकीयमतिगतोड्थं: उपचारेण मति., ऋज्वी अवक्रा | कथमृजुत्वम्‌ ? यथाथंमत्यारोहणात्‌, 
यथार्थमभिधानगतत्वातू, यथार्थमभिनयागतत्वाच्च ऋज्वी मतियेस्थ स ऋजुमति: । उज्जुवेण वचिकाय- 
गदमत्थमुज्जुबव जाणतो तव्विवरीदमणुज्जुवमत्थमजाणंतो मणपज्जवणाणी उजुमदि त्ति भण्णदे ।-घ० आ० 
प० ५२७ | सर्वार्थ ०, राजवा० १।२३ | गो० जीव० गा० ४४१ ॥ (२) “परकीयमतिगतोड5्थों मति:, विपुला 
विस्तीर्णा । कुतो वैपुल्यम ? यथार्थमनोगमनात्‌ अयथार्थभनोगमनात्‌ उभयथाषि तदवगमनात्‌, यथार्थबचो- 
गमनात्‌ अयथाथेवचोगमनात्‌ उभयथापि तत्र गमनात्‌, यथार्थकायगमनात्‌ अयधथार्थकायगमनात्‌ ताभ्यां तत्र 
गसनाच्च वेपुल्यम्‌ । विपुछा मतियंस्थ स विपुलमति. ।-घ० आ० प० ५२७ । सर्वार्थ०, राजबा० १४२३ । 
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$ १५, केवलमसहायं इन्द्रियालोक-मनस्कारनिरपेक्षर्वात्‌॥ आत्मसहायमिति न 
पदाथाको नहीं जानता हे) यह ज्ञान कालकी अपेक्षा जधन्यरूपसे दो या तीन भवकों 
जानता है | इसका यह अभिप्राय हे कि यदि वर्तेमान भवको छोड़ दिया जाय तो दो 
भवोको और वर्तमान भवके साथ तीन भवोंको जानता है। तथा उत्कृष्टरूपसे यह ज्ञान 
वर्तमान भवके साथ आठ भर्बोकी और वर्तमान भवके बिना सात भबोंको जानता है। क्षेत्रकी 
अपेक्षा जघन्यरूपसे गव्यूतिप्रथकत्व और उत्कृष्टरूपसे योजनप्रथक्त्वप्रमाण क्षेत्रम स्थित 
विषयको जानता है | एक गब्यूति दो हजार धनुषका होता है । और प्रथक्त्व तीनसे 
लेकर नौ तक कहलाता है; पर यहाँ प्रथकत्वसे आठ लेना चाहिये । भर्थात्‌ जघन्य ऋजु- 
मति मनःपर्ययज्ञान आठ गव्यूतिके घनप्रमाण क्षेत्रमे स्थित जीवोके मनोगत विषयोंको 
जानता है । तथा उत्कृष्ट ऋज्ञुमति मनःपर्ययज्ञान आठ योजनके घनप्रमाण क्षेत्रम स्थित 
जीवोके मनोगत विपयोको जानता है । 

विपुलमति मनःपर्ययज्ञान ऋजु और अनृजु मन, वचन तथा कायके भेदसे छह 
प्रकारका है । इनमेंसे ऋज्ञु मन, वचन और कायका अर्थ ऊपर कह आये हैं। तथा 
संशय, विपयेय और अनध्यवसायरूप मन, वचन और कायके व्यापारको अनृजु मन, 
वचन और काय कहते हैं। यहाँ आधे चिन्तवन या अचिन्तवनका नाम अनध्यवसाय 
है । दोलायमान प्रत्ययका नाम संशय है और विपरीत चिन्तवनका नाम विपयेय है | 
विपुलमति वरतमानमे चिन्तबन किये गये विषयको तो जानता ही है पर चिन्तबन करके 
भूले हुए विषयको भी जानता है । जिसका आगे चिन्तबन किया जायगा उसे भी जानता 
है । यह विपुलमति मनःपर्ययज्ञानी मतिज्ञानसे दूसरेके मानसको अथवा मतिज्ञानके 
विषयको ग्रहण करके अनन्तर ही मनःपर्ययज्ञानसे जानता है। कालकी अपेक्षा जधन्यरूपसे 
सात आठ भव और उत्कृष्ट रूपसे असंख्यात भवोकी गतियो और आगतियोको जानता 
है। क्षेत्रकी अपेक्षा जघन्यरूपसे योजनप्रथक्त्व और उत्कृष्टरूपस मानुषोत्तर पर्वतके भीतर 
स्थित जीवोके मनोगत विषयोको जानता है । मानुपोत्तर पबेत यहाँ पेंतालीस छाख योज- 
नका उपलक्षण है, इसलिये यह अभिप्राय हुआ कि इस ज्ञानका उत्टृष्ट क्षेत्र पेंतालीस छाख 
य्रोजन है जो मानुषोत्तर प्रेतक बाहर भी हो सकता है । धवल्ा टीकाके इस कथनके अनुसार 
जो उत्कृष्ट मनःपर्ययज्ञानी मानुपोत्तर पबेत और मेरु पर्वेतके मध्यमें मेरु पर्वतसे जितनी 
दूर स्थित होगा उस ओर उसी कऋ्रमसे उसका क्षेत्र मानुषोत्तर पर्वेतके बाहर बढ़ जायगा 
और दूसरी ओर उस मनःपर्ययज्ञानीके क्षेत्रसे मानुषोत्तर पचेत उतना ही दूर रह जायगा। 

$ १५, असहाय ज्ञानको केवलज्ञान कहते हैं, क्‍योंकि वह इन्द्रिय, प्रकाश और मनस्कार 
अर्थात्‌ मनोव्यापारकी अपेक्षासे रहित है । 


(५) “असहायमिति वा” -सर्वार्थ ०, राजबा० १३० । “केवलमसहायं मत्यादिज्ञाननिरपेक्ष ”- 
नन्‍्दी० हु० पृ० २५ । (२) “मनस्कारब्वेतस आभोगः, आभुजनमामोग:, आलम्बनेन येत चित्तमभिमु- 
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तत्केवलमिति चेत्‌; न; ब्ञानव्यतिरिक्तात्मनो5सत्त्वात्‌ । अर्थसहायत्वान्न केबलमिति चेत्‌; 
न; विनष्टाजुत्पन्नातीतानागर्तेर्थे (ताथें) ष्वपि तत्मरवृत्युपलम्भात्‌ । असति ग्रवृत्ती खरविषा- 
ऐे5पि भ्रदृत्तिरस्त्विति चेतृ; न; तस्य भूत-भविष्यच्छक्तिरूपतया5प्यसचात्‌ । वर्तमान- 
पर्यायाणामेव किमित्यर्थत्वमिष्यत इति चेत्‌; न; अ्यते परिच्छियते' इति न्‍्यायतस्तत्रार्थ- 

शंका-केवलज्ञान आत्माकी सहायतासे होता है, इसलिये उसे केवल अर्थात्‌ असहाय 
नहीं कह सकते हैं ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि ज्ञानसे भिन्न आत्मा नहीं पाया जाता है, इसलिये केवल- 
ज्ञानको केवल अर्थात्‌ असहाय कहनेमें कोई आपत्ति नहीं है । 

गका-केवलज्ञान अर्थकी सहायता लेकर प्रबृत्त होता है, इसलिये उसे केवल अर्थात 
असहाय नहीं कह सकते हैं ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि नष्ट हुए अतीत पदार्थोमे और उत्पन्न न हुए अनागत 
पदार्थासे भी केबलज्ञानकी श्रवृत्ति पाई जाती है, इसलिये केबलज्ञान अथकी महायतासे 
होता है यह नहीं कहा जा सकता है। 

शका-यदि विनष्ठ और अनुसन्नरूपसे असत्‌ पदार्थमें केवलज्ञानकी प्रवृत्ति होती 
है तो खरविपाणमे भी उसकी भ्रवृत्ति होओ ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि खरविषाणका जिसभश्रकार वतेमानमें सक्त्व नहीं पाया 
जाता है, उसीम्रकार उसका भूतशक्ति और भविष्यत शक्तिरूपसे भी सक्त्व नहीं पाया 
जाता है। अर्थात जैसे बतेमान पदार्थमें उसकी अतीत पर्यायें, जो कि पहले हो चुकी हैं, 
भूतशक्तिरूपसे विद्यमान हैं और अनागत पर्यायें, जो कि आगे होनेवाली हैं, भविष्यत्‌ 
शक्तिरूपसे विद्यमान हैँ उसतरह खरविपाण-गणेका सींग यदि पहले कभी हो चुका होता 
तो भूतशक्तिरूपसे उसकी सत्ता किसी पदार्थमे विद्यमान होती, अथवा वह आगे होनेवाल्ा 
होता तो भविष्यत्‌ शक्तिरूपसे उसकी सत्ता किसी पदाथेमे विद्यमान रहती। किन्तु खरविपाण 
न तो कभी हुआ है और न कभी होगा । अतः उसमें केवलज्ञानकी ग्रद्गत्ति नहीं होती है । 

शेका-जब कि अर्थंमे भूत पयोयें और भविष्यत्‌ प्योयें भी शक्तिरूपसे विद्यमान 
रहती हैं तो केवल बतेमान पर्यायोंकों ही अथ क्‍यों कहा जाता है ९ 

समाधान-नहीं, क्योंकि 'जो जाना जाता है उसे अथे कहते हैँ! इस व्युत्पत्तिके 
अनुसार वर्तमान पयायोंमे ही अर्थपना पाया जाता है | 
खीक्रियते, स पुनरालम्बनेन चित्तथारणकर्म | चित्तधारण पुनः तत्रवा (तत्रवा) लम्बने पुन पुनश्चित्तस्याव- 
जनम्‌ । एतच्च कम चित्तसन्ततेरालम्बननियमेन विजिष्टं मनस्कारमधिक्ृत्योक्तम्‌/-त्रिज्ि० भा० पृ० २०। 


"विषये चेतस आवर्जनं (अवधारणं) मनस्कार', मनः करोति आवर्जयतीति” -अभि० को० व्या० २२४ | 
अक० टि० ग्रू० १५६ । “चित्ताभोगो मनस्कार:” इत्यमरः । 


(१) “अर्यत इत्यथथें: निश्चीयत इत्यर्थ:/-सर्बाथ ० १(२। 
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त्वोपलम्भाव्‌ । तदनागतातीतपययिष्वपि समानमिति चेत्‌; न; तह्ग्रहणस्य बरतेमानाथ- 
ग्रहणपूर्वकत्वात्‌ । आत्मार्थव्यतिरिक्तसहायानिरपेक्षत्वाद्वा केवलमसहायम्‌ । केवल च 
तज्ज्ञानं च केवलज्ञानम्‌ । 


शका-यह व्युत्पत्यथे अनागत और अतीत पर्यायोंमें भी समान है | अर्थात्‌ जिस 
प्रकार ऊपर कही गई व्युत्पत्तिके अनुसार वतेमान पर्यायोमें अथेपना पाया जाता है उसी- 
प्रकार अनागत और अत्तीत पर्यायोंमें भी अथेपना संभव है । 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि अनागत और अतीत पयोयोंका ग्रहण बतमान अथके 
ग्रहणपूर्वक होता है । अर्थात्‌ अतीत और अनागत पर्यायें भूतशक्ति और भविष्यत्‌- 
शक्तिरूपसे वर्तमान अथमें ही विद्यमान रहती हैं। अतः उनका ग्रहण बतेमान अर्थके 
ग्रहणपूर्वक ही हो सकता है, इसलिये उन्हें अथे यह संज्ञा नहीं दी जा सकती है । 

अथवा, केवलज्ञान आत्मा और अथेैसे अतिरिक्त किसी इन्द्रियादिक सहायककी 
अपेक्षासे रहित है, इसलिये भी बह केवल अथीत असहाय है । इसप्रकार केवल अथात्‌ 
अमहाय जो ज्ञान है उसे केवलज्ञान समझना चाहिये । 

विशेषार्थ-बौद्ध ज्ञानकी उत्पत्तिमें चार प्रत्यय मानते हैं--समनन्तरप्रत्यय, अधिपति- 
प्रयय, सहकारिप्रत्यय और आलम्बनप्रत्यय | घटज्ञानकी उत्पत्तिमें पूर्वज्ञान समनन्तरप्रत्यय 
होता है | इसी पृवेज्ञानकों मन कहते हैं । तथा मनके व्यापारको मनस्कार कहते हैं । 
तात्पये यह है कि मनस्कार-पूर्वज्ञान नवीन ज्ञानकी उत्पत्तिमें समननन्‍्तरप्रत्यय अर्थात्‌ उपा- 
दान कारण होता है और इन्द्रियाँ अधिपतिप्रत्यय होती हैं। यद्यपि घटक्षान चकु, पदार्थ 
और प्रकाश आदि अनेक हेतुओंसे उत्पन्न होता है पर उसे चाह्लुपप्रत्यक्ष ही कहते हैं, क्योंकि, 
चश्नु इन्द्रिय उस ज्ञानका अधिपति-स्वामी है, अतः इन्द्रियोंको अधिपतिग्रत्यय कहते हैं । 
प्रकाश आदि सहकारी कारण हैं । पदाये आलम्बन कारण हैं, क्योंकि पदार्थंका आल्म्बन 
लेकर ही ज्ञान उत्पन्न होता है। इसप्रकार बौद्धधर्ममें चित्त और चेतसिककी उत्पत्तिमें 
चार प्रत्यय खीकार किये गये हैं | इसीप्रकार नेयायिक और वैशेषिक दशशनोंमें भी ज्ञानकी 
उत्पत्तिमें आत्ममनःसंयोग, मनइन्द्रियसंयोग, और इन्द्रियअथेसंयोगकों कारण माना है । 
इनकी दृष्टिसे मी ज्ञानकी उप्पत्तिमें आत्मा, मन, इन्द्रिय और पदार्थ कारण होते हैं । 
केवलज्ञानको केवल अथोत्‌ असहाय सिद्ध करते समय यहां इन चार कारणोंकी सहायताका 
निषेध किया है और यह बतलाया है कि केवलज्लान इन्द्रिय, आछोक, मनस्कार और अर्थ 
इनमेंसे किसी मी प्रत्ययकी अपेक्षा नहीं करता | आत्मा ज्ञाता है तथा अर्थ ज्ञेय है, इस- 
लिये अथे कथंचित्‌ ज्षेयरूपसे तथा आत्मा ज्ञातारूपसे केवलज्ञानमें कारण मान मी लिये 
जांय तो भी कोई बाधा नहीं है | इसी अभिप्रायसे आचायेने उपसंहार करते समय आत्मा 
और अथेसे भिन्न इन्द्रियादि कारणोंकी सहायताके निषेध पर ही जोर दिया है । 


२४० जयधवलासहिदे कसायपाहुडे ( १ पेजदोसविहत्ती 


$१६, ओहि-मणपज्जवणाणाणि वियलपच्चक्खाणि, अत्थेगदेसम्मि विसद्सरू- 
वेण तेसिं पउत्तिदंसणादो | केवं सयलपचब्े, पदच्रक्खीकयतिकालबविसयासेसदब्व- 
पज्जयभाषादों । मदि-सुदणाणाणि परोकक्‍्खाणि, पाएण तत्थ अविसदभावदंसणादो । 
मंदिषुव्व॑ सुदं, मदिणाणेण विणा सुदणाणुप्पत्तीए अणुवलंभादो । 


$ १६. इन पांचों ज्ञानोंमें अवधि और मन:पर्यय ये दोनों ज्ञान विकल प्रलक्ष हैं, 
क्योंकि पदार्थोके एकदेशमें अर्थात्‌ मूर्तीक पदार्थोक्री कुछ व्यंज़नपर्यायोंमें स्पष्टरूपसे उनकी 
प्रवृत्ति देखी जाती है । केवलज्ञान सकलग्रद्यक्ष है, क्योंकि केवलज्ञान त्रिकालके विषयभूत 
समस्त द्रव्यों और उनकी समस्त पर्यायोंको प्रत्यक्ष जानता है। तथा मति और श्रुत ये दोनों 
ज्ञान परोक्ष हैं, क्‍योंकि मतिज्ञान और शथ्रुनज्ञानमें प्राय: अस्पष्टता देखी जाती है | इनमें 
भी श्रुतज्ञान मतिज्ञानपू्वक होता हे, क्योंकि मतिज्ञानके बिना श्रुतज्ञानकी उत्पत्ति नहीं 
पाई जाती है । 

विशेषार्थ-आगममे बताया है कि पाँचों ज्ञानावरणोंक क्षयसे केवलज्ञान प्रकट होता 
है | इससे निश्चित होता है कि आत्मा केवलज्ञानस्बरूप हे। तो भी ज्ञान पाँच माने 
गये हैं । इसका कारण यह है कि केवलज्ञानावरण कम केवलज्ञानका पूरी तरहसे घात नहीं 
कर सकता है, क्‍योंकि ज्ञानका पूरी तरहसे घात मान लेने पर आत्माको जड़ल प्राप्त 
होता है, अतः केबलज्ञानाबरणसे केवलज्ञानके आवृत रहते हुए भी जो अतिमंद ज्ञान- 
किरणे भ्रस्फुटित होती हैं, उनको आवरण करनेवाले कर्मोको आगममे मतिज्ञानावरण 
आदि कहा है। तथा उनके क्षयोपशमसे प्रकट होनेवाले ज्ञानोंको मतिज्ञान आदि कहा है । 
ज्ञानका स्वभाव पदार्थोकों खतः प्रकाशित करना है, अतः चार क्षायोपश्मिक ज्ञानोंमेस 
जिन ज्ञानोंका क्षयोपशमकी विशेषताके कारण यह घम प्रकट रहता है वे प्रयक्ष ज्ञान हैं. 
और जिन ज्ञानोंका यह धमे आवृत रहता है वे परोक्ष ज्ञान हैं | परोक्षमे पर शब्दका अर्थ 
इन्द्रिय और मन है, इसलिये यह अभिप्राय हुआ कि जो ज्ञान इन्द्रिय और मनकी सहा- 
यतासे प्रवृत्त होते हैं वे परोक्ष ज्ञान हैं । ऐसे ज्ञान मति और श्रत ये दो ही हैं, क्योकि 
अपने ज्ञेयके प्रति इनकी प्रवृत्ति स्वतः न होकर इन्द्रिय और मनकी सहायतासे होती है। 
यद्यपि इन ज्ञानोंकी प्रवृत्तिमें आलोक आदि भी कारण पड़ते हैं पर वे अव्यभिचारी कारण 
न होनेसे यहाँ उनका ग्रहण नहीं किया गया है । मतिज्ञानकों जो सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष 
कहा है उसका कारण व्यवहार है । प्रत्यक्षका लक्षण जो विशदता है वह एक देशसे 
मतिज्ञानमें भी पाया जाता है । मतिज्ञानको सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहते समय 'जो ज्ञान पर 
अर्थात्‌ इन्द्रिय और मनकी सहायतासे प्रवृत्त होते हैं वे परोक्ष हैं' परोक्षके इस लक्षणकी 
प्रधानता नहीं रहती हे, किन्तु वहाँ व्यवहारकी प्रधानता हो जाती हे । अवधिज्ञान आदि 


(१) “श्रूतं मतिपूर्व* * -त० सू०१।२०। “मइपुव्व जेण सुअं न मई सुअपुव्विआ ।-ननन्‍्दी० सु० २४॥ 


गा० ? चुदणाण॒परूवण २५ 


$१७.जं त॑ सुदणाणं त॑ दुविहं-अंगबाहिरमंगपविट्ठं चेदि । तत्थ अंगबाहिरं 
चोदसविहं-सामाइय चउवीसत्थओ वंदणा पडिक्षमणं वेणह्यं किद्यम्म॑ दसवेयालियं 
उत्तरज्ञयणं कप्पववहारों कंप्पाकप्पियं महाकप्पियं पुंडरीयं महापुंडरीयं णिसीहिये 


शोष तीन ज्ञान प्रत्यक्ष माने गये हैं, क्योंकि, ये तीनों ज्ञान इन्द्रिय आदिकी सहायताके बिना 
स्वयं पदार्थोकों जाननेमें समथे हैं। इनमेंसे अवधिज्ञान और मनःपर्ययज्नान एकदेश प्रत्यक्ष 
हैं, क्योंकि इन ज्ञानोंमें मूर्तीक पदार्थ अपनी मयौदित व्यंजन पर्यायके साथ ही प्रतिभा- 
सित होते हैं। केवलज्ञान सकल प्रत्यक्ष है, क्‍योंकि वह त्रिकालबर्ती समस्त अर्थपयौयों और 
उयंजनपर्यायोंके साथ सभी पदार्थोंको दूसरे कारणोंकी सहायताके बिना स्पष्ट जानता है । 


४ १७. श्रुतज्ञान दो श्रकारका है--अंगबाह्य और अंगप्रविष्ट । उनमेंसे अंगबाह्य चौद्‌ह 
प्रकारका है-सामायिक, चतुर्विशतिस्तव, बंदना, प्रतिक्रमण, वैनयिक, कृतिकम, दशवैकालिक, 
उत्तराध्ययन, कल्प्यव्यवहार, कल्प्याकल्प्य, महाकल्प्य, पुंडरीक, महापुंडरीक और निषिद्धिका। 


(१) “थश्रुत मतिपूर्व द्ृनेकद्वादशभेदम्‌ । हिभेद तावदज्जुबाह्यम्‌ अद्भप्रविष्टमिति ।-त० सू०, 
सर्वार्थ/ १२० “सुयनाण दुविहे पण्णत्ते॥ त जहा-अगपविट्ठे चेव अगबाहिरे चेव”-स्था० २।१७१ त० 
भा० १।२०। “तस्य साक्षाच्छिप्ये बद्धथनतिशयद्धियुक्तेंगंणघर श्रुतकेवलिभिरनुस्मृतग्रन्थरचनम ज्ुपूर्वेल- 
क्षणम्‌" “ आरातीय पुनराचार्य कालदोषात्‌ सहक्षिप्तायुमंतिबलशिष्यानुग्रहार्थ दशवेकालिकाद्यपनिबद्धम्‌"- 
सर्वार्थ ०, राजबा० १२० | “गणहरथेरकय वा आएसा मुक्कवागरणओं वा । धुवचलविसेसओ वा अंगाणगेसु 
नाणत्त | इदमुक्तं भवति-गणधरकृत पदत्रयलक्षणतीर्थेकरादेशनिष्पन्न ध्रुव च यच्छूतं तदंगप्रविष्टमुच्यते तच्च 
हादशाज्वीरूपमेव । यत्पुनः स्थविरकृतमुत्कलार्थामिधान चल च तदावश्यकप्रकीर्णकादि श्रुतमज्भबाह्मम्‌'- 
बवि० भा० गा० ५५० । (२) “अज्भबाह्यमनेकविध दशवंकालिकोत्तराध्ययनादि”-सर्वाथ ०, राजबा०, त० 
इलो० १॥२०॥ “'तत्थ अगबाहिरस्स चोदस अत्थाहियारा'-धघ० सं०पृ० ९६। “'सामाइयचउबीसत्थय तदो 
वदणा * मिदि चोदसमंगबाहिरय ।- गो० जोव० गा० ३६७-६८। “अगबाहिर दुविह पण्णत्तं, त जहा- 
आवस्सय च आवस्सयवइरित्त च। आवस्सय छव्विह पण्णत्त, त॑ जहा-सामाइय, चउवीसत्यओ वदणय पाडि- 
क्कमण काउस्सग्गो पच्चक्खाण से त्त आवरसयं। ' आवस्सयवदरित्त दुविहं पण्णत्त,त जहा-कालियं च उकक्‍का- 
लिय च। * * उककालिअ अणगविह पण्णत्त, त जहा-द्सवेआलिअ कप्पिआकप्पिअ चुल्लक'पसुअ महाकप्पसुअ 
उववाइय रायपसेणिअं जीवाभिगमो पषण्णवणा महापण्णवणा पमायप्पमायं नदी अणुओगदाराइ देविदत्थओ 
तंदुलवेआलिअ चंदाविज्भय सूरपण्णत्तो पोरिसिमंडर्ल मंडलपवेसों विज्जाचरणविणिच्छओं गणिविज्जा फाण- 
विभत्ती आयविसोही वीयरागसुअं सलेहणासुअ विहारकप्पो चरणविही आउरपच्चक्खाण महापच्चक्खाण एव- 
माइ | * *कालिअं णेगविहूं पण्णत्त, त जहा-उत्त रज्भयणाइ दसाओ कप्पो ववहारो निसीह महानिसीहं इसि- 
भासिआइ जंबूदीवपन्नत्ती दीवसागरपन्नतती खुड्डिआविमाणपविभत्ती महल्लिआविमाणपविभत्ती अंगचूलिआ 
वग्गचूलिआ विवाहचूलिआ अरुणोववाएं वरुणोववाए गरुलोववाए धरणोबवाए वेसमणोववाएं वेलधरोववाए 
देविदोववाए उटठाणसुए समुद्ठाणसुए नागपरिआवलिआओ णिरयावलियाओं कण्ण्थिओ कप्पर्वाड्सिआओं 
पुण्फिआओ पृष्फचुलिआओं वण्हीदसाओं एवमाइयाइ चउरासीईं पइन्नगसहस्साई भगवओ अरहओ उसहसा- 
मिस्स * 'से त्तं कालिय॑ं से नं आवस्सयवइरित्त से त्त अणंगपविट्ठं ।/-नम्दी ० सू० ४ ३॥ '“अज्भुबाह्म मनेकविघम्‌, 
तद्यथा-सामायिक चतुविशतिस्तवः वन्दनं प्रतिक्रमण कायब्युत्सर्ग: प्रत्यास्यान दशवेकालिकम्‌ उत्तराध्यायाः 
दशाः कल्पव्यवहारौ निशीथमृषिभाषितानीत्येबमादि -त ० भा० १।२०। 

[.॥ 


र्‌ढ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


सेदि । एदेसि विसओ जाणिय वत्तव्वो । 

$ १८. जं॑ तमंगपविद्ठ तं बारसविहं-आयारो ख़दयदं ठाणं समवाओ वियाहप- 
ए्णत्ती णाहधम्मकहा उवासयज्ञयणण अंतयडदसा अणुत्तरोववादियद्सा पण्हवायरणं 
विवायसुत्त दिद्विवादों चेदि । एदेसिं बारसण्हमंगाणं विसयपरूवणा कादव्वा । 

४१६, दिट्विवादो पंचविहों-परियम्म॑ सुत्तं पहमाणिओओ पुच्यगयं चूलिया 
चेदि । एदेसि पंचण्हमहियाराणं विसयपरूवणा जाणिय वत्तव्वा । 

8२०.जं॑ त॑ पुव्वगय त॑ चोदंसविहं | त॑ जहा-उप्पायपुव्व॑ अग्गेणियं विरियाणु- 
पवादो अत्थिणत्थिपवादों णाणपवादों सच्चपवादो आदपवादों कम्मपवादों पच्चक्खा- 
णपवादो विज्जाणुप्पवादों कल्लाणपवादों पाणावाओ किरियाविसालो लोगबिंदु- 
सारो चेदि | एदेसिं चोइसवबिज्जाह्णाणं बिसयपरूवणा जाणिय कायव्वा। देस 
चोहस अद्ठ अद्दासस बारस बारस सोलस बीस तीस पण्णारस दस दस दस दस एत्तिय- 


इनके विपयको जानकर कथन करना चाहिये । 

$ १८. अंगप्रविष्ट बारह प्रकारका है-आचार, सूत्रकृत , स्थान, समवाय, व्याख्याप्रज्ञप्ति, 
नाथधमैकथा, उपासकाध्ययन, अन्तःऋद्दश, अनुत्तरोपपादिकदश, प्रश्रव्याकरण, विपाकस्‌त्र 
और दृष्टिबाद । इन बारह अंगोंके विषयका प्ररूपण कर लेना चाहिये । 

8१६८. रृष्टिवाद पांच प्रकारका है-परिकम, सूत्र, प्रथमानुयोग, पूषेगत और चुलिका। 
इन पांचों अधिकारोंके विषयका प्ररूपण जानकर कर लेना चाहिये | 

8२०. उनमेंसे पूबेगत चौदह प्रकारका है। यथा-उत्पादपूबे, अग्रायणी, वीयोजुभ्रवाद, 
अस्तिनास्तिप्रवाद, ज्ञानप्रवाद, सत्यप्रवाद, आत्मप्रवाद, कमग्रवाद, प्रत्याख्यानप्रबाद, विद्या- 
नुप्रवाद, कल्याणप्रवाद, प्राणावाय, क्रियाविशाल, और छोकबिन्दुसार | इन चौदह विद्या- 
स्थानोंके विषयका प्ररूपण जानकर कर लेना चाहिये। इन चौदह पूर्बोमें ऋमसे दस, 
चौदह, आठ, अठारह, बारह, बारह, सोलह, बीस, तीस, पन्द्रह, दस, दस, दस, और 


(१) “अद्जप्रविष्ट द्वादशविधम्‌, तद्यथा-आचारः* * -सर्वार्थ ७, राजवा० १।२०। गों० जीव० 
गा० ३५६-५७। प्रा० श्रुतक्र०७ गा० २-६। घ० सं० पृ० ९९। नन्‍्दी० सू० ४ंड। त० भा० १२० (२) ठाणो 
अ०, आ०, स०। (३) “विवागसुत्त -ध० सं० घृ०९९। (४) *'दृष्टिवाद: पञ्चविध:-सर्वार्थ ०, राजवा० १। 
२०।गो०जीव०गा०३६१-६२। नन्‍्दी० सु०५६॥ (५) “तत्र पूृ्वंगत चतुर्दशविधम्‌ * "-सर्वार्थ ०, राजवा० 
११२०१ ध० स० प्रू० ११४ गो० जीव० गा० ३४५-४६॥ “ से कि त॑ पु्वगए ? चउद्सविहे पण्णत्ते, त॑ 
जहा-उप्पायपुवं १ ' विज्जाणुप्पवायं १० अवर्भ॑ ११ पाणाऊ १२ किरियाविसाल १३ लोकविदुसारं १४।” 
-नन्दी० सूृ० ५६ ॥ (६)तुलना-“दस चोदसट्ठ अटठारसयं बारं च बार सोल च। बीस तीस पण्णारसं च 
दस चदुसु वत्यूण ॥”-गो० जीव० गा० ३४५। प्रा० श्रुतभन० गा० ७-८ । ध० सं० प्र० ११४-१२२। 
“दस चोदस अट्ठ अट्ठारसेव बारस दुवे अ वत्यूणि । सोलह तीसा बीसा पण्णरस अणुप्पवायंमि | बारस 
इक्कारसमे बारसमे तेरसेव बत्यूणि ।तीसा पुण तेरसमे चोदसमे पण्णवीसाओ ॥“-नन्‍्दी० श्वू० ५६१ 
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मेत्ताओ वत्थूओ चोदसण्हं पुव्वाण जहाकमेण होंति । एकेके वत्थूए बीसे बीस 
पाहुडाणि । एकेकम्मि पाहुडे चउबीस चउबीसे अंणियोगदाराणि होंति । एसो सब्बो 
बि सुदक्खंधो एदीए गाहाए स्चिदो त्ति चुण्णिसुत्तेण वि अणुवादों कदो। 

8२१,एवं सुदकखंधं जाणाविय पंचण्हमुवकमाणं संखापंरूवणदुवारेण तेरे 
परूवणहस॒ुत्तरसुत्त जश्बसहाइरियो भणदि- 

# आणुपुष्वी तिविहा | 


दस इतनी वस्तुएँ अथोत्‌ महाअधिकार होते हैं। प्रत्येक बस्तुमें बीस बीस प्राशभ्ष॒त 
अथौत्‌ अवान्तर अधिकार होते हैँ । और एक एक प्राभ्वतमें चौबीस चौबीस अनुयोगद्वार 
होते हैँ । यह स्व ही श्रुतस्कन्ध “पुव्वम्मि पंचमम्मि दु इस गाथासे सूचित किया गया 
है, अतणएव चूर्णिसूत्रसे भी उसका अनुवाद किया गया है । 

विशेषार्थ-मतिज्ञानसे जाने हुए पदार्थका अवलंबन लेकर जो अन्य अर्थका ज्ञान 
होता है वह श्रुतज्ञान कहलाता है। यह अक्षरात्मक और अनक्षरात्मकके भेदसे दो प्रकारका 
है । लिंगजन्य श्रुतज्ञानको अनक्षरात्मक श्रुतज्ञान कहते हैं । और .बह' एकेन्द्रियोंसे लेकर 
पंचेन्द्रिय तक जीवोंके होता है । तथा जो वण, पद, वाक्यरूप शब्दोंके निमित्तसे श्रुतज्ञान 
होता है वह अक्षरात्मक श्रुतज्ञान है | यह दोनों प्रकारका श्रुतज्ञान श्रुतज्ञानावरण कमके 
क्षयोपशमरूप अन्तरंग कारणसे ही उत्पन्न होता है । इसलिये क्षयोपशमकी अपेक्षा प्रंथकारोंनि 
श्रुतज्ञानके पयोय, परयोयसमास, अक्षर, अक्षरसमास, पद, पद्समास आदि बीस भेद कह्टे 
हैं। यहां अक्षरज्ञानका अर्थ एक अक्षरका ज्ञान नहीं है किन्तु सबसे जघन्य पयौय ज्ञानके 
ऊपर असंख्यात छोकप्रमाण पद्स्थानपतित वृद्धिके हो जानेपर उत्कृष्ट पर्यायसमास ज्ञान 
मिलता है, उसे अनन्तगुणवृद्धिसे संयुक्त कर देने पर जो अक्षर नामका श्रुतज्ञान उत्पन्न 
होता है, वह यहां अक्षरज्ञानसे विवक्षित है। इसीप्रकार शेप क्षायोपशमिक ज्ञानोंका स्वरूप 
गोमदटूसार आदि ग्रंथोंसे जान लेना चाहिये | परंतु प्रंथकी अपेक्षा यह श्रुतज्ञान बारह प्रकारका 
है। अर्थात्‌ आचारांग आदि बारह प्रकारके अगोंके निमित्तसे जो श्रुतज्ञान होता हे बहू अंग 
और पूर्वज्ञान कहलाता है । तथा निमित्तकी मुख्यतासे द्रव्यश्रुतकों भी श्रुतज्ञान कहते हैं । 
इस द्रव्यश्रुतकों तीथकरदेव अपनी दिव्यध्वनिमें बीजपदोंके द्वारा कहते हैँ और गणघर- 
देव उन्हें बारह अंगोमें ्रथित करते हैँ । ऊपर इन्हीं बारह अंगोंके भेद प्रभेद बतलाये हैं । , 

$ २१. इसप्रकार श्रुतस्कन्धका ज्ञान कराके पांचों उपक्रमोंकी संख्याके कथनपूर्वक 
उनका विशेष प्ररूपण करनेके लिये यतिव्रपभ्ष आचाये आगेका सूत्र कहते हैं- 

# आनुपूर्वी तीन प्रकारकी है । 


(१) “अनुना पश्चादभूतेन योग: अनुयोग:, अथवा अणुना स्तोकेन योग: अनुयोग:'-बूहु० भा० टी० गा० 
१९०१ (२)-परूवणादु-आ० । (३) 'तिबविद्दा आणपुपुब्वी/-ध० स० छ० ७३। “जहातदणुपुव्वी- 
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8२२, एदस्स सुत्तस्स अत्थो बुचदे | ते जहा-पुन्वाणुपु्वी, पच्छाणुपरच्वी, 
जत्थतत्थाणुपृष्बी चेदि | जे जेण कमेण सुत्तकारेहि ठइ्टदसुप्पण्णं वा तस्स तेण कमेण 
गणणा पृंच्वाणुपृव्वी णाम | तस्स विलोमेण गणणा पंच्छाणुपुष्बी। जत्थ वा तत्थ वा 
अप्पणो इच्छिदमादिं कादूण गणणा जंत्थतत्थाणुपुष्वी होदि । एवमाणुपृथ्वी तिविहा 
चेव, अगुलोमपडिलोमतदुभएहि वद्रित्िगणणकमाणुव्लभादो । 

$२३. तत्थ पंचसु णाणसु प्रुव्वाणुपुन्वीए गणिज्जमाणे विदियादो, पच्छाणुपुन्बीए 
गणिज्जमाणे चउत्थादो, जत्थतत्थाणुपुव्वीए गणिज्जमाणे पढमादों षिदियादो तदि- 
यादों चउत्थादों पंचमादों वा सुदणाणादो कसायपाहुड णिरगयं । अंग-अंगबादिरेस 
पुन्वाणुब्वीए पढमादो, पच्छाणुपृब्बीए विदियादो अगपबिट्टादों कसायपाहुड विणि- 

$२२. अब इस सूत्रका अर्थ कहते हैं। बह इसप्रकार है-पूवालुपूर्वी, पश्चादानुपूर्वी और 
यत्रतत्रानुपूर्वी, ये आनुपूर्बीक तीन भेद हैं। जो पदाथ जिस ऋमसे सूत्रकारके द्वारा स्थापित 
किया गया हो, अथवा, जो पदार्थ जिस ऋमसे उत्पन्न हुआ हो उसकी उसी क्रमसे गणना 
करना पूर्वानुपृवी है। उस पदार्थकी विलोम ऋमसे अर्थात्‌ अन्तसे लेकर आदि तक गणना 
करना पश्चादानुपूर्वी है । और जहां कहींसे अपने इच्छित पदार्थजरो आदि करके गणना 
करना यत्रतत्रानुपूर्वी है । इसप्रकार आलुपूर्वी तीन प्रकारकी ही है, क्‍योंकि अनुलोम- 
क्रम अथाव आदिसे लेकर अन्त तक, अतिलोमक्रम अथात्‌ अन्तसे लेकर आदि तक और 
तदुभयक्रम अर्थात्‌ दोनों, इनके अतिरिक्त गणनाका और कोई क्रम नहीं पाया जाता है । 

$२३. पांचों ज्ञानोंमेंसे श्रुतज्ञानको पवालुपूर्वीक्रमसे गिनने पर दूसरे, पश्चादानुपूर्बी- 
कमसे गिनने पर चौथे, और यज्ञतन्नानुपूर्वी क्मसे गिनने पर पहले, दूसरे, तीसरे, चौथे अथवा 
पांचवें भेदरूप श्रुनज्ञानसे कपायप्राभूत निकला है । अंग और अंगबाह्यकी विवश्ना करने 
पर पृ्वोलुपूर्वीकी अपेक्षा पहले और पश्चादानुपूर्वीकी अपेक्षा दूसरे अंगग्रविष्टसे कपाय- 
ध० प० ५३८। 'स कि त॑ आणुपुब्बी ? दसविहा पण्णत्ता, त जहा-नामाणुपुव्बी ठवणाणुपुष्बी दव्वाणुपुब्बी 
खेत्ताणुपुन्बी कालाणुपुन्बी उक्कित्तणाणुपुन्बी गणणा गृपुन्वी समणणाणुपुष्वी समाआरीआपणुपुन्बी भावाणुपुव्वी । 
(सू० ७१) से कित उवणिया दबव्वाणुपुब्बी ? तिविहा पषण्णतता, त जहा-पुव्वाणपुव्वी, पच्छाणुपुब्बी 
अणाणुपुन्वी य। (सू० ९६) उक्कित्ताणाणुपुब्बी तिविहा पण्णत्ता ( सू० ११५ ) गणणाणुपुव्बी तिविहा 
पण्णत्ता, त॑ जहा-पुव्वाणुपुन्वी पच्छाणुपुन्वी अणाणुपुन्वी (सू० ११६) -अनु० । बि० भा० गा० ९४११ 

(१) ज मूलादो परिवाडीए उच्चदे सा पुव्वाणुपुव्वी -घ० स० ध्रु० ७३। पढमातो आरब्भा 
अणुपरिवाडीए जं भणिज्जति जाब चरिम त पुव्वाणुपुवी -अनु०, चू० घु० २९॥। “प्रथमात्प्रभूति आनुपूर्वी 
अनुक्रमः परिपाटी पूर्वानुपर्वी। -अनु० ह० प० ४१॥ (२) “ज उबरीदो हेट्‌्ठा परिवाडीए उच्चदि सा 
पच्छाणुपुन्वी -ध० स॒० घू० ७३ । ' चरिमा ओमत्थ गमन्‌ अणुपरिवाडीए गणिज्जमाण पच्छाणुपुष्वी ।- 
अनु० चु० छ० २९ ।” पाश्चात्यात्‌ चरमादारभ्य व्यत्ययेनव आनूपूर्वी पश्चादानूपूर्वी ।/-अनु० हु० छए० ४१। 
(३) “अणुलोमविलोमेहि विणा जहा तहा उच्चदि सा जत्थतत्थाणुपुष्वी ।/-धघ० सं० प्रू० ७३ । “अगाणु- 
पुष्य नि जा गणणा अणु त्ति पच्छाणुपुन्बी ण भवति, पुव्वित्ति पुव्वाणुपुव्वी य ण भवति सा अणाणपुव्वी ।- 
अनु० चू० प्र० २९ । “न आनुपूर्वी अनानूपूर्वी यथोकक्‍तप्रकारद्ययातिरिक्तरूपेत्यर्थ: ।-अनु० हु० शु० ४१॥ 


गा०  )] धायुपुत्वीवियारो २६ 


ग्गयं। एत्थ जत्थतत्थाणुपुव्वी ण संभवई; दुब्भावविवक्‍्खादों। एकस्सेव दिवक्‍्खाए 
जत्थतत्थाणुपुव्बी किण्ण घेप्पदे ? ण; एगविवक्खाए आणुपृन्बीपरूवणाएं असंभवादों । 
बारससु अंगेसु पृव्वाणुपृव्वीए बारसमादो, पच्छाणुपृच्वीए पढमादो, जत्थतत्थाणु- 
पुष्वीए पढमादों विदियादों तदियादो चउत्थादों पंचमादों छट्ठादों सत्तमादों अष्टठमादो 
णवमादों दसमादो एकारसमादो बारसमादों वा दिट्टिवादादो कसायपाहुड विणिग्गयं । 


प्राभ्नत निकला है। अंग और अंगबाद्य केवल इन दो भेदोंकी अपेक्षा आनुपूर्वियोंका विचार 
करते समय यत्रतत्नानुपूर्वी संभव नहीं है, क्‍योंकि यहां दो पदार्थोकी ही विवक्षा है। 

शुका-केवल एक पदाथेकी ही विवश्षा होने पर यत्रतत्रानुपूर्वी क्यों नहीं ग्रहण 
की जाती है 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि एक पदार्थकी विवक्षा होने पर आलुपूर्वीका कथन करना ही 
असंभव हे। अथात्‌ जहाँ केवल एक पदार्थकी ही गणना इृष्ट होती है वहाँ जब आनुपूर्बी 
ही संभव नहीं तो यत्रतत्रानुपवीका कथन तो किसी भी हालतमें संभव नहीं हो सकता है । 

विशेषाथे-आलुपूर्वीका अर्थ क्रपपरंपग और गणनाका अथ गिनती है। यदि 
कोई अनेक पदाथमिंसे विवक्षित वस्तुकी संख्या जानना चाहे तो उसे या तो प्रारंभसे 
अन्ततक उन पदार्थोंकी गिनती करके विवक्षित वस्तुकी संख्या जान लेना चाहिये या अन्तसे 
आदि तक उन पदार्थोकी मिनती करके विवक्षित बस्तुकी संख्या जान लेना चाहिये या 
मध्यकी किसी भी एक वस्तुकों प्रथम मानकर उससे गिनती करते हुए उसके पूवकी वस्तु पर 
आकर गिनतीको समाप्त करके विवक्षित वस्तुकी संख्या जान लेना चाहिये। इसप्रकार 
गिनतीके ये तीन क्रम ही संभव हैं। इनमेंसे प्रथम गणनाक्रमको पू्बोनुपूर्बी, दूसरे 
गणनाक्रमको पश्चादानुपूर्वी और तीसरे गणनाक्रमको यत्नतत्रानुपूर्वी या यथातथानुपूर्बी 
कहते हैं । जहाँ एक ही पदाथे होता हे वहाँ कोई भी आनुपूर्वी संभव नहीं हे, क्योंकि 
एक पदाथ्थमें क्रमपरंपरा ही संभव नहीं है। जहाँ दो पदार्थ विवक्षित होते हैं. वहाँ प्रारंभकी 
दो आनुपूर्बियां ही समभव हैं, क्योंकि यत्रतत्रानुपूर्वी तीन या तीनसे अधिक पदार्थोकी 
गणनामें ही घटित हो सकती है। दो पदार्थमें पहला आदि और दूसरा अन्तरूप है। 
अत: यदि पहलेसे गणना करते हैं तो वह पवोनुपर्बी हो जाती है और दूसरे अर्थात्‌ 
अन्तसे गणना करते हैं तो वह पश्चादानुपर्वी दो जाती है। यत्रतत्रानुपूर्वी तो यहाँ बन ही 
नहीं सकती है । ऊपर अंग और अंगबाह्मयकी अपेक्षा गणना करते समय यत्र॒तत्रानुपूर्वीकि 
निषेध करनेका यही कारण है । 

बारह अंगोंकी अपेक्षा विचार करने पर पृवोनुपूर्वीक्रमसे बारहवें, पश्चादानुपूर्वीकऋ्रमसे 
पहले और यत्रतन्नानुपूर्वीक्रमसे पहले, दूसरे, तीसरे, चौथे, पाँचवें, छठे, सातवें, आठवें, 
नौवे, दसवें, ग्यारहवे अथवा बारहवें दृष्टिबाद अंगसे कषायशप्राश्वत निकला है। दृ्टिवाद 
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तत्थ वि पृच्वाणुपुन्वीए चउत्थादो, पच्छाणुपरृव्वीए विदियादो, जत्थतत्थाणुपुन्बीए 
पढमादो विदियादों तदियादों चउत्थादों पंचमादो वा पुव्वगयादो कसायपाहुड विणि- 
ग्गयं । पृच्वगए वि पुव्वाणुपृव्बीए पंचमादो, पच्छाणुपुष्वीए दसमादो, जत्थतत्थाणु- 
पुव्वीए पढमादो विदियादों एवं जाब चोइसमादों वा णाणप्पवादादी कसायपाहुडड 
विणिग्गयं । तत्थ वि पृच्बाणुपृव्बीए दसमादो, पच्छाणुपुन्बीए तदियादो, जत्थतत्थाणु- 
पुव्वीए पढमादो विदियादों एवं जाबव बारसमादो वत्थूदों कसायपाहुडं विणिग्गयं । 
तत्थ वि पुव्वाणुपृव्वीए तदियादो, १च्छाणुपुन्बीए अद्दारसमादो, जत्थतत्थाणुपुन्बीए 
पढमादो विदियादों एवं जाव बीसदिमादों वा पेज्जदोसपाहुडादो कसायपाहुड विणि- 
स्सरिय | एदं सब्बं पि सुत्तेण अवुत्त कर्थ वुचदे ! ण; “पुव्वम्मि पंचमम्मि दु दसमे 
वत्थुम्हि पाहुडे तदिण | कसायपाहुडं होदि” इच्चेदेण गाहासुत्तेण स्वाचिदत्तादो । एवं 
परूविदे कसायपाहुड आणुपुव्विदुवारेण सिस्साणसुबर्कत होदि | एवं कसायपाहुडस्स 
आणुपुव्विपरूवणा गदा | 
# णाम छब्विहं । 


अंगके भेदोंकी अपेक्षा विचार करने पर पू्वोनुपूर्वीक्रमसे चौथे, पश्चादानुपू्वीकमसे दूसरे, 
और यत्नतन्नानुपूर्वीक्रससे पहले, दूसरे, तीसरे, चौथे अथवा पाँचवें भेदरूप पृवेगतसे 
कषायग्राश्वत निकला है । 

पूवैगतके भेदोंकी अपेक्षा विचार करने पर पूबोनुपूर्वीक्रमसे पॉँचवबें, पश्चादानुपूर्बी- 
ऋमसे दसवें और यज्नतन्नानुपूर्वीक्रमसे पहले, दूसरे अथवा इसीप्रकार एक एक संख्या बढ़ाते 
हुए चौदहयें भेदरूप ज्ञानप्रवादपूवेसे कपायप्राभ्गत निकला हे । ज्ञानप्रवाद पूर्वमें भी वस्तुओं- 
की अपेक्षा विचार करने पर पूवालुपूर्वीक्रमसे दसवीं, पश्चादानुपूर्वीक्रमसे तीसरी और यत्र- 
तन्नानुपूर्वीकमसे पहली, दूसरी आदि यावन बारहवीं वस्तुसे कषायश्राश्नत निकव्य है । दसवीं 
बस्तुमें भी श्राश्वतोंकी अपेक्षा विचार करने पर पृव्बौलुपूर्वीक्रमसे तीसरे, पश्चादालुपूर्वीऋमसे 
अठारहबे, और यत्रतन्नानुपूर्वीक्रमसे पहले, दूसरे आदि यावत्‌ बीसबे पेज्जदोषप्राभ्रतसे 
कषायप्रारृत निकला है । 

शैका-सूत्रमं नहीं कही गई यह सब व्यवस्था यहाँ कैसे कही हे ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि “पुव्वम्मि पंचमम्मि दु दसमे वत्थुम्मि पाहुडे तदिये, इस 
गाथासूत्रसे यह सब व्यवस्था सूचित हो जाती है । 

इसप्रकार आलुपूर्वकिद्वारा कथन करने पर कषायप्राभ्षत शिप्योंके बिलकुल समीप- 
वर्ती हो जाता है । अथौत्‌ शिष्य उसकी स्थितिसे परिचित हो जाते हैं। इसप्रकार 
कषायप्राश्ृतकी आजुपूर्वी श्ररूपणा समाप्त हुई । 


# नाम छह प्रकारका है | 


गा० १ ] णामणिख्वर रेट 


8 २०. एदस्स सुत्तस्स अत्थपरूवर्ण कस्सामो । त॑ जहा-गोण्णपदे णोगोण्णपदे 
आदाणपदे पडिवक्‍्खपदे अवचयपदे उवचयपदे चेदि । गुणेण णिप्पण्णं गोण्णं । 
[ जहा-सूरस्स तवण-भक्खर-] दिणयरसण्णाओ, वड़ढमाणजिर्णिंदस्स सब्वण्हु-वीयगय- 
अरहंत-जिणादिसण्णाओ । चंदसामी खरसामी इंदगोव इच्चादिसण्णाओ णोगोष्णपदाओ, 
णामिल्लए पुरिसे णामत्थाणुवर्लभादो । दंडी छत्ती मोली गब्भिणी अहृहवा इर्च्चादि- 


$२४. अब इस सूत्रके अथेका कथन करते हैं। वह इसप्रकार है-गौण्यपद, नोगौ- 
ण्यपद, आदानपद, प्रतिपक्षपद, अपचयपद और उपचयपद ये नामके छह भेद हैं । इनमेंसे 
जो नाम गुणसे अर्थात्‌ गुणकी मुख्यतासे उत्पन्न हो बह गौण्य नामपद है। जैसे, सूरजकी 
तपन, भास्कर और दिनकर संज्ञाएँ तथा बद्धमान जिनेन्द्रकी स्वेज्ञ, बीतराग, अरहंत 
और जिन आदि संज्ञाएँ गौण्य नामपद हैं, क्योंकि सूयके ताप और प्रकाश आदि गुणोंके 
कारण तपन आदि संज्ञाओंकी तथा वद्धमान जिनेन्द्रके सबेज्ञता, बीतरागता आदि गुणोंकी 
मुख्यतास सर्वज्ञ, बीतराग आदि सज्ञाओंकी निष्पत्ति हुई है। चन्द्रस्वामी, सूर्यखामी और 
इन्द्रगोप इत्यादि नाम नोगौण्यपद हैं, क्‍योंकि इन नामवाले पुरुपोंमें उस उस नामका 
अर्थ नहीं पाया जाता है । अर्थात्‌ जिन पुरुषोंके चन्द्रस्वामी, सूर्यस्वामी, इन्द्रगोप आदि 
नाम रखे जाते हैं, उनमें न तो चन्द्र और सूययका म्वामीपना पाया जाता है और न इन्द्र 
उनका रक्षक ही होता है, । अतः ये नाम नोगौण्यपद कहे जाते हैं । 

दंडी, छत्री, मौली, गर्भिणी और अविधवा इत्यादि नाम आदानपढद हैं, क्योंकि 'यह 


(१) “णामोवक्‍्कमों दसविहों”-ध० आ० प० ५३८ ।“णामस्स दस ट्वाणाणि भवति । त जहा-गोण्ण- 
पद णोगोण्णपदे आदाणपदे पडिवकक्‍्वपदे अणादियसिद्धतपदे पाधण्णपद णामपदे पमाणपदे अवयवपदें सजोग- 
पद चेदि ।”-धघ० सं० पृ० ७४ ॥ ध० आ० प० ५३८। “से कि दसणामे पण्णत्ते ? त॑ जहा-गोण्णे * * * *"- 
अनु० १३०। (२) गुणेण णिप्पण्ण गोण्ण, णोगुणेण णिष्पण्णं णोगोण्ण । जहा-णयरसण्णाओं वड्ुुमाणजिणि- 
दस्स सव्वण्णुवीय रायअरहँत॒जिणादिसण्णाओ चदसामी " “-अ०., आ०, गुणेण णिष्पण्ण गोण्णं (न्रु० १२) 
दिणयर-ता०, स० ॥ '“गुणेण णिप्पण्णं गोण्ण जहा सूरस्स तवणभक्वरदिणयरसण्णा, वड्रमाणजिणिदस्स सब्ब- 
ण्णुवीयरायअरहंतजिणादिसण्णाओं । चदसामी सूरसामी इंदगोओ इच्चादिसण्णाओं णोगोण्णपदाणि, णामिल्लए 
पुरिसे सहृत्थाणवलभादों *“-ध० आ० प०५३८॥ “गुणाना भावों गौण्यम्‌, तदगोण्यं पद स्थानमाश्रयों येपा 
नाम्ता तानि गौणप्यपदानि ॥ यथा-आदित्यस्य तपनों भास्कर इत्यादीनि नामानि ।॥-ध० सं० प्रृू० ७४ । 
ध० आ० प० ५३८ । “खमई त्ति खमणो तबइ त्ति तवणो जलइ त्ति जलणो पबइ त्ति पवणों से त गोण्णे । 
गुणाज्जातं गोणं, क्षमते इति क्षमण इंति ।-अनु० छू०, हरि०, सू० १३० । “गुणनिष्पन्नं गौण यथार्थ- 
मित्यर्थ:'-अनु० म० छु० १३०। “गुणनिष्पन्नं गोण्णं"* -पिड़० भा० गा० १। (३) “नोगौण्यपद नाम 
गणनिरपेक्षमनन्वर्थमिति यावत्‌ । तद्यथा चन्द्रस्वामी ' * “-ध० सं० पू० ७४ । ध० आ० प० ५३८ | “गण- 
निष्पश्न यज्न भवति तन्नोगौणम्‌ अयथार्थमित्य्थे । अकुंते सकुते इत्यादि | अविद्यमानकुन्ताख्यप्रहरणविश्येष 
एव सकुन्त त्ति पक्षी प्रोच्यते इत्ययथार्थता ' -अनु० म०, हरि० सू० १३० । (४) “आदानपद नाम आत्त- 
द्रव्यनिबन्धनम्‌ ।/-ध० सं० छ० ७५। “आदीयते तत्प्रथमतया उच्चारयितुमारभ्यते शास्त्राध्यनेनेत्यादानं 
तल्च तत्पदं च्र आवानपदम्‌ । शास्त्रध्याध्ययनोहेशकादेश्चादिपदमित्यर्थ :, तेन हेतुभमूतेन किमपि नाम भवति, 
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सण्णाओ आदाणपदाओ, इृदमेदस्स अत्थि त्ि संबंधणिबंधणत्तादों । [णाणी बुद्धिवे-] 
तो इच्चादीणि वि णामाणि आदाणपदाणि चेव; इदमेदस्स अत्थि त्ति विवक्‍खाणि- 
बंधणत्तादो | एदाणि गोण्णएदाणि किण्ण होंति ? णः गुणमुहेण दबव्बम्मि पवुत्तीए 
संबधविवक्खाए विणा अदंसणादों | विहवा रंडा पोरा दुव्विहा इच्चाईणि णामाणि 
पाडिवक्‍्खपदाणि, इदमेदस्स णात्थि त्ति विवक्खाणिबंधणत्तादो । सिलीबदी गलगंडो 
इसका है' इसप्रकारके संबन्धके निमित्तसे ये संज्ञाएँ व्यवह्वत होवी हैं । अथोत्‌ जो नाम 
किसी द्रव्य या गुणकों ग्रहण करके उनके संबन्धके निमित्तसे व्यवह्नत होते हैं उन्हें आदान- 
पद कहते हैं । जैसे, दण्डके प्रहण करनेके कारण दण्डी, छत्रके ग्रहण करनेके कारण छत्री, 
मुकुट धारण करनेके कारण मौली, गर्भ धारण करनेके कारण गर्भिणी और पतिको 
स्वीकार करनेके कारण अविधवा आदि नाम व्यवद्वत होते हैं । ज्ञानी, बुद्धिमान्‌ इलादि 
नाम भी आदानपद ही हैं, क्‍योंकि “यह इसका है” इसप्रकारकी विवक्षाके कारण ही ये 
संज्ञाएं व्यवह्गत होती हैं । 

शंका-ज्ञानी आदि नाम गौण्यपद क्‍यों नहीं हैं, क्योंकि इनके व्यवद्गत होनेमें 
गुणोंकी मुख्यता देग्यी जाती है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि संबन्धकी विवक्षा किये बिना केवछ गुणोंकी मुख्यतासे 
इन न््मोंकी द्रव्यमें प्रवृत्ति नहीं देखी जाती है इसलिये ज्ञानी, बुद्धिमान इत्यादि नाम 
गौण्यपद नहीं हो सकते हैं | अथोत ज्ञानी बुद्धिमान्‌ आदि संज्ञाएं केबल गुणोंकी प्रधान- 
तासे ही व्यवद्गत नहीं होती हैं किन्तु ज्ञान और बुद्धिके संबन्धकी विवक्षा होनेपर वयवह्ृन॒त 
होती हैं। अतः ये आदानपद ही हैं । 

विधवा, रंडा, पोरा अथोत्‌ कुमारी और दुर्विधा इत्यादिक नाम प्रतिपक्षपद हैं, 
क्योंकि, यह इसका नहीं हैः इसप्रकारकी विवक्षाके निमित्तसे ये संज्ञाएँ व्यवह्नत होती 
हैं । अथात्‌ पतिके न होनेसे विधवा, रण्डा और कुमारी ये नाम व्यवद्ृत होते हैं। तथा 
सौभाग्यके न होनेसे स्त्री दुर्विधा कहलाती है । 

तच्च आवतीत्यादि । तत्र आबतीत्याचारस्य पञ्चमाध्ययनम्‌ , तत्र ह्यादावेव आवन्नी केयावन्तीत्यालापकों 
विद्यते इत्यादानपर्देनतन्नाम - '-अनु० स० सु० १३० । 

(९) त्ति विवकक्‍्वाणिब-अ०,आ०। 'इदमेदस्स अत्थि त्ति विवक्‍्खाए उप्पण्णत्तादों ।“-ध० आ० 
प०५३८ (२)-त्तादो (त्रु० ५) तो इच्चा-ता०, स० । -त्तादों जदि आदाणपदाओ सण्णाओ तो इच्चा-अ०, 
आ०। (३) “णाणी बुद्धिवंतो इच्चाईणि णामाणि आदाणपदाणि चेव इदमेदस्स अत्थि कत्ति विवक्‍्खाणिबधण- 
त्तादो । -ध० आ० प० ५३८। (४)अत्थि विव-अ०, आ०।”” (५) “विहवा रंडा पोरो दुव्विहों इच्चाईणि 
पडिवक्खपदाणि अगब्भिणी अमउडी हज्चाईणि वा इदमेदस्स णत्थि त्ति विवक्‍खाणिबंधणत्तादो'-ध०, आ० 
प० ५३८ । “प्रतिपक्षपदानि कुमारी बन्ध्येत्येवमादीनि आदानपदप्रतिपक्षनिबन्धनत्वात्‌”-ध० सं० घृ० ७६। 


“बिवक्षितवस्तुधर्मस्थ विपरीतो धर्मो विपक्षस्तद्वाचक पद॑ विपक्षपदम्‌, तन्निष्पन्न किज्चिन्नाम भवति, यथा 
द[णयाली अशिवापि अमाहुलिकशब्दपरिहारार्थ शिवा भप्यते”-अनु० स०, हरि० सु० १३० । 


गा०? ] णामणिरूवर्ां रे रे 


दीहणासो लंबकण्णो इच्चेवमादीणि णामाणि उंवचयपदाणि, सरीरे उवचिदमवयवमवे- 
क्खिय एदेसिं णामाणं पउत्तिदसणादों । छिण्णकण्णो छिण्णणासों काणों कुंठो ( टो ) 
खंजा बहिरो इच्चाईणि णामाणि अवचयपदाणि, सरीरावयवविगलत्तमवेक्खिय एदेमि 
णामार्ण पउत्तिदंसणादों | 

४२५. पाधण्णपदणामाणं कर्थ तब्भावो ? बंलाए (लाहाए) काए च बहुसु व्ण्णसु 
संतेसु धवला बर्लाहा कालो काओ त्ति जो णामणिद्देसो सो गोण्णपद णिवद॒दि, मुणमुहेण 
दव्वम्मि पउत्तिदंसणादों। कय्यबंबरणिबादिअणगेसु रुक्खेसु तत्थ संतेसु जो एगेण 
रुक्खण णिंबवणमिदि णिहंसो सो आदाणपदे णिवददि; वणेणात्तरुक्खसंबंधेणेदस्स 
पउत्तिदसणादो । दैव्ब-खेत्त-काल-भाव-संजोयपदाण रायासिधणुहर-सुरलोयणयर- 

ह्ीपदी, गलगण्ड, दीधनासा और लम्बकणे इत्यादिक नाम उपचयपद हैं, क्योंकि 
शरीरमें बढ़े हुए अबयबकी अपेक्षासे इन नामोंकी प्रवृत्ति देखी जाती है । अथोत ऋरीपद 
रोगसे जिसका पेर फूल जाता है उसे ्लीपदी कहते हैं । इसीतरह जिसके गलेमें गण्डमाला 
हो उसे गलगण्ड, लम्बी नाकवालेको दीधनासा और टम्वे कानवालेकों लम्बकण कहते हैं । 

कनछिदा, नकटा, काना, लूत्णा, लंगड़ा और बहरा इत्यादिक नाम अपचयपद हैं, क्‍योंकि 
शरीरके अवयवोंकी विकलछताकी अपेक्षा इन नामोंकी प्रवृत्ति देखी जाती है । 

8२५. शंका-प्राधान्यपद नामोंका अथात जो नाम किसीकी प्रधानताके कारण व्यवह्ृनृत 
होते हैं उनका इन उपयुक्त नामपदोमें ही अन्तर्भाव केसे हो जाता है ? 

समाधान-बगुले और कौवेमें अनेक वर्णके रहने पर भी बगुला सफेद होता है 
और कौओआ काला होता है, इसप्रकार जो नाम निर्देश किया जाता है बह गौण्यपद नामोंमें 
अन्तभूत हो जाता है, क्‍योंकि गुणकी प्रधानतासे द्रव्यमें इन नाम्मोंकी प्रवृत्ति देखी जाती 
है। वनमें कदम्ब, आम और नीम आदि अनेक वृश्षोंके रहने पर भी एक जातिके वृक्षोंकी 
बहुलतासे “यह नीमवन है” इसप्रकारका जो निर्देश किया जाता है उसका आदानपदमें 
अन्तभीव हो जाता है, क्‍योंकि, जिस वनमें नीमके वृक्षोंकी प्रधानता पाई जाती हे वहाँ 
उसके संबन्धसे नीमवन संज्ञाकी प्रवृत्ति देखी जाती है । 

राजा, असिधर, धनुधर, सुरलोक, सुरनगर, भारतक, ऐरावतक, शारद, वासन्तक, 


(१) दीहगब्भरो अ०, आ०॥ दीहण' 'ल- स०। (२) तुलना-ध० सं० पू० ७७ ॥ घ० आ० 
प० ५३८ । (३) तुलना-ध० सं० पृ० ७७। ध० आ० एृ० ५३८ | (४) “आधान्यपदानि आम्रवनं निम्बव- 
नमित्यादीनि ।/-ध० सं० पु० ७६ । ध० आ० प० ५३८ । “असोगबणे सत्तवण्णवर्ण चूअवणे नागवणे पुन्ना- 
गवणे उच्छुबणे दक्खव्ण सालिवणे, से त पाहण्णयाएं ।” -अनु० सू० १३० । (५) बलाहकाए स०, अ०, 
आ० ॥ (६) बलाहकालो स०, अ०, ता०। (७) “सजोगो दव्वखेत्तकालभावभेएण चउब्विहो । तत्थ धणुहा 
सिपरसुआदिसंजोगेण सजुत्तपुरिसाणं घणुहासिपरसुणामाणि दव्वसंजोगपदाणि॥। भारहओं अदरावओ माहुरो 
मागहों त्ति खेत्ततजोगपदाणि णामाणि॥ सारओ वासतओं त्ति कालसजोगपदणामाणि । णेरइओ तिरिवखों 
कोही माणी बालो जुवाणों इच्चेवमाईणि भावसंजोगपदाणि ॥-घ० आ० प० ५३८। घ० सं० पु० ७७ 


हर 
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भारहय-अहरावय-सायर ( सारय ) वासंतय-कोहि-माणिइच्चाईणि णामाणि वि आदाणपदे 
चेव णिवदंति, इृदमेदस्स अत्थि, एत्थ वा इृदमत्थि त्ति विवक्‍्खाए एदेसिं णामाणं 
पवुत्तिदंसणादो । अंवयवपदणामाणि अवचय-उवचयपदणामेसु पविसंति; तेहिंतो तस्स 
भेदाभावादो । सुअणासा कंबुग्गीवा कमलदलणयणा चंदमुही बिंबोद्दी इच्चाईणि तत्तो 
बाहिराणि अत्थि त्ति चे; ण एदाणि णामाणि; समास तभू (तब्भू) द-इवसदत्थसंबं- 


क्रोाधी और मानी इल्यादि द्रव्यसंयोग, क्षेत्रसंयोग, कालसंयोग और भावसंयोगरूप 
नामपद भी आदानपदमें ही अन्तभूत हो जाते हैं, क्योंकि, 'यह इसका है अथवा यहाँ यह 
है! इसप्रकारके संयोगसे इन नामों की प्रवृत्ति देखी जाती है । 


विशेषाथे-राज्यका स्वामी होनेसे राजा, तलवार धारण करनेसे असिधर, धनुष 
धारण करनेसे धनुधर, देवताओंका निवास स्थान होनेसे सुरत्येक और सुरनगर, भरत- 
क्षेत्र जन्म लेनेसे भारतक, ऐरावत क्षेत्रमें जन्म लेनेसे ऐरावतक, शरद्‌ कालके संबन्धसे 
शारद, बसन्‍्त कालके संबन्धसे वासंन्तक, क्रोध भावके होनेसे क्रेधी, मान भावके होनेसे 
मानी संज्ञाका व्यवहार होता है । द्रव्य, क्षेत्र, झाल और भावकी मुख्यतासे व्यवह्नत होनेके 
कारण उक्त संज्ञाएँ आदानपदमें अन्तभूत हो जाती हैं । 

अवयवपदनाम अपचयपदनामों और उपचयपदनामोंमे अन्तभूत हो जाते हें, 
क्योंकि अपचय और उपचयपदनामोंसे अवयवपदका भेद नहीं पाया जाता है । अथौत्‌ 
अवयवविशेषके कारण जो नाम पड़ता है उसे अवयवपद नाम कहते हैं। यह नाम या 
तो किसी अवयबके बढ़ जानेसे पड़ता है या घट जानेसे पड़ता है । जेसे, कनछिदा और 
लम्बकणे । अतः यह अवयवनामपद्‌ अपचयपद और उपचयपदमे गभित हो जाता है । 


शेका-शुकनासा, कम्बुप्रीचा, कमलदलनयना, चन्द्रमुखी और बिम्बोष्ठी इत्यादि 
नाम तो अपचयपद और उपचयपद नामोंसे प्रृथक पाये जाते हैं ? 


समाधान-शुकनासा, कम्बुप्रीवा और कमलदलछनयना इत्यादि संज्ञाएँ स्व॒तन्त्र 
नाम नहीं हैं; क्योंकि समासके अन्तभूत हुए इब शब्दके अर्थके सम्बन्धसे इनकी द्र॒व्यमें 
प्रवृत्ति देखी जाती है । 


विशेषाथे-जिस स्रीकी नाक तोतेकी नाककी तरह हो उसे शुकनासा कहते हैं । 
जिस स््रीकी गदेन शंखके समान होती है उसे कम्बुतीवा कहते हैं | इसीतरह जिसकी 


“संजोगे चउब्बिहे पण्णत्ते, त जहा-दव्वसजोगे खेत्तसजोगे कालसजोगे भावसंजोंगे #-अनु० सृ० १३० 
(१) कोही माणी इच्चा-स०, अ०, आ० । (२) अवयवपदानि यथा । सोध्वयवों द्विविध:-उपचि- 

तोह्पचित इति ।'-ध० सं० पृ० ७७ । “अवयवो दुविहो समवेदो असमवेदों चेदि'"'“-घ० आ० प० "३८। 

प्से कि त अवयवेणं ? सिगी सिंही विसाणी दडी पक्खी खुरी नहीं वाली | * *“-अनु० सृ० १३०। 


गा० ह ] णामणिरूवर्यं २५ 


घेण दव्वम्मि पउत्तीदों । अणादियसिद्धंतपदणामेसु जाणि अणादिगुणसंबंधमवेक्खिय 
पयड्टाणि जीवो णाणी चेयणावंतो त्ति ताणि गोण्णपदे आदाणपदे च णिवदंति, 
जाणि णोगोण्णाणि ताणि णोगोण्णपदणामेसु णिवदंति । पेमाणपदणामाणि वि गोण्ण- 
पदे चेव णिवदंति, पंमाणस्स दव्बंगुणत्तादों। अरविंद्सइस्स अरबिंदसण्णा, णोमपदा; 
सा च अणादियसिद्धंतपदणामेसु पविद्दा, अणादिसरूवेण तस्स तत्थ पवुत्तिदंसणादो । 
अणादियसिद्धंतपदणामाणं धम्माधम्मकालागासजीवपुग्गलादी्ण छप्पदंतब्भावो पृव्बं 
आँखें कमलकी पांखुरीकी तरह हों वह कमलदलनयना, जिसका मुख चन्द्रमाकी तरह गोल 
सुन्दर हो वह चन्द्रमुखी तथा जिसके ओछ पके हुए बिम्बफलकी तरह छाल हों वह 
बिम्बोप्ठी कहछाती है । यह इन शब्दोंका अर्थ है । पर इनका उपयोग उपमार्मे ही किया 
जाता है, इसलिये ये स्वतन्त्ररूपससे अवयवपदनाम न होकर केवल प्रशंसारूप अथर्मे 
विशेषणरूपसे ही आते हैं । 

अनादिसिद्धान्तपद नामोंमें जो नाम अनादिकालीन गुण और उसके सम्बन्धकी 
अपेक्षासे प्रवृत्त हुए हैं, जेसे जीव, ज्ञानी, चेतनावान, वे गौण्यपद्‌ और आदानपदमें 
अन्तभूत हो जाते हैं । तथा जो नाम नोगोण्य हैं, अथोत्‌ गुणकी अपेक्षासे व्यवह्त नहीं 
होते हैं वे नोगौण्यपद नामोंमें अन्तभूत हो जाते हैँ । शत, सहस््र इत्यादि प्रमाणपद नाम 
भी गौण्यपदमें ही अन्तभूत होते हैं, क्योंकि शतत्व आदि रूप प्रमाण द्वव्यका गुण है । 
यह भ्रमेयमें ही पाया जाता है । अथोत्‌ इन नामोंसे उस प्रमाणवालली वस्तुका बोध होता 
है, इसलिये ये गौण्यपद नाम हैं । 

अरबिन्द शब्दकी अरविन्द यह संज्ञा नामपद नाम है, और उसका अनादिसिद्धान्त- 
पदनामोमें अन्तर्भाव हो जाता है, क्योंकि अनादिकालसे अरविन्द शब्दकी अरविन्द इस 
सज्ञारूप अथमें प्रवृत्ति देखी जाती है । अर्थात्‌ अरविन्द शब्दका अनादि काल्से अरविन्द 
इस संज्ञामें ही व्यवहार होता आ रहा है, इसलिये अरविन्द शब्दकी अरविन्द संज्ञा 
अनादिसिद्धान्त पदनाम है | तथा धमे, अधमे, काल, आकाश, जीव और पुद्टल आदि 
अनादिसिद्धान्तपद नामोंका छह नामोंमें यथायोग्य अन्तभोव पहले कहा जा चुका है। 

(५) “धम्मत्यिओ अधम्मत्यिओ कालो पुढवी आऊ तेऊ इच्चादीणि अणादियसिद्धंतपदाणि।-ध० आ० 
प० ५३८। घ० स० पृ० ७६। “धम्मत्यिकाए अधमस्मत्यिकाए आगासत्थिकाए जीवत्थिकाए पृग्गलत्यिकाए 
अद्धासमए से त॑ अणाइयसिद्धतेण ।7-अनु० सू० १३०। (२) “सद सहस्समिच्चादीण परमाणपदणामाणि सखा- 
णिबंधणादों ।/-घ० आ० प० ५३८ । ध० सं० प्रृू० ७७॥ “से किते प्माणेणं ? चउव्विहे पण्णत्ते, त॑ं 
जहा-नामप्पमाणे, ठवणप्पमाणे, दवप्पमाणे, भावष्पमाणे ।/-अनु ० सृ० १३० | (३) समाण-अ०, आ० । 
(४)-दसंघस्स अ०, आ० । (५) “नामपदं नाम ग्रौडोष््धो द्रमिक्त इति ग्रोडान्ध्रद्रमिलभाषानामधामत्वात्‌ । 
-घ० सं० पु० ७७ । “अरविदसहस्स अरविदसण्णा णामपदं, णामस्स अप्पाणम्मि चेव पउत्तिदंसणादों ।” 


-घ० आ० प० ५३८ । “पिउपिआमहस्स नामेणं उन्नामिज्जए से त॑ नामेणंपित्रादेयंद्‌ बन्धुदत्तादि नाम 
आसीतू तत्‌ पुत्रादेरपि तदेव विधीयमानं नाम्ना तामोच्यत इति तात्पर्यम्‌ (-अनु० म० सु० १३० । 


रे जयधवलनासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 


परूविदो त्ति णेदाणिं परूविज्जदे | तदो णाम दसविहं चेव होदि त्ति एयंतग्गहों ण 
वत्तव्वो, किंतु छव्विहं पि होदि ति घेत्तव्बं । 

$ २६, एदसु छव्विहेसु णामेसु पेजदोसपाहुडं कसायपाहुडमिदि च जाणि णामाणि 
_ताणि कत्थ णिवदंति ? गोण्णपदेसु णिवदंति, पेज्जदोसकसायाणं धारणपोसणगुणेहिंतो 

इसलिये इस समय उसका कथन नहीं करते हैं। अथीत अनादिसिद्धान्तपदनामोंका 

गौण्यपद, नोगौण्यपद आदि नामोंमें अन्तभीव करनेकी विधि ऊपर बतलछा आये हैं, 
तदनुसार इन उपयुक्त संज्ञाओंका यथायोग्य अन्तभौव कर लेना चाहिये, यहां अछग- 
रूपसे उसके कथन करनेकी कोई आवश्यकता नहीं है | इसप्रकार ऊपर छह प्रकारके 
नामोंका कथन किया गया है और झोप नामोंका उनमें अन्तर्भाव केसे हो जाता है यह, 
बतलाया हे। अतः नाम दस प्रकारका ही होता है ऐसा एकान्तरूपसे आग्रह करके कथन नहीं 
करना चाहिये । किन्तु नाम छह प्रकारका भी होता है, एसा ग्रहण करना चाहिये । 

विशेपा्थ-यद्यपि श्रीधवद्ा आदिमें नामके दस भेद कहे हैं और यहां चूणिसूत्र- 
कारने नामके कुल छह भेद ही कहे हैं । तो भी इन दोनों कथनॉमें कोई विरोध नहीं है, 
क्योंकि वहां नामके भेद गिनाते समय अधिकसे अधिक भेदोंके कथन करनेकी मुख्यतासे 
दस भेद कहे गये हैं । और यहां अन्तभीव करके छह भेद गिनाये गये हैं । किन किन 
नामोंका किन किन नामोंमें अन्तर्भाव हो जाता है, यह ऊपर दिखतल्ठा ही आये हैं, इस- 
लिये विवशक्षाभेदसे नामके दस या छह भेद समझना चाहिये । 

४ २६. शेका-इन छह ग्रकारके नामपदोंमेंसे पेज्जदोपप्राभ्नत और कषायप्राम्नत ये 
नाम किन नामपदोंमें अन्तभूत होते हैं 

समाधान-गौण्यपदनामोमें ये दोनों नाम अन्‍्तभूत होते हैं, क्योंकि पेज्ज, दोष 
और कपायके धारण और पोषण गुणकी अ्रपेक्षा इन दोनों नामोंकी प्रवृत्ति देखी जाती है । 

विशेषार्थ-प्र और आ उपसर्ग पूर्वक भ्रभ्‌ धातुसे प्राभ्नत शब्द बना है । भ्रत्ञ धातुका 
अर्थ धारण और पोपण करना है। तदनुसार पेज्जदोषप्राश्षत और कषायत्राश्षत इन दोनों 
नामोंकोी गौण्य नामपदमें गभित किया है । पर इसका यह अथ नहीं है कि इस पेज्ज- 
दोपप्राश्षत या कपायप्राश्षत शास्त्रमें जीबोंको पेज, दोप और कपायके धारण करने और 
पोषण करनेका उपदेश दिया गया है । किन्तु यहाँ घारणका अथ आधार और पोपणका 
अर्थ बिस्तारसे कथन करना है । अथौत्‌ यह पेज्जदोपप्राश्बत या कपायग्राभ्रृत पेज्ज, दोष 
और कपायोंके कथनका आधारभूत होनेसे धारण गुणवाला और उन्हींका विस्तारसे कथन 
करनेवाला होनेसे पोषण गुणवाला है । प्राभ्बतका सबत्र यही अथ करना चाहिये । जैसे, 
आकाशप्राश्तका अथ आकाशको धारण और पोषण करनेवाला शासतत्र होगा । यदि यहाँ 
घारण और पोषणसे जीबोंके द्वारा आकाशके धारण करने और पोषण करने रूप अर्थका 


गा० है ] पमाण रिरूवर्ग ३७ 


एदेसिं दोण्हं णामाणं पउत्तिदंसणादो | अणादिसर्वेण पयद्टाणि एदाणि दो णामाणि 
अणादियसिद्धतपदेस किण्ण णिवदंति ? ण; अणादियसिद्धंतपदरस गोण्ण-णोगोण्ण- 
पदेसु अंतब्भाव॑ गदस्स छप्पदणामेहिंतो पुधभावाणुवर्ंभादो । एवं णामपरूवणा गदा। 

# पंमाणं सत्तविहं 

$ २७, एदस्स सुत्तस्स अत्थविवरणं कस्सामो | त॑ जहा-णामपमाण्ण हवणपमाण 
संखपमाणं दव्वपमाणं खेत्तपमाणं कालपमाणं णाणपमाणं चेदि। प्रंमीयतेड्नेनेति 
प्रहण किया जाय तो यह कभी भी संभव नहीं है, क्योंकि न तो जीव आकाशको धारण 
ही कर सकते हैं और न पुष्ट ही । अतएव यही अर्थ होगा कि जो शासत्र आकाशद्रव्यके 
कथन करनेका आधारभूत है और जिसमें बिस्तारसे आकाशका कथन है वह आकाश प्राभ्षत 
है । इसी प्रकार प्रकृतमें समझना चाहिये । 

शंका-पेज्दोपप्राभ्षत और कपायश्राभ्बत नाम अनादिकालसे पाये जाते हैं, अतः 
इनका अनादिसिद्धान्तपदनामोंमें अन्तभाव क्‍यों नहीं होता है 

समाधान-नहीं, क्योंकि अनादिसिद्धान्तपदका गौण्यपद और नोगौण्यपदमें अन्तभोवष 
हो जाता है । अतः वह उक्त छह प्रकारके नामोंसे अल्ग नहीं पाया जाता है । 

विशेषाथ-ऊपर यह बतला आये द्/ें कि जो जीव आदि अनादिसिद्धान्तपद गुणकी 
मुख्यतासे व्यवहृनत होते हैँ वे गौण्य पदनाममें और जो धर्म आदि अनादिसिद्धान्तपद 
गुणकी मुख्यतासे व्यवह्गत नहीं होते हैं. उनका नोगीण्यपदनाममें अन्तर्भाव हो जाता है । 
तदलुसार यहाँ उक्त दोनों नामोंका गौण्यपदनाममें अन्तभोव किया गया है । 

इसप्रकार नामप्ररूपणा समाप्त हुई । 

# प्रमाण सात ग्रकारका हे । 

8 २७. अब इस सूत्रके अथका स्पष्टीकरण करते हैं । वह इसप्रकार है-नामग्रमाण, 
स्थापनाप्रमाण, संख्याप्रमाण, द्रव्यप्रमाण, क्षेत्रप्रमाण, काल्प्रमाण और ज्ञानप्रमाण, ये प्रमाण- 
के सात भेद हैं। जिसके द्वारा पदार्थ जाना जाता है उसे प्रमाण कहते हैं। नामपद 

(१) “प्रमाणं द्विविध लोकिकलोकोत्तरभंदात्‌ । लोकिक पोढा मानोन्मानावमानगणनाप्रतिमानतत्प- 
माणमभेदात्‌ '  लोकोत्तरं चतुर्धा द्रव्यक्षेत्रकाठभावभदात्‌ “-राजवा० ३।३८ । “पमाणं पंचविह दव्वखत्तकालछ- 
भावणयप्पमाणभंदेहि ।* "अथवा प्रमाणं छव्विह नामस्थापनाद्रव्यक्षेत्रकालभावप्रमाणमेदात्‌ ॥-धघ० सं० 
पृ० ८०, <१। धघ० आ० प० ५३८ । “पमाणे चउव्विद्दे पण्णत्ते, त॑ जहा दव्वपमाण खेत्तप्रमाणे काल- 
प्पमाणे भावष्पमाणे । (१३१) भावप्पमाणे तिविहे पण्णत्ते, त जहा-ग्रणप्पमाणे नयप्पमाणे संखप्पमाणे । 
गुणप्पमाणे दुविहे पण्णत्ते, तं जहा-जीवगुणप्पमाणे अजीवगुणप्पमाणे अ। जीवगुणण्पमाण तिबिहे पण्णत्ते, 
त जहा-णाणगृणप्पमाणे दसणगुगप्पमाण चरित्तगुणप्ममाणे ै-अनु० सू० १३१, १४३॥। (२) “प्रमीयते 
परिच्छियते धान्यद्रव्याद्यनेनेति प्रमाणम्‌ असतिप्रस्मृत्यादि, अथवा इदं चेद च स्वरूपमस्यथ भवतीत्यवं प्रति- 


नियतस्वरूपतया प्रत्येक प्रमीयते परिच्छिद्यते यत्तत्प्रमाणं यथोक्‍तमेव, यदि वा धान्यद्रब्यादेरेव प्रमितिः 
परिच्छेद: स्वरूपावगम: प्रमाणम्‌ -अनु० म० सू० १३२ । 


श्८ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ! 


प्रमाणम्‌ । नामाख्यातपदानि नामग्रमाणं प्रमाणशब्दो वा। कुदो ! एदेहिंतो अप्यणों 
अण्णेसि च दव्व-पज़याणं परिच्छित्तिदसणादों। सो एसो त्ति अमेदेण कष्ठ-सिला- 
पव्वएसु अप्पियवत्थुण्णासो दृवणापमा्ण | कर्थ ठउवणाएं पमाणत्त ? ण; ठवणादों 
एवंविहो सो त्ति अण्णस्स परिच्छित्तिदंसणादों । मइ-सुद-ओहि-मणपज्जव-केवलणाणाएं 
संब्भावासब्भावसरूवेण विण्णासो वा। सयय सहस्समिदि असब्भावद्ववणा वा ठवण- 
पमाणं । सर्य सहस्समिदि दव्बगुणाणं संखाणं धम्मो संखापमाणं । पल-तुला-इुडवा- 
दीणि दव्वपमाणे, दव्बंतरपरिच्छित्तिकारणत्तादो | दव्वपमाणहि मविदजव-गोहूम- 
तगर-कुद-बालादिसु कुडब-तुलादिसण्णाओ उवयारणिबंधणाओ त्ति ण तेसिं पमाणत्त किंतु 
और आख्यातपद अथवा प्रमाणशब्द नामगप्रमाण हैं, क्योंकि इनसे अपनी तथा दूसरे 
द्रव्य और पयोयोंकी परिच्छित्ति होती देश्वी जाती है । 

“चह यह है! इस प्रकार अभेदकी विवक्षा करके काष्ठट, शिला ओर पवतमें अर्पित 
वरतुका न्यास स्थापनाप्रमाण है । 

गुंका-स्थापनाको प्रमाणता केसे है ? 

समाधान-ऐसी शह्ढा नहीं करना चाहिये, क्योंकि स्थापनाके द्वारा “बह इस 
प्रकारका है” इसप्रकार अन्य बस्तुका ज्ञान देखा जाता है | 

अथवा, मतिज्नान, श्र॒तज्ञान, अवधिज्ञान, मनःपर्ययज्ञान और केवलज्ञानका तदाकार 
और अतदाकार रूपसे निश्षेप करना स्थापना प्रमाण है। अथवा, “यह सौ है, यह एक 
हजार है' इसप्रकारकी अतदाकार स्थापना स्थापनाग्रमाण है । 

द्रव्य और गुणोंके 'सौ हैं, एक हजार हैं” इसग्रकारके संख्यानरूप धमेको संख्या- 
प्रमाण कहते हैँ । अथोत द्रव्य और गुणोंमें जो संख्यारूप धर्म पाया जाता है उसे संख्या- 
प्रमाण कहते हैं.। पल, तुला और कुडव आदि द्रव्यप्रमाण हैँ, क्योंकि ये सोना, चांदी, 
गेहूँ आदि दूसरे पदार्थाके परिमाणके ज्ञान करानेमें कारण पड़ते हैं। किन्तु द्रव्यप्रमाण- 
रूप पल, तुला आदि द्वारा मापे गये जौ, गेहूँ, तगर, कुछनामकी एक दवा और बाला 
नामका एक सुगन्धित पदाथे आदिमें जो कुडब और तुला आदि संज्ञार व्यवह्त होती हैँ. 
वे उपचारनिमित्तक हैं । इसलिये उन्हें प्रमाणता नहीं है, किन्तु वे प्रमेयरूप ही हैं | 

विशेषार्थ-एक बहुत छोटी तौछको या चार तोछाकों पल कहते हैं। तौलनेके 
साधन या तराजूकों तुछा कहते हैं और अनाज मापनेके एक मापको कुडब कहते हैं.। परन्तु 
छोकमें तौले और मापे जानेवाले सोना और गेहूँ आदि पदार्थमें भी तुठा और कुडव 

(१) “सा दुविहा सब्भावासब्भावट्ववणा चेदि”-ध० सं० घूठ २० । छघी० स्व० प्ू० २६॥ त० 
इलो० ० १११। अक० टि० पु०१५३। '“अक्खे वराडए वा कटे त्थे व चित्तकम्मे वा । सब्मावमसब्भाव॑ 


ठवणापिड वियाणाहि ॥”-पिड़० गा० ७। बह० भा० गा० १३ ॥ “सद्भावस्थापनया नियमः असद्भावेन 
वा अतद्पेति स्थृणेन्द्रवत्‌ ।-नयच० बु० प० ३८१ । 


गा० १ ] पमाणणिरूवर्णं रह 


पमेयत्तमेव । अंगुलादिओगाहणाओ खेत्तेपमाणं, 'प्रमीयन्ते अवगाह्मन्ते अनेन शेषद्र- 
व्याणि! इति अस्य प्रमाणत्वसिद्धेः । 
“खेत्त खलु आयास, तब्बिबरीयं च होदि णोखेत्त ॥ ३ ॥” 

इंदि वयणादों खेत्तपमार्ण दंडादिपमां च (व) दव्वपमाणे अंतब्भाव॑ किण्ण गच्छदि ? 
ण एस दोसो; दव्वमिदि उत्ते परिणामिदव्वाणं जीवपोग्गलाणमण्णेसि परिच्छित्ति- 
णिमित्ताणं गहणं, तत्थ पचयापचयभावदंसणादों संकोचविकोचत्तुवलंभादो च । ण च 
धम्माधम्मकालागासा परिणामिणो; तत्थ रूब-रस-गंध-पासोगाहण-संठाणंतरसंकंतीण- 
आदि संज्ञाओंका व्यवहार देखा जाता है, इसलिये यहाँ द्रव्यप्रमाणसे सोने और गेहूँ 
आदिका ग्रहण न करके तौलने और मापनेके साधनोका ही ग्रहण करना चाहिये । क्योंकि 
सोना और गेहूँ आदि पदार्थ स्वयं तुठा और कुडबव आदि कुछ भी नहीं हैं। उनमें तो 
केवल तुला और कुडवरूप परिमाण देखकर तुला और कुडवरूप व्यवहार किया जाता है, 
इसलिये यह व्यवहार औपचारिक है, वास्तविक नहीं । वास्तबमें सोना और गेहूँ आदि 
पदार्थ प्रमेय ही हैं प्रमाण नहीं । 

अंगुल आदिरूप अबगाहनाएँ क्षेत्रप्रमाण हैं, क्योंकि जिसके द्वारा होप द्रव्य प्रमित 
किये जाते हैं अर्थात्‌ अवगाहित किये जाते हैं उसे प्रमाण कहते हैं' प्रमाणकी इस व्युत्पत्तिके 
अनुसार अंगुल आदिरूप क्षेत्रकों भी प्रमाणता सिद्ध है। 

शंका-“क्षेत्र नियमसे आकाश द्रव्य है और इससे विपरीत अर्थात आकाझसे अति- 
रिक्त शेष द्रव्य नोक्षेत्र है।। ३ ॥” 
इस्र बचनके अनुसार क्षेत्रप्रमाण जो कि आकाश द्रव्यस्वरूप है, दण्डादिप्रमाणके समान 
द्रव्यप्रमाणमें अन्तभोवको क्‍यों नहीं प्राप्त होता है ? 

समाधान-यह कोई दोप नहीं है, क्योंकि, द्रव्यप्रमाणमें द्रव्यपदसे अन्य पदार्थाकी 
परिचिछत्तिमें कारणभूत परिणामी द्रव्य जीव और पुट्लका ही ग्रहण किया है । कारण 
कि जीव और पुद्लसे वृद्धि और हानि तथा संकोच और बिस्तार पाया जाता है। अथोत्‌ 
पुद्ल द्वव्यमें स्कनधकी अपेक्षा वृद्धि और हानि होती रहती है तथा जीव और पुट्ठल दोनोंमें 
संकोच और विस्तार पाया जाता है । इससे जाना जाता है कि यहां द्रव्य पदसे जीब और 
पुद्रलका ही ग्रहण किया है। किन्तु धर्म, अधर्म, काठ और आकाश द्रव्य उसग्रकार 
परिणामी नहीं हैं, क्‍योंकि इनमें रूपसे रूपान्तर, रससे रसान्तर, गन्धसे गन्धान्तर, स्पशेसे 

ः (१) “क्ेत्रप्रमाण द्विविधम्‌ अवगाहक्षेत्रं विभागनिष्पन्षक्षेत्र चेति । तत्रावगाहक्षेत्रमनेकविवम्‌, एकद्ि- 

त्रिचतु:संख्येया सख्येयानन्तप्रदेशपुद्लद्रब्यावगाह्येकाद्ययख्येयाकाशप्रदेशभेदात्‌ । विभागनिष्पन्नक्षेत्र चानेकविध म्‌- 
असंख्येयाकाशश्रेणय:, क्षेत्रप्रमाणा ज्भू लस्येकोउसख्येयभाग: * * “-राजवा० ३।३८ । “खेत्तपमाण दुविहे पण्णत्त 


पएसणिप्फण्णे अ विभागणिप्फण्णे अ?-अनु० सु० १३१। (२) “ख़ेत्त खलु आगासं तव्विवरीय च॒ होइ नोखेत्त । 
जीवा य पोग्गला विय धम्माप्रम्मत्थिया कालो ॥-जीवस० गा० १६८ | उद्धुतेयम्‌ू-घ० खे० प्रू० ७ । 


| 
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मणुवलंभादो । अथवा, अण्णपरिच्छित्तिहेउदव्बं॑ दव्वपमाणं णाौम । ण च खेत्तेण 
किरियाविरहिएण कुडवादिणेव दब्वंतरपरिन्छित्ती सक्िज्जदे काउं, फ्रितु खेत्तेण 
अण्णदव्बाणि ओगाहिज्जंति त्ति खेत्तस्स पमाणसण्णा, तेण खेत्तपमाणं दृव्बपमाणे ण 


स्पशोन्तर, अबगाहनासे अबगाहनान्तर और आकारसे आकारान्तररूप परिवर्तन नहीं देखा 
जाता है। अथोत रूप, रस, गन्ध और म्पर्श तो उनमें होते ही नहीं हैं | तथा उनकी 
अवगाहना और आकार भी अनादिकालसे एक ही चला आ रहा है, उनमे परिवर्तन नही 
होता । किन्तु जीव और पुद्ढलमें यह बात नहीं हे । पुद्छमे रूप रसादिक बदलते रहते 
हैं| उसकी अवगाहना और आकार भी बदलता रहता है । संकोच और विस्तारके 
कारण जीवके भी अवगाहना और आकारमें परिवर्तन होता रहता है | अतः द्रव्यप्रमाणमें 
द्रव्य पदसे जीव और पुठुलका ही ग्रहण किया है | अथवा, अन्य पदार्थोके परिमाण 
करानेमें कारणभूत द्रव्य द्रव्यप्रमाण है, द्वव्यप्रमाणके इस लक्षणके अनुसार कुडब आदि 
ही द्रब्यप्रमाण कहे जा सकते हैं, क्‍योंकि कुडब आदिसे जिसप्रकार अन्य पदार्थोका 
परिमाण किया जा सकता है उसप्रकार क्रियारहित आकाश क्षेत्रके द्वारा अन्य पदार्थोका 
परिमाण नहीं किया जा सकता हे | तो भी क्षेत्रका आश्रय लेकर अन्य द्रव्य अवगाहित 
होते हैं, इसलिये क्षेत्रकों प्रमाण संज्ञा है और इसीलिये क्षेत्रप्रमाण द्रव्यप्रमाणमें अन्तर्भृत 
नहीं होता है यह सिद्ध हो जाता है। 

विशेषार्थ-द्रव्यप्रमाणसे क्षेत्रप्रमाणकों अलग गिनाया है। इस पर शंकाकारका 
कहना है कि जिसप्रकार दण्डादि प्रमाण द्रव्यस्वरूप होनेके कारण द्रव्यप्रमाणसे अलग नहीं 
माने गये हैं उसीप्रकार क्षेत्रकों भी द्रत्यस्वरूप होनेके कारण द्रव्यप्रमाणसे अलग नहीं 
मानना चाहिये। इस शंकाका यह समाधान है कि द्रव्यप्रमाणमें सभी द्रव्योंका ग्रहण नहीं 
किया है| किन्तु जिन द्रव्योमें गुणविकार और प्रदेशविकार देखा जाता है वे द्रव्य ही यहां 
द्रव्यप्रमाण पदसे ग्रहण किये गये हैं | ऐसे द्रव्य जीव और पुद्टछ ये दो ही हो सकते हैं; 
अन्य नहीं । अन्य द्रव्यामें यद्यपि अगुरुल्घु गुणोंकी अपेक्षा हानि और वृद्धिकृत परिणाम 
पाया जाता है पर वह परिणाम उनमें गुणविकारका कारण नहीं है । तथा जीव और 
पुद्रलमें जिसप्रकार प्रदेशविकार देखा जाता है उसप्रकारका प्रदेशविकार भी अन्य द्रव्योमें 
नहीं होता है । अतः धर्मादि द्रव्य जीव और पुद्टछके समान दूसरे पदार्थोके परिमाणके 
ज्ञान करानेमें कारण नहीं होते हैं, इसलिये द्रव्यप्रमाणमें केवल जीव और पुद्टल इन दो 
द्रव्योंका ही ग्रहण किया है । ये दोनों द्रव्य यहां अशुद्ध ही लेने चाहिये।फिर भी आकाशके 
आश्रयसे अन्य पदार्थ अवगाहित होकर रहते हैं अतः आकाइको द्रव्यप्रमाणसे भिन्न प्रमाण 
माना है । आकाश केवल द्रव्य है इसलिये उसका द्रव्यप्रमाणमें अन्तभोव नहीं होता है, 
क्योंकि द्रव्यप्रमाणको देतुभूत उपयुक्त सामग्री आकाशमें नहीं पाई जाती है । 


(१) णामदों च आ०, अ० स० | 
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णिवददि त्ति सिद्ध । समयावलिय-खण॑-लव-मुहुत्त-दिवस-पक्ख-मास-उंडवय ण-संवच्छर- 
जुंग-पुव्व-पंव्व-पल्लन-सागरादि कालपमाण । ण च एदं दव्वपमाणे णिवददि; ववहार- 
कालग्गहणादो । णच बवहारकालो द्व्वं । उत्त च- 
“कालो परिणामभव्रो परिणामों दब्बकालसंभूदों । 
दोण्हं एस सहावो कालो खणभंगुरों णियदों ॥ ४ ॥" 
एदेण सुत्तेण बवहारकालस्स दव्व॒भावासिद्धीदों । 

समय, आवडी, क्षण अर्थात्‌ स्तोक, छव, मुहु्त, दिवस, पक्ष, मास, ऋतु, अयन, 
संवत्सर, युग, पूर्व, पे, पल्‍्य, सागर आदि कालप्रमाण है । यह कालप्रमाण द्रव्यप्रमाणमें 
अन्तर्भूत नहीं होता है, क्योंकि यहां व्यवहारकालूका भ्रहण किया गया है। और व्यवहार- 
काल द्रव्य नही है। कहा भी है-- 

“समय, निमिप आदि व्यवह्ारकाल जीव और पुद्ललके परिणामसे व्यवहारमें आता 
है, अतः वह परिणामसे उत्पन्न हुआ कहा जाता है | तथा जीब और पुदठ्ढका परिणाम 
उसके निमित्तभूत द्रव्यकालके रहने पर ही उत्पन्न होता है, अत: वह द्रव्यकालके द्वारा 
उत्पन्न हुआ कहा जाता है| व्यवहारकाल और निश्रयकालका यही स्वभाव हे । तथा 
व्यवहारकाल क्षणभंगुर है और निमग्वयकाल नित्य है ॥ ४ ॥” 
इस गाथासे व्यवहारकाल द्रव्य नहीं है यह सिद्ध हो जाता है। 

विशेषाथ-छहों द्रव्योकी एक पर्यायसे दूसरी पर्यायके होनेमें अन्तरंग कारण प्रत्येक 
द्रव्यके अगुरुलघु गुण हैं और निमित्त कारण कालद्रव्य है । प्रत्येक द्रव्यकी एक पयौयसे 
दूसरी पयायके होनेमें जो काल लगता है उसे आगममें समय कहा है, जो कालद्रव्यकी 
वतनागुणसे उत्पन्न होनेवाली अथेपयाय है । यद्यपि अतिसूक्ष्म होनेके काग्ण क्षायोपशमिक 
ज्ञानाके द्वारा इसका ग्रहण तो नहीं हो सकता है फिर भी मन्दगतिसे गमन करते हुए एक 
परमाणुके द्वारा एक कालाणुसे व्याप्त आकाशश्रदेशके व्यतिक्रम करनेमें जितना कार लगता 
है आगममें उस कालको समय कहा है, अतः इस कालमें जो समयका व्यवहार होता है 
बह पुद्ढटछनिमित्तक हे और इसके समुदायमें आवढी और निमिपष आदि रूप व्यवहार तो 
स्पष्ट तः जीब और पुद्ढछके परिणमनके निमित्तसे होता है। अत: यह सब व्यवहारकाल 
कहा जाता है। इससे निश्चित हो जाता है कि इस व्यवह्ारकालका उपादान कारण काल- 
द्रव्य है और निमित्त कारण जीव और पुद्छोंका, विशेषकर फेवल ढाई द्वीपमें स्थित 
सूर्यमंडडका परिणमन है। अतः व्यवहारकाल द्रब्य न होकर पुद्रल और जीबद्रव्यके परि- 
णामसे व्यवहारमें आनेबाली कालद्रव्यकी औपचारिक पर्याय है। इसलिये उसे द्रव्यप्रमाणमें 
ग्रहण न करके स्वतन्त्र प्रमाण कहा है । 

(१) “थोबों खणो”-ध० आ० प० ८८२। '२)-उड़ुअयण-स० । (३)-जुगपव्वपल्ल-अ० ॥ 
(४) “पुणोी एदाणि एगपुव्ववस्साणि ठवेदूण लक्खगुणिदेण चड़रासीदिवग्गेण गुणिदे पव्यं होदि ।“-ध० 
आ० प० ८८२। (५) पहश्चा० गा० १०० । 

६ 


9२ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


$ २८. णाणपमाणं पंचविहं, मदि-सुद-ओहि-मणपज्जब-केवलणाणमेणण । 

णाणस्स पमाणत्ते भण्णमाणे संसयाणज्ञवसायविवज्जयणाणाणं पि पमाणत्त पसज्जदे; 
ण; 'प!सद्देण तेसि पमाणत्तस्स ओसारिदत्तादो । पमाणेसु णाणपमाणं चेव पहाणं; एदेण 
बिणा सेसासेसपमाणाणमभावप्पसंगादो । इंदिय-णोइंदिएहि सई-रस-परिस-रूव-गंधादि- 
विसएसु ओग्गह-ईहावाय-धारणाओ मदिणाणं, ईंदियद्सण्णिकरिससमणंतरसुप्पण्ण- 
त्तादो । मदिणाणपुव्व॑ सुदणाणं होदि मद्णाणविसईकयअद्दादों पृधभूदडबिसयं, 
अण्णहा ईहादीणं पि मदिपुव्वर्त पडि विसेसाभावेण सुदणाणत्तप्पसंगादों | त॑ च 
उवदेसाणुवदेसपुव्बं, ण च उवदेसपुव्य॑ चेवेत्ति णियमी अत्थि । 

“पण्णवणिजा भावा अणंतभागों दु अणहिल्प्पाणे | 

पण्णवणिजाण पुण अणंतभागो सुदणिबद्धों ॥ ५॥” 


६ २८. ज्ञानप्रमाण मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, मन-पर्ययज्ञान और केवछज्ञानके 
भेदसे पांच प्रकारका है । 

शैका-ज्ञान प्रमाण है ऐसा कथन करने पर संशय, अनध्यवसाय और विपयय 
ज्ञानोंको भी प्रमाणता प्राप्त होती है ९ 

समाधान-नहीं, क्योकि प्रमाणमें आये हुए “प्र शब्दके द्वारा संशय आदिकी ग्रमा- 
णताका निषेध कर दिया है । 

चूर्णिसूत्रमे जो सात प्रकारके प्रमाण बतलाये हैं, उनमे ज्षानप्रमाण ही प्रधान हे, 
क्योंकि उसके बिना शेष समस्त प्रमाणोंके अभाषका प्रसंग ग्राप्त होता है । 

इन्द्रिय और मनके निमित्तसे शब्द, रस, स्पशे, रूप और गन्धादिक विषयोंमे अवग्रह्‌ 
ईंहा, अवाय और धारणारूप जो ज्ञान होता है वह मतिज्ञान है, क्‍योंकि इन्द्रिय और पदाथेके 
सन्निकषके अनन्तर उसकी उत्पत्ति होती है | जो ज्ञान मतिज्ञानपूवेक होता है और मति- 
ज्ञानके द्वारा विषय किये गये अधैसे प्रथस्भूत अथेको विषय करता है वह श्रुतज्ञान है । यदि 
ऐसा न माना जाय, अथोत्‌ यदि केवल मतिज्ञानपूर्बक होनेवाले ज्ञानको ही श्रुतज्ञान माना 
जाय और उसका विपय मतिज्ञानसे प्रथक्‌ न माना जाय तो इंहादिक ज्ञानोंको भी श्रुत- 
ज्ञानत्वका प्रसंग प्राप्त होगा, क्योंकि श्रुतज्ञानकी तरह ईहादिक भी अवग्रहादि मतिज्ञान- 
पूजेक होते हैं । बह श्रुतज्ञान उपदेशपूर्वक भी होता है और बिना उपदेशके भी होता है, 
इसलिये श्रुतज्ञान उपदेशपूवेक ही होता है ऐसा एकान्त नियम नहीं हे, क्योंकि- 

“अनभिलाप्य पदार्थोके अथोत्‌ जो पदार्थ शब्दोंके द्वारा नहीं कहे जा सकते हैं 
उनके अनन्तवें भाग प्रमाण प्रज्ञापनीय अथीत्‌ प्रतिपादन करनेके योग्य पदार्थ हैं और प्रज्ञा- 
पनीय पदार्थोके अनन्तवें भाग श्रमाण श्रुतनिबद्ध पदाये हैं ॥ ४॥” 


+ 


(१)-सहपासरस-अ०, आ०। (२) गो० जीव० गा० ३३३ | वि० भा० गा० १४१ । बुह० भा० या० ९६५ । 


गा० १ ] परमाणणिरूवर्ण श्र 


त्ति गाद्ामुत्तेणेव अणुवदेसपुव्ब॑ पि सुदणाणमत्थि त्ति सिद्धीदों । परेमाणुपजंतासेस- 
पोग्गलदव्वाणमसंखेज्ञलोगमेत्तखेत्तकालभावा्णं कम्मसंबंधवसेण पोग्गलभाषशुवगय- 
जौव'“ [ जीवदव्वा-] णं च पच्चक्खेण  *[ परिच्छित्ति कुणद ओहिणाणं। चिंतिय-] 
अद्वचिंतिय-अचिंतियअत्थाण॑ पणदालीसजोयणलक्खब्मंतरे वड्ठमाणाणं ज॑ पत्रक्खेण 
परिच्छित्ति कुणपइ, ओहिणाणादो थोवविसय पि होदण संजमाविणाभावित्तणेण गउर- 
बियं त॑ मेणपज्जवं णाम । घाइचउकक्खएण लद्धप्पसरूव-विसईकयतिकालगो यरासेसद- 
व्वपज्जय-करणड्ठम (-णेकम) ववहाणाईय खश्यसम्मत्ताणं तसुह-विरिय-विर३-केवलदंसणा- 
विणाभावि केवलणाण णाम | एवं पमाणाणं सामण्णपरूवणा कदा । 

$२६, णय-दूसण-चरित्त-सम्मत्तपमाणाणि एत्थ किण्ण परूविदाणि १ ण; तत्थ- 


इस गाथासूत्रसे ही अज्ञपदेशपूर्वक भी श्रुतज्ञान होता है यह सिद्ध हो जाता है । 

महास्कन्धसे लेकर परमाणुपयेन्त समस्त पुद्टल द्रव्योंको, असंख्यात लोकग्रमाण क्षेत्र, 
काल और भावोंको तथा कमेके संबन्धसे पुद्टलभावको प्राप्त हुए जीबोंको जो प्रत्यक्षरूपसे 
जानता है उसे अवधिज्ञान कहते हैं । 

पेंतालीस छाख योजनप्रमाण ढाई द्वीपके भीतर विद्यमान चिन्तित अधचिन्तित और 
अचिन्तित पदार्थोको जो प्रत्यक्षरूपसे जानता है और जो अवधिज्ञानसे अल्पविषयवाला 
होते हुए भी संयमका अविनाभाबी होनेसे गौरबको प्राप्त है वह मनःपर्ययज्ञान है । चारों 
घातिया कमके क्षयसे जो उत्पन्न हुआ है जिसने आत्मस्रूपको प्राप्त कर लिया है अर्थात्‌ 
जो ज्ञान आत्मस्वरूप है, जिसने त्रिकालके विषयभूत समस्त द्रव्य और पर्यायोंको विषय 
किया है; जो इन्द्रिय, क्रम तथा व्यवधानसे रहित है और जो क्षायिक सम्यक्त्व, अनन्तसुख, 
अनन्तवीये, अनन्तविरति तथा केबलदशनका अविनाभावी है वह केवलज्ञान है | इसप्रकार 
प्रमाणोंकी सामान्य प्ररूपणा कर दी गई है । 

$ २८. शंका-नय, दर्शन, चरित्र और सम्यक्त्वको यहां प्रमाणरूपसे क्‍यों नहीं कहा 

समाधान-नहीं, क्योंकि नयादिकमें स्थित संख्याका संख्याप्रमाणमें अन्तर्भाव हो 


(१)-सुत्तेण च अ-अ०, स०। (२) “अतिमखंधताई परमाणुप्पहुदिमुत्तिदव्वाइ । जं पच्चकक्‍्खं जाणइ 
तमोहिणाणं ति णादव्वं ।/-ति० प० प० ९२। (३)-जाव (त्रु०३) ण च पच्चक्खेण ( त्रु० ६४ ) अद्ध- 
ता०, स०,-जाव पोग्गलेण च पन्‍्चक्खेण णाणविसेसं णत्यि त्ति सिद्धीए चेव पोग्गलदव्वमपरूविय अद्ध-अ०, 
आ०। (४) “चिताए अचिताए अद्धं चिताए विविहभेयगय । ज जाणइ णरलोए तं वि य मणपज्जव णाणं॑ ॥” 
-ति० प०प०९२। (५ )-“'परिणमदों खलु णाण पच्चक्‍्खा सब्बदव्वपजञ्जाया | सो णेव ते विजाणदि उग्गह- 
पुष्वाहि किरियाहि ॥ णत्वि परोव्ख किचि वि समतसव्वक्खगुणसमिद्धस्स । अवखातीदस्स सदा सयमेव हि 
णाणजादस्स ॥”-प्रवचतन० गरा० २१-२२। “करणक्रमव्यवधानाइ्तिवतिबुद्धित्वात्‌”-अष्टस० पघुृ० डंडे । 
“तथाहि-सर्वद्रव्यपर्यायविषयमहेत्प्रत्यक्ष क्रमातिक्रान्तत्वातूृ, ऋमातिक्रान्त तत्‌ मनो$क्षानपेक्षत्वात्‌, मनोऊक्षा- 
नपेक्ष तत्‌ 'सकलछकलकुविकलत्वात्‌“-आप्तप० का० ९६ ॥ “असवत्तसयरूभाव लोयालोएसु तिमिरपरिचत्ते । 
केवलमखंडमेद केवलणा्ं समणंति जिणा ॥/-ति० प० प० ९२। 


४५४ जयपवलेसहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


हियसंखाए संखपमाणे अंतब्भावादो, सब्वेसि पज्जयाणं ववहारकालंतब्भावादी च । 

$ ३०, संपहि पयदमस्सिदूण पमाणपरूवर्ण कस्सामो। एदेसु पमाणेसु काणि पमा- 
णाणि एत्थ संभवंति त्ति? णाम-संखा-सुदणाणपमाणाणि तिण्णि चेव पयदम्मि संभवंति, 
अण्णेसिमणुवलंभादो । कथं णामसण्णिदाण पद-बका्ण परमाण८ ? ण; तेसु विसंवादा- 
णुबलंभादो । लोइयपद-वकाणं कहिं पि विसवादो दिस्सदि त्ति णागमपदवकाणं 
विसंवादो बोच्तं सकिज्जदे, भिण्णजाईणमेयत्तविरोहादो । ण च विसईकयसयलत्थ-करण- 
कमववहाणादीद-बीयरायत्ताविणाभावि-केवलणाणसमुप्पण्णपदवकाएं छदुमत्थपदवकेहि 
समाणत्तमत्थि; विरोहादो । 

४$३१,ण चकेवलणाणमसिड्धं; केबेलणाणंसस्स ससंवेयणपच्चक्खे ण णिव्बाहेणुव्ल- 
जाता है और सब पर्यायोंका व्यवहारकालरूमें अन्तभाव हो जाता है, इसलिये नयादिकका 
प्रमाणरूपसे प्रथक्‌ कथन नहीं किया है। 

४३०. अब प्रकृत कपायग्राश्रतका आश्रय लेकर प्रमाणका कथन करते हैं- 

शंका-इन सातों प्रमाणोंमंसे इस कपायश्राभ्रतमें कौन कौन ग्रमाण संभव हैं ? 

समाधान-अक्ृृत कपायग्राश्व॒तमें नामग्रमाण, संख्याप्रमाण और श्रुतज्ञानश्रमाण ये तीन 
प्रमाण ही संभव हैं, क्योंकि अन्य प्रमाण प्रकृतमें नहीं पाये जाते हैं | 

शैका-नाम शब्द्से बोधित होनेवाले पद और बाक्योंकों प्रमाणता केसे हे ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि रन पढ़ों और वाक्‍्योंमें विसंवाद नहीं पाथा जाता हे, इस- 
लिये वे प्रमाण हैं । ठोकिक पद और बाक्योंसे कहाँ कहीं विसंबाद दिग्वा३ देता है इसलिये 
आगमके पद और वाक्योमें भी विसंवाद नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि छोकिक पद 
और वाक्योंसे आगमके पद और वाक्य भिन्नजातिबाले होते हैँ, अतः उनमे एकत्व अर्थात 
अभेद माननेभ विरोध आता है | 

यदि कहा जाय कि समस्त पदार्थोको विषय करनेवाले, इन्द्रिय, क्रम और व्यवधान 
से रहित तथा बीतरागता के अविनाभावी केबलज्ञानके निमित्तसे उत्पन्न हुए पद्‌ और 
वाक्योंकी छुदझ्मास्थके पद ओर वाक्योंके साथ समानता रही आओ, सो भी बात नहीं है, 
क्योंकि इन दोनों प्रकारके पद और वाक्योंमें समानता माननेमें विरोध आता है । 

$ ३१. यदि कहा जाय कि केबलज्ञान असिद्ध हे, सो भी बात नहीं है, क्‍योंकि स्वसंवेदन 
प्रयक्षके द्वारा केवलज्ञानके अंशरूप ज्ञानकी निर्बाधरूपसे उपलब्धि होती है । अर्थात्‌ मति- 


(६१)-गाणत्तम-अ० । (२) “जीवों केवलणाणसहावों चेब, ण व सेसावरणाणमाव रणिज्जाभावेण 
अभावों ? केवढणाणावरणीएण आत्ररिदस्स वि केवकणाणस्स रूविदव्वाणं पन्‍्चक्‍्खर्गहणकखमाणमवबयवाण 
संभवदंसणादो, तेच जीवादो णिप्पडिदणाणकिरणा पज्वक्खपरोक्खभेएण दुविधा होंति* “पुब्बं केवलणाणस्स 
चत्तारि वि णाणाणि अवयबा इदि वुत्त त॑ कथं घडदे ? णाणाणं सामण्णमवेक्खिय तदवयवत्तं पड्डि विरोहम- 
भावादो“-घ० आ० प० ८६६ । (३)-ब्बाहणुवलं-स०, अ०, आ० । 
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भादो। ण च अवयवे पश्चक्खे संते अवययंवी परोकखो त्ति बोत्तं जुत्त; चक्खिंदियविसयी- 
कयअवयबत्थंभस्स वि परोक्‍्खप्पसंगादो | ण च एवं, सव्वत्थ विसयववहारस्स अप्पमा- 
णपुरस्सरत्तप्पसंगादों । ण च अप्पमाणपुरस्सरो ववहारो सच्चत्तमल्लियइ। ण च एवं, 
बाहविवज्जियसव्ववहाराणं सच्चन्तुवलंभादी । अवयविम्दि अप्पडिवण्णे तदवयबत्त ण 
सिज्मदि त्ति ण॒ पच्चचट्टादुं जुत्ते; कुंभत्थभेसु वि तथाप्पसंगादो । ण च अवयवीदो अब- 
यवा एअंतेण पुधभूदा अत्थि; तथाणुवलेभादो, अवयवेदि विणा अवयविस्स वि णिरूवस्स 
अभावषष्पसंगादो । ण च अवयबी सावयवो; अणवत्थाप्पसंगादों । ण च अवयवा साव- 
ज्ञानादिक केवलज्ञानके अंशरूप हैं और उनकी उपलब्धि स्वसंवेदन प्रत्यक्षसे सभीको होती 
है अतः केवलज्ञानके अंशरूप अवयबके प्रद्यश्ष होने पर केवलज्ञानरूप अवयबीको परोक्ष कहना 
युक्त नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर चक्तु इन्द्रियके द्वारा जिसका एक भाग भ्रत्यक्ष किया 
गया है उस स्तंभको भी परोक्षताका प्रसंग प्राप्त होता है । अथोत्‌ वस्तुके किसी एक 
अवयबका प्रद्यक्ष होने पर रोष अवयबोंको तो परोक्ष कहा जा सकता है अवयबीको नहीं । 
यदि कहा जाय कि अवयवका प्रत्यक्ष होने पर भी अवयबी परोक्ष रहा आवे, सो भी बात 
नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर सभी ज्ञानोंमें “यह प्रत्यक्षज्ञानका विपय है” आदि विषय- 
व्यवहारको अग्रमार्णपुरस्मैरवैंका प्रसंग प्राप्त होता है। और अग्रमाणपुर्वेक होनेवाला व्यवहार 
सलताको प्राप्त नहीं हो सकता है। यदि कहा जाय कि सभी व्यवहार अग्रमाणपूर्वक होनेसे 
असत्य मान लिये जाँय, सो भी बात नहीं हे, क्‍योंकि जो व्यबहार बाधारहित होते हैं उन 
सबसमें सत्यता पाई जाती है |. 

यदि कोई ऐसा माने कि अवयबीके अज्ञात रहने पर “यह अवयव इस अवयबीका 
है! यह सिद्ध नहीं होता हे, सो उसका ऐसा मानना भी युक्त नहीं है, क्‍योंकि ऐसा मानने 
पर घट और स्तंभमें भी इसीप्रकारके दोषका प्रसंग प्राप्त होता है । अथीत्‌ चकश्लु इन्द्रियके 
द्वारा घट और स्तंभरूप पूरे अवयवीका ज्ञान तो होता नहीं है, मात्र उसके अवयवका ही 
ज्ञान होता है, इसलिये वह अवयचब इस घट या स्तंभका है यह नहीं कहा जा सकेगा। 

यदि कहा जाय कि अवयबीसे अवयब सवेथा भिन्न हैं, सो भी बात नहीं है, क्‍योंकि 
अवयबीसे अवयव सबेथा भिन्न नहीं पाये जाते हैं । फिर भी यदि अवयवीसे अवयवोंको 
सबवेथा भिन्न मान लिया जाय तो अवयवबोंको छोड़कर अवयबीका और कोई दूसरा रूप न 
होनेसे अवयवीके भी अभावका प्रसंग प्राप्त होता है। यदि कहा जाय कि अवयबी सावयव 
है, सो भी बात नहीं हे, क्‍योंकि अवयवीको सावयव मानने पर अनवस्था दोषका प्रसंग 
प्राप्त होता है । अर्थात्‌ जिन अवयवोंसे अबयवी सावयव है उन अवयवबोंमें बह एकदेशसे 
रहता है या संपूणरूपसे ? यदि एकदेशसे रहता है; तो जितने अवयवोंमें उसे रहना हे 
उतने ही देश उस अवयवीके मानना होंगे । फिर उन देशोंमें वह अन्य उतने ही दूसरे 
 (१)-यविपरो-अ०, आ०। 
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यवा; पृच्बुत्तदोसप्पसंगादों | ण च णिरवयवा; गद्दहर्सिगेण समाणत्तप्पसंगादो | ण 
च अवयवी अवयवेसु वट्ढ३; अवयबिस्स कमाकमेद्दि वट्ठमाणस्स सावयवाणवत्थेगदव्ब- 
उत्ति-सेसावयवाणवयवत्ताभाव-बहिलंबउत्तिआदिअणेयदोसप्पसंगादो । 
देशोंसे रद्देगा इसतरद्द अन्य अन्य देशोंकी कल्पनासे अनवस्था नामका दूपण आ जाता है। 

यदि कट्दा जाय कि अवयव सावयब हैं, सो भी बात नहीं है, क्योंकि अवयवोंको 
सावयव मानने पर पूर्वोक्त अनवस्था दोपका प्रसंग प्राप्त होता है । अथीत्‌ जिन अवयबोसे 
विवक्षित अवयव सावयव माने जायंगे वे अवयब भी अन्य अवयबोंसे ही सावयव होंगे । 
इसप्रकार पूबे पूवे अवयबोंकी सावयव॒ताके लिये उत्तरोत्तर अवयवान्तरोंकी कल्पना करने 
पर अनवस्था दोषका प्रसंग प्राप्त होता है । यदि कहा जाय कि अवयव स्वयं निरवयब हैं, 
सो भी बात नहीं हे, क्योंकि, अवयवोंको निरवयव मानने पर उनमें गधेके सींगके साथ 
समानताका प्रसंग आ जायगा । अथौत्‌ जिस तरह गधेके सींगकी सत्ता नहीं पाई जाती 
है, उसीप्रकार अवयबोंको निरवयव मानने पर उनकी भी सत्ता नहीं पाई जायगी | यदि 
कहा जाय कि अवयवी अपने अवयवोमें रहता है, सो भी बात नहीं हे, क्योंकि ऐसा मानने 
पर अवयबी अपने अवयवोंमें क्रससे रहता है या अक्रमसे रहता है ये दो विकल्प उत्पन्न 
होते हैं, और इन दोनों विकल्पोंके मानने पर अवयवीको सावयवत्व, अनवस्था, एकद्रव्य- 
बृत्ति, शेष अवयवोको अनवयवपना, अभाव और बहिलेम्बबवृत्ति आदि अनेक दोषोंका 
प्रसंग प्राप्त होता है । 

विशेषार्थ-यहां क्रम काछकी अपेक्षा न लेकर देशकी अपेक्षा लेना चाहिये । अथीत्‌ 
अवयबी अपने अवयवोंमें क्रमसे-एकदेशसे रहता है या अक्रमसे-संपूणरूपसे या सकल देश्ञों- 
से रहता है ? यदि एकदेशसे रहता है तो जितने अबयब होंगे उतने ही प्रदेश अवयवीके 
मानने होंगे। ऐसी हालछतमें अवयवबी सावयव हो जायगा । फिर उन प्रदेशोंमें भी बह 
अवयबी अन्य भ्रदेशोंके द्वारा रहेगा, अन्य प्रदेशञोमें भी तदन्य प्रदेशों द्वारा रहेगा इसतरह 
अनबस्था नामका दूषण क्रमपक्षमें आ जाता है । यदि अवयदबी पूरे ख्वरूपसे एक अवयवमें 
रह जाता है तो एक अवयवमें ही उस पूरे अवयवीकी दृत्ति माननी होगी। ऐसी 
अवस्थामें शेष अबयब उस अवयबीके नहीं कहे जा सकेगे । आदि शब्दसे इस पक्षमें 
अवयविबहुत्व नामका दोष भी समझ लेना चाहिए | अथोव प्रत्येक अवयवमें यदि अवयबी 
पूरे स्वरूपसे रहता है तो जितने अवयव होंगे उतने ही अबयबी मानना होंगे । इसीतरह 


(१) “एकस्यानेकवृत्तिनें भागाभावाद्‌ बहुनि वा। भागित्वाद्वास्थ नैकत्वं दोषों वृत्तेरनाईते ॥” 
-आप्तमी० इलो ० ६२। युक्त्यनु० इलो> ५५ | रूघी० स्व० इलो० ३९ । न्यायकुमु० पृ० २२७। “पक्ते- 
यमवयवेसु देसेणं सव्वहा व सो होज्जा । देसेणं सावयवोध्वयविबहुत्तं अदेसेणं ॥”-घमंसं० गा० ६५५। 
सन्मति० टी० प्ृू० ६६६। “यदि सर्वेषु कायोध्यमेकदेशेन वर्तते । अंशा अंशेषु वर्तन्ते स च कुत्र स्वयं स्थित: ॥ 
सर्वात्मना चेत्सवंत्र स्थित: कायः: करादिषु। कायास्तावन्त एव स्यृः यावन्तस्ते करादय: ॥-बोधिच ० पृ० 
४९५ वाद० टी० पू० ३० । तह्बसं० पू० २०३ । 
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8 ३२, ण च समवाओ अवयंवावयवीणं घडावओ अत्थि; विसयीकयसमवाय- 
पमाणाभावादो । ण पद्मव्ख; अमुत्ते णिरव्यवे अदव्बे इंदियसण्णिकरिसाभावादों। 
ण च इंदियसण्णिकरिसेण विणा पदच्चकक्‍्खपमाणस्स पउत्ती; अणब्श्ुवगमादो | ण च 
(हेद'पत्चयगेज्क्समवाओ; तहाविहपच्चओवलंभाभावादो, आहाराहेयभावेण दविदकुंडब- 
दरेसु चेव तदुबलंभादो । 'इह कवालेसु घडो इह तंतुसु पडो' त्ति पच्चओ वि उप्पड्ज- 
यदि अवयबी एक ही अवयबमें पूरे रूपसे रह जाता है तो चालनी न्‍्यायसे सभी अवयबोंमें 
अनबयबताका प्रसद्भ प्राप्त होता है, अपथोत्‌ जिस समय वह एक नंबरके अवयबमें पूरे 
रूपसे रहता है उस समय शेष २-३-० नंबरबाले अवयबोंमें अनबयबता प्राप्त होकर 
उनका अभाव हो जायगा, और जिस समय वह दो नंबरवाले अवयवबमें रहेगा उस समय 
शोपष १ नंबर तथा ३ और ४ नंबरवाले अबयबोंमें अनवयवता आकर उनका अभाव 
कर देगी । इसतरह क्रम ऋमसे सभी अवयवोंका अभाव हो जाने पर निराधार अवयवीका 
भी अभाव हो जायगा। अवयबोंके अभाव होने पर भी यदि अवयबी बना रहता है 
तो उसे किसी बाह्य आलूम्बनमें ही रहना पड़गा। अथवा अवयबीका परिमाण तो बड़ा 
होता है और अवयबका छोटा । यदि अवयबी पूरे रूपसे एक अवयबमें रहना चाहता 
है तो उसे अपने अवशिष्ट भागको किसी बाह्य आलम्बनमें रखना होगा । इसतरह अब- 
यवीमें बाह्यालम्बवृत्ति नामका दूषण आता है। आदि शब्दसे अवयबोमें यदि भिन्न अब- 
यवी आकर रहता है. तो अवयबों का बजन तथा परिमाण बढ़ जाना चाहिये आदि दोषोंका 
ग्रहण कर लेना चाहिये | 

$ ३२. यदि कहा जाय कि समवायसंबन्ध अवयबव और अवयवीका घटापक अथोत्‌ 
संबन्ध जोड़नेवाल्ा है, सो भी नहीं हो सकता है, क्योकि समवायको विषय करनेवाला प्रमाण 
नहीं पाया जाता है। प्रल्यक्षप्रमाण तो समवायको विषय कर नहीं सकता है, क्‍योंकि सम- 
वाय स्वयं अमूतते है, निरवयव है और द्रव्यरूप नहीं हे, इसलिये उसमें इन्द्रियसन्निकर्ष 
नहीं हो सकता है। यदि कहा जाय कि इन्द्रियसन्निकर्पके बिना भी प्रत्यक्ष प्रमाणकी प्रवृत्ति 
होती है, सो ऐसा भी नहीं हो सकता है, क्योंकि यौगमतमें इन्द्रियसन्निकर्षके बिना प्रत्यक्ष 
प्रमाणकी प्रवृत्ति स्वीकार नहीं की गई है । 

यदि कहा जाय कि “इन अवयबोमें यह अबयबी है”! इसप्रकारके इहेदम' प्रत्ययसे 
समवायका ग्रहण हो जाता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि इसश्रकारका प्रत्यय नहीं 
पाया जाता है । यदि पाया भी जाता है तो आधार-आधेयभावसे स्थित कुण्ड और बेरोमें 
ही 'इस कुण्डमें ये बेर हैं” इसप्रकारका “इहेदम्‌! प्रत्यय पाया जाता है, अन्यत्र नहीं । 

शुका-'इन कपाछोंमें घट है, इन तन्तुओंमें पट है” इसप्रकार भी “ इद्देदम्‌ ' प्रद्यय 


(१)-यवाअवय-अ०, आ० | (२) अण्णदव्वे अ०, आ० ॥ (३) वुलना-इहेदमिति विज्ञानाद- 
ब्राध्याद्‌ व्यभिचारि तत्‌ । इह कुण्डे दधीत्यादि विज्ञानेनास्तविद्विषा ॥/-आप्सप० इलो० ४०। 
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माणो दीसइ त्ति चे; ण; घंडावत्थाए खप्पराणं पडावत्थाएं तंतृणं च अणुबलेभादों । 
घडस्स पद्धंसाभावों खप्पराणि पडस्स पागभावो तंतवो, णते घड-पडकालेसु संभवति; 
घडपडाणमभावप्पसंगादो । 

$ ३१, णाणुमाणमव्रि तग्गाहयं; तदविणाभाविलिंगाणुव्लभादो, समवायासिद्धीए 
अवयवावय विसमूहसिद्धलिंगाभावादो च। ण च अंत्थावत्तिगमो समवाओ; अँणु- 
माणपुधरभूदत्थावत्तीर अभावादों । ण चागमगम्मो; वादि-पडिवादिपसिद्धगागमा- 
भावादो। ण च कज्जुप्पत्तिपंदेसे पुव्व॑ समबाओ अत्थि; संबंधीहि विणा संबंधस्स 
अत्थित्तविरोहादी । ण च अण्णत्थ संतो आगच्छदि; किरियाए विरहियस्स आगम- 
उत्पन्न होता हुआ देखा जाता है ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि घटरूप अवस्थामें कपालोंकी और पटरूप अबस्थामें तन्तुओंकी 
उपलब्धि नहीं होती है । इसका कारण यह है कि घटका प्रध्यसाभाव कपाल हैं और पटका 
प्रागभाव तन्‍्तु हैं। अर्थात्‌ घटके फूटने पर कपाल होते हैं और पट बननेसे पहले तन्‍्तु 
होते हैं । वे कपाल और तन्तु घट और पटरूप कायके समय संभव नहीं हैं | यदि घट 
और पटरूप कार्यकालमें भी कपाछोंका और तन्तुओंका सद्भाव मान लिया जाय तो घट 
और पटके अभावका प्रसंग प्राप्त होता है । इसप्रकार प्रत्यक्ष तो समबायका ग्राहक हो 
नहीं सकता डे । 

8 ३३. यदि कहा जाय कि अनुमान प्रमाण समवायका ग्राहक है, सो भी बात नहीं है, 
क्योंकि समवायका अविनाभावी कोई लिग नही याया जाता है। तथा समवायकी सिद्धि 
न होनेसे अवयव-अवयबी का समूहरूप प्रसिद्ध लिंग भी नहीं पाया जाता है, अतः अनुमान 
प्रमाणसे भी समवायकी सिद्धि नहीं होती है । 

यदि कहा जाय कि अथोपत्ति प्रमाणसे समवायका ज्ञान हो जाता है, सो भी कहना 
ठीक नहीं हे, क्योंकि अ्थांपत्ति अनुमान प्रमाणसे प्रथग्भूत कोई स्वतत्न प्रमाण नहीं है; 
इसलिये अथापत्तिसे भी समवायकी सिद्धि नहीं होती है । 

यदि कहा जाय कि आगम प्रमाणसे समवायका ज्ञान होता है, सो भी कहना ठीक 
नहीं है, क्‍योंकि जिसे वादी और प्रतिबादी दोनों मानते हों, ऐसा कोई एक आंगम भी नहीं 
है, अतः आगम प्रमाणसे भी समवायकी सिद्धि नहीं होती है । 

यदि कहा जाय कि घट, पटरूप कार्यके उत्पत्ति-प्रदेशमें कार्यके उत्पन्न होनेसे पहले 
समवाय रहता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि संबन्धियोंके बिना संबन्धका 


अस्तित्व खीकार कर लेनेमें विरोध आता है | यदि कहा जाय कि समवाय कार्योत्पत्तिके 

(१) घडादव्वाए अ०, आ०। (२)-विसम्मोहिसि-स० ॥ (३) अट्वावत्ति-अ०, आ०। (४) 
तुलना-/उपमानार्थापत्त्यादीनामत्रैवान्तर्भावात्‌ ”-सर्वा० १॥११॥ त० भा० १॥१२। “र्थापत्तिरनुमानात्‌ 
प्रमाणान्तरं न वेति किन्नश्चिन्तया सर्वस्य परोक्षेकन्तभावात्‌ ।/-लघी० स्व० इलो० २१॥। अष्टश०, अष्टसह० 
घृ० २८१। (५)-परदेसपुव्वं अ०, आ० । 
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णाणुववततीदों। ण च समवाओ किरियाबंतो; अणिद्च॑ंदव्वत्तप्पसंगादो।| ण च अण्णेण 
आणिज्जदि; अणवत्थाप्पसंगादो । तदो जच्च॑तरत्तं सच्वत्थाणमिच्छिदव्वं | तदो ण 
एगो उब ( एगोव ) लेभो; दोण्हमकमेणुवर्लंभादो । 

8 ३४. करणजणिदत्तादो णेदं णाणं केवलणाणमिदि चे; णः करणवावारादो पुव्चं 
पहले अन्यत्र रहता है और कार्यकालमें वहाँ आ जाता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, 
क्योंकि समवाय स्वयं क्रियारहित है, इसलिये उसका आगमन नहीं बन सकता है | यदि 
कहा जाय कि समवायको क्रियावान मान लिया जाय, सो भी बात नहीं है, क्योंकि सम- 
वायको क्रियावान मानने पर उसे अनिट्यद्रव्यत्वका प्रसंग प्राप्त होता है । 

विशेषार्थ-वेशेपिकमतमें द्रव्यद्ृत्ति अथोत्‌ द्वव्यमें रहनेवाले अवयविद्र॒व्य, गुण, कर्म, 
सामान्य और घिहोष ये पांच पदाथे हैं | इनमें सिफे अवयविद्र॒व्य ही क्रियावान्‌ है । 
तात्पय॑ यह है कि द्रव्यमें रहनेवाल्या क्रियावान पदार्थ अनिल द्रव्य होता है। अत: यदि सम- 
बायको क्रियावान माना जाता है तथा वह द्रव्यमें रहता है तो उसे अनिय द्रव्यत्वका भ्रसड्भ 
प्राप्त होगा । अथवा क्रियावान होनेसे समवाय द्रव्य सिद्ध हुआ | क्रियाबान द्रव्य दो 
प्रकारके होते हैं एक परमाणुरूप और दूसरे कार्यरूप | इनमेंसे समवाय परमाणुरूप तो 
माना नहीं जा सकता है, क्योंकि समवायको परमाणुरूप मानने पर वह एक साथ अनेक 
सम्बन्धियोंमें समवायी व्यवहार नहीं करा सकेगा। ऐसी अवस्थामें समवायको कार्येरुप द्रब्य 
ही मानना पढ़गा और ऐसा माननेसे उसमें अनित्यत्वका प्रसद्भ प्राप्त होता है । 

यदि कहा जाय कि समवाय स्वयं तो नहीं आता है, किन्तु अन्यके द्वारा छाया 
जाता है, सो भी कहना ठीक नहीं हे, क्योंकि एसा मानने पर अनवस्थादोषका प्रसंग 
प्राप्त होता है । अथोत्‌ जिसप्रकार समवाय दूमरेके द्वारा छाया जाता है उसीग्रकार बह 
दूसरा भी किसी तीसरेके द्वारा छाया जायगा और इसतरह अनवस्थादोप प्राप्त होता है। 
अतः अवयव-अवयवी आदि समस्त पदार्थांका जात्यन्तर संबन्ध अथोत्‌ कर्थंचित्‌ तादात्म्य- 
संबन्ध स्वीकार करना चाहिये। इसलिये केवछ एक अवयव या अवयबीकी उपलब्धि नहीं 
होती है, किन्तु कथंचित्‌ तादात्म्यसंबन्ध होनेसे दोनॉँंकी एकसाथ उपलब्धि होती है |) 

इसप्रकार ऊपर केवलज्ञानके अवयवभूत मतिज्ञानादिका स्वसंवेदन प्रल्क्ष होनेसे 
अवयवीरूप केबलज्ञानके अस्तित्वका भी ज्ञान हो जाता है यह सिद्ध किया जाचुका है । 
अब आगे प्रकारान्तरसे केबलज्षानकी सिद्धि करते हैं- 

$ ३४७. शेका-इन्द्रियोंसे उत्पन्न होनेके कारण मतिज्ञान आदिको केबलज्ञान नहीं 
कहा जा सकता है ? 

सप्ताधान-नहीं, क्योंकि यदि ज्ञान इन्द्रियॉसे ही पैदा होता है, ऐसा मान लिया 


(१) द्रव्यवृत्तिक्रियावत: पदार्थस्य अनित्यद्रव्यत्वनियमात्‌ । 
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णाणाभावेण जीवाभावष्पसंगादो । अत्थि तत्थ णाणसामण्णं ण णाणविसेसों तेण 
जीवाभावों ण होदि त्ति चे; ण; तब्भावलक्खणसामण्णादों पुधभूदणाणबिसेसाणुब- 
लंभादो | तदो जावदव्वभाविणाणदंसणलक्खणो जीवो ण जायइण मरइ; जीवत्तणि- 
बंधगणाणदंसणाणमपरिचागदुवारेण पज्जयंतरसंकंतीदो । ण च णाणविसेसदुवारेण 
जाय तो इन्द्रियव्यापारके पहले जीवके गुणस्वरूप ज्ञानका अभाव हो जानेसे गुणी जीवके 
भी अभावका प्रसंग प्राप्त होता है | 

शुका-इन्द्रियव्यापारके पहले जीवमें ज्ञानसामान्य रहता है ज्ञानविशेष नहीं, अतः 
जीवका अभाव नहीं प्राप्त होता है ९ 

समाधान-नहीं, क्योंकि तद्भावलक्षण सामान्यसे अथौत्‌ ज्ञानसामान्यसे ज्ञानविशेष 
प्थग्भूत नहीं पाया जाता है । अतः यावत्‌ द्रव्यमें रहनेवाले ज्ञान और दर्शन लक्षणवाल् 
जीव न तो उत्पन्न होता है और न मरता है. क्‍योंकि जीवस्बके कारणभूत ज्ञान और दशनको 


न छोड़कर ही जीव एक पर्यायसे दूसरी पर्यायमें संक्रमण करता है । 
विशेषार्थ-अ्त्येक पदार्थ सामान्यविशेपात्मक है। वस्तुके अनुवृत्ताकार धमेको 


सामान्य और व्यावृत्ताकार धर्मको विशेष कहते हैं | सामान्यके तियेक्सामान्य और ऊध्वे- 
तासासान्य इसप्रकार दो भेद हैं। एक ही समयमें नाना पदाथेगत मामान्यकी तियेक्सा- 
मान्य कहते हैं। जैसे, रंग आकार आदिसे भिन्न भिन्न प्रकारकी गायोमें गोत्व सामान्यका 

अन्वय. पाया जाता है। एक पदार्थकी पूर्वोत्तर अवस्थाओंमें व्याप्र होकर रहनेबाले सामान्यको 
ऊध्बेतासासान्य कहते हैं। जेसे, एक मनुप्यकी बालक,युवा और वृद्ध अवस्थाओंमें उसीके 
मनुष्यत्वसामान्यका अन्वय पाया जाता है । विशेष भी पयोय और व्यतिरेकके भेदसे दो 
प्रकारका है। उनमेंसे एकद्रठ्यमें जो ऋमसे परिबतन होता है उसे पर्यायविशेष कहते हैं। जेसे, 
एक ही आत्मामें क्रमसे होनेबाली अवग्नह, ईहा आदि ज्ञानधाराएँ। एक पदार्थसे दूसरे पदा्थे की 
विलक्षणताका ज्ञापक परिणाम व्यतिरेकविशेष कहलाता है । जेसे स्ली और पुरुपमें पाया 
जानेवाला विलक्षण धम । इनमेंसे तियंकसामान्य अनेक पदार्थके एकत्वका और व्यतिरेक- 
विशेष एक पदार्थसे दूसरे पदार्थके भेदका ज्ञापक हे । तथा ऊर्ध्वतासामान्य और पर्योय- 
विशेष ये प्रत्येक पदाथेको उत्पाद, व्यय और ध्रुवरूप सिद्ध करते हैं | ऊध्वेतासामान्य जहाँ 
प्रत्येक पदार्थेके ध्रुवत्वका बोध कराता है वहाँ पयोयविशेष उसके उत्पाद और व्ययभावका 
ज्ञान कराता है। इससे इतना सिद्ध होता है कि प्रत्येक पदार्थ किसी अपेक्षा दूसरेके समान 
है, किसी अपेक्षा दूसरेसे विलक्षण है । तथा किसी अपेक्षा ध्वखभाव और किसी अपेक्षा 
उत्पाद-व्ययरबभाव हे । इसप्रकार एक पदाथेके कथंचित सहृश, कथंचित्‌ विसदश, कथंचितत्‌ 
निद्य और कथंचित्‌ अनित्य सिद्ध हो जाने पर जीवका ज्ञानधर्म भी कथंचित्‌ नित्य और 
कर्थचित्‌ अनित्य सिद्ध हो जाता है, क्‍योंकि ज्ञानका जीवसे सब्वेथा भेद नहीं पाया जाता 
है, अतः जीवमें जिसग्रकार नियत और अनित्यत्व धर्म बन जाते हैं उसीग्रकार ज्ञानमें मी 
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उप्पञ्जमाणर्स केवठुणाणंसस्स केवलणाणत्ते फिड्ंदि; पमेयवसेण परियत्तम्ाणसिद्ध- 
जीवणाणंसाणं पि केवलणाणत्ताभावप्पसंगादों । ण च संसारावत्थाएं केवलणाणंसो 
इंदियदुवारेणेव उप्पज्जदि त्ति णियमो; तेहि विणा वि सुदणाणुप्पत्तिदंसणादों । 
ण मदिणाणपुष्ब॑ चेव सुदणाणं; सुदणाणादो वि सुदणाणुप्पत्तिदंसणादों । ण च बब- 
हिय॑ कारणं; अणवत्थाप्पसंगादो । ण च इंदिएहिंतो चेब जीबे णाणसृप्पज्जदि; अप- 
गुणकी अपेक्षा नित्यव्व और पयोयकी अपेक्षा अनिद्यत्व धरम बन जाता है। इसप्रकार 
ज्ञानके सामान्यरूपसे निय और विशेषरूपसे अनित्य सिद्ध हो जाने पर अपने मतिज्ञानादि 
विशेषोंकों छोड़कर ज्ञानसामान्य सवेथा खतत्र वस्तु हे यह नहीं कहा जा सकता है। किन्तु 
यहाँ यही समझना चाहिये कि मतिज्ञानादि अनेक अधस्थाओंमें जो ज्ञानरूपसे व्याप्त रहता 
है वही तड्भावलक्षण ज्ञानसामान्य है और मतिज्ञानादिरूप विशेष अवस्थाएँ ज्ञानविशेष हैं। 
ये दोनों एक दूसरेकी छोड़कर स्ेथा स्वतत्न नहीं रहते हैं। तथा आत्मा भी इन अवस्थाओंके 
द्वारा ही परिवर्तन करता है । स्वयं वह न उत्पन्न ट्री होता है. और न मरता ही है । 
यदि कहा जाय कि केवलज्ञानका अंश ज्ञानविशेषरूपसे उत्पन्न होता है, इसलिये 
उसका केवलज्ञानत्व ही नष्ट हो जाता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर 
प्रमेयके निमित्तसे परिवर्तन करनेवाले सिद्ध जीवोंके ज्ञानांशोंको भी केवलज्ञानत्वके अभावका 
प्रसंग प्राप्त होता है। अथोत्‌ यदि केवलज्ञानके अंश मतिज्ञानादि ज्ञानविशेपरूपसे उत्पन्न होते 
हैं, इसलिये उनमें केवलज्ञानत्व नहीं माना जा सकता है तो प्रमेयके निमित्तसे सिद्ध जीवोंके 
भी ज्ञानांशोंमें परिवततेन देखा जाता है अतः उन ज्ञानांशोंमें भी केवलज्षानत्व नहीं बनेगा । 
यदि कहा जाय कि संसार अवस्थामें केवलज्नानका अंश इन्द्रियद्वारा ही उत्पन्न होता 
है ऐसा नियम है, सो ऐसा कहना भी टीक नहीं है, क्योकि इन्द्रियोंके बिना भी श्रुत- 
ज्ञानकी उत्पत्ति देखी जाती है । यदि कहा जाय कि मतिज्ञानपूर्वक ही श्रुतज्ञान होता है, 
अतः परपरासे श्रुतज्ञान भी इन्द्रियपूवेक ही सिद्ध होता हे, सो भी कहना ठीक नहीं है, 
क्योकि भ्रुतज्ञानसे भी श्रुतज्ञानकी उत्पत्ति देखी जाती हे । अर्थात्‌ जब “'घट' इसग्रकारके 
शब्दको सुन कर घट पदार्थका ज्ञान होता है और उससे जल्धारण आदि घटसंबन्धी 
दूसरे कार्योका ज्ञान होता हे तब श्रुतज्ञानसे भी श्रुतज्ञानकी उत्पत्ति देखी जाती है जिसमें 
इन्द्रियाँ कारण नहीं पड़ती हैँ । अतः संसार अवस्थामें ज्ञान इन्द्रियों द्वारा दी उत्पन्न होता 
है ऐसा एकान्तसे नहीं कहा जा सकता है | यदि कहा जाय कि यद्यपि मतिज्ञान आय 
श्रुतसे व्यवहित हो जाता है फिर भी वह द्वितीय श्रुतकी उत्पत्तिमें कारण है, सो भी कहना 
ठीक नहीं हे, क्योंकि व्यवहितको कारण मानने पर अनवस्था अथोत्‌ कार्यकारण- 
भावकी अव्यवस्थाका प्रसंग प्राप्त होता है । थोड़ी देरको यदि यावत्‌ श्रुतको मतिज्ञान- 
पूषेक मान भी लें तो भी इन्द्रियोंसे ही जीवमें ज्ञान उत्पन्न होता है, यह कहना ठीक 
प्रतीत नहीं होता है, क्‍योंकि ऐसा मानने पर अपयोप्त काछमें इन्द्रियोंका अभाव होनेसे 
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ज्जत्तकाले इंदियाभावेण णाणाभावष्पसंगादो । ण च एवं; जीवदव्वाविणाभाविणाण- 
दंसणाभावे जीवदव्वस्स वि विणासप्पसंगादो ।ण च अचेयणालक्खणो जीवो; अजीवे- 
हिंतो वय्रिसेसियलक्खणाभावेण जीवदव्वस्स अभावप्पसंगादो | णेदं वि; पमाणाभावेण 
सयलपमेयाभावप्पसंगादो । ण चेदं; तहाणुव्लंभादो | किंच, पोग्गलद॒व्बं पि जीवो 
होज्ज; अचेयणत्तं पडि विसेसा भावादो। ण च अमुत्ताचेयणलक्खणो जीवो; धम्मदव्वस्स 
वि जीवत्तप्पसंगादो | ण चाचेयण (णा) मुत्तासव्वगयलक्खणो जीवो; तेणेव वियद्दि- 
चारादो । ण च सब्वर्गयामत्तावेयणलक्खणो; आयासेण वियहिचारादो | ण च चेयण- 


ज्ञानके अभावका प्रसंग प्राप्त होता है । यदि कहा जाय कि अपर्याप्त अवस्थामें ज्ञानका 
अभाव होता है तो हो जाओ, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योकि याबत्‌ जीब द्रव्यमें रहने- 
वाले और उसके अविनाभावी ज्ञान दशनका अभाव मानने पर जीव द्रव्यके भी बिनाशका 
प्रसंग प्राप्त होता है । यद्दि कहा जाय कि ज्ञान और दरशनका अभाव होने पर भी 
जीवका अभात्र नहीं होगा, क्योकि जीवका लक्षण अचेतना है, सो भी कहना टीक नहीं 
है, क्योंकि अजीब द्रव्योंसे भेद करानेवाले जीवके विशेष लक्षण ज्ञान और दशनका अभाव 
हो जानेसे जीव द्रव्यके अभावका प्रसंग प्राप्त होता है। यदि कहा जाय कि इसतरह, 
जीव द्रव्यका अभाव होता है तो हो जाओ, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि जीव 
द्रव्यका अभाव होनेसे ज्ञान प्रमाणका अभाव प्राप्त होता है और ज्ञापक प्रमाणके अभावसे 
सकल प्रमेयोके अभावका प्रसंग प्राप्त होता है । परन्तु ऐसा है नहीं, क्योंकि इसप्रकारकी 
उपलब्धि नहीं होती है | अथोत्‌ समस्त प्रमेयोंका अभाव प्रतीत नहीं होता है । दूसरे 
यदि जीवका लक्षण अचेतना माना जायगा तो पुद्ढल द्रव्य भी जीव हो जायगा, क्योकि 
अचेतनत्वकी अपेक्षा इन दोनोंमे कोई विशेपता नहीं रह जाती है | पुद्वलसे जीबको जुदा 
करनेके लिये यदि जीवका लक्षण अमूत और अचेतन माना जाय, सो भी नहीं हो सकता 
है, क्‍योंकि ऐसा मानने पर धमद्रव्यकों भी जीवत्वका प्रसंग प्राप्त होता है । जीवका लक्षण 
अचेतन, अमूर्त और असवेगत भी नहीं हो सकता है, क्योंकि ऐसा मानने पर उसी धर्म 
द्रव्यसे यह लक्षण व्यभिचरित अथात्‌ अतिव्याप्त हो जाता है । जो लक्षण लक्ष्यके सिवाय 
अलक्ष्यमें चला जाता है उसे व्यभिचरित या अतिव्याप्त कहते हैं । जीवका लक्षण 
अचेतन, अमूते और असवंगत मानने पर वह धमेद्रव्यमें भी पाया जाता है, अतः यहां 
लक्षणको अतिव्याप्त कहा है । उसीप्रकार जीवका लक्षण सर्वबंगत, अमूर्त और अचेतन भी 
नहीं हो सकता है, क्योंकि ऐसा मानने पर आकाशसे यह लक्षण व्यभिचरित अर्थात 
अतिव्याप्त हो जाता है। और चेतन द्रव्यका अभाव किया नहीं जा सकता है, क्योंकि 
प्रत्यक्ष प्रमाणके द्वारा स्पष्ररूपसे चेतन द्रव्यकी उपलब्धि होती है । तथा समस्त पदार्थ 
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दव्वाभावो; पच्चक्‍्खेण बाहुवलंभादो, सव्वस्स संप्पडिवक्खस्सुबंभादो च । उत्त च- 
“सत्ता सब्वपयत्था सबिस्सरूवा श्ररंतपजाया । 
भंगुप्पायघुबत्ता सप्पडिवक्खा हृवई एक्का ॥ ६ ॥” त्ति। 
अपने प्रतिपक्ष सहित ही उपलब्ध होते हैं, इसलिये भी अचेतन पदार्थके प्रतिपक्षी चेतन 
द्रव्यके अस्तित्वकी सिद्धि हो जाती है । कहा भी है- 
“सत्ता समस्त पदार्थोंमे स्थित हे, विश्वरूप है, अनन्त पर्यायात्मक है, व्यय, उत्पाद 
और पध्रुवात्मक है, तथा अपने प्रतिपक्षसहित है और एक है ॥ ६ ॥ ” 
विशेषाथे-पदार्थ न सबबेथा नित्य ही हैं और न क्षणिक ही हैं किन्तु नित्यानित्यात्मक 
हैं । उनमें स्वरूपका अवबोधक अन्वयरूप जो धर्म पाया जाता है उसे सत्ता कहते हैं । 
बह सत्ता उत्पाद, व्यय और ध्रौव्यरूप समस्त पदार्थोके साइ॒श्यकी सूचक होनेसे एक है । 
समस्त पदार्थोमें 'सत्‌” इसग्रकारका वचनव्यवहार और “सत्‌' इसप्रकारका ज्ञान सत्ता- 
मूलक ही पाया जाता है इसलिये वह समस्त पदार्थो्में स्थित है । समस्त पदाथे रूप 
अथीत्‌ उत्पाद व्यय और धौव्य इन त्रिलक्षणात्मक स्वभावके साथ विद्यमान हैं, इसलिये 
वह सत्ता सविश्वरूप है | अनन्त पर्यायोंसे बह जानी जाती है, इसलिये अनन्तपर्यायात्मक है। 
यद्यपि सत्ता इसप्रकारकी है फिर भी बह स्वेथा खतत्र न होकर अपने प्रतिपक्षसहित है। 
अथोत्‌ सत्ताका प्रतिपक्ष असत्ता है, त्रिलक्षणात्मकत्वका प्रतिपक्ष अन्रिलक्षणात्मकत्व है, वह 
समस्त पदार्थामें स्थित हे इसका प्रतिपक्ष एक पदार्थेसितत्व है, सविश्ररूपत्वका प्रतिपक्ष 
एकरूपत्व है और अनन्त पर्यायात्मकत्वका प्रतिपक्ष एक पर्यायात्मकत्व है। इस कथनसे 
यह निष्पन्न होता है कि सत्ता दो प्रकारकी है महासत्ता और अवान्तरसत्ता । महासत्ताका 
स्वरूपनिर्देश तो ऊपर किया जा चुका है । अवान्तरसत्ता प्रतिनियत बस्तुमें रहती है, 
क्योकि इसके बिना अ्रतिनियत बस्तुके स्वरूपका ज्ञान नहीं हो सकता है। अतः महासत्ता 
अवान्तर सत्ताकी अपेक्षा असत्ता है और अवान्तरसत्ता महासत्ताकी अपेक्षा असत्ता है । 
बस्तुका जिस रूपसे उत्पाद होता हे बह उस रूपसे उत्पादात्मक ही है। जिस रूपसे व्यय होता 
है उस रूपसे वह व्ययात्मक ही है । तथा जिस रूपसे वस्तु भ्र॒व हे उस रूपसे वह भौव्या- 
त्मक ही है। इसग्रकार वस्तुके उत्पन्न होनेबाले, नाशको प्राप्त होनेवाले और स्थित रहनेवाले 
धमम त्रिलक्षणात्मक नहीं हैं, अतः त्रिलक्षणात्मक सत्ताकी अन्निलक्षणात्मक सत्ता प्रतिपक्ष हे। 
एक पदारथकी जो खरूपसत्ता हे वह अन्य पदार्थोकी नहीं हो सकती है, अतः प्रत्येक 
पदार्थमें रहनेवाली स्वरूप सत्ता सबे पदा्थोकी सवंधा एकत्वरूप महासत्ताकी प्रतिपक्ष है। 
भयह्‌ घट है पट नहीं' इसप्रकारका प्रतिनियम प्रतिनियत पदार्थमें स्थित सत्ताके द्वारा ही 


(१) तुलना-“'अद्वेतं न विना द्वेतादहेतुरिव हेतुना । संज्ञिनः प्रतिषेधो न प्रतिपध्यादृते क्वाचितृ ॥ 
अद्वेतशब्द: स्वाभिधेयप्रत्यनीकपरमाथपिक्ष:, नम्पूर्वाखण्डपदत्वातू अहेत्वभिधानवत्‌ ।”-आप्तमो०, अष्टश० 
इलो० २७ । (२) पश्चा० गाए ८। 


५७ जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


8३५, ण चाजीवादो जीवस्स॒ुप्पत्ती; दव्व॑स्सेअंतेण उप्पत्तिविरोहादो। ण च 
जीवस्स दव्वत्तमसिद्धं; मज्ञावत्थाए अकमेण दव्वत्ताविणाभावितिलक्खणत्तुबलंभादो । 
जीवदव्वस्स इंदिएहिंतो उप्पत्ती मा होउ णाम, किंतु तत्तो णाणम॒प्पज्जदि त्ति चे; ण; 
किया जा सकता है अन्यथा नहीं, अत: सबे पदाथेस्थित महासत्ताकी अवान्तर सत्ता 
प्रतिपक्ष है । प्रतिनियत एकरूप सत्ताके द्वारा ही बस्तुओंका प्रतिनियत स्वरूप पाया जाता 
है, अतः प्रतिनियत सत्ता सविश्वरूप सत्ताकी प्रतिपक्ष है। प्रत्येक पर्यायमें रहनेवाली सत्ता- 
ओंके द्वारा ही पर्याये अनन्तताको ग्राप्त होती हैं, अतः एक पयोयमें स्थित सत्ता अनन्त 
पर्यायात्मक सत्ताकी प्रतिपक्ष है । इससे निश्चित होता है कि पदार्थ अपने ग्रतिपक्ष सहित 
है । इसीग्रकार चेतन और अचेतन पदार्थोामें भी समझ लेना चाहिये ! 

8३४. यदि कहा जाय कि अजीवसे जीबकी उत्पत्ति होती है, सो भी कहना टीक नहीं 
है, क्योकि द्रव्यकी सवेथा उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है । यदि कहा जाय कि जीवका 
द्रव्यपना किसी भी ग्रमाणसे सिद्ध नहीं हे, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योकि मध्यम 
अवस्थामें द्रव्यत्वके अविनाभावी उत्पाद, व्यय और ध्रुवरूप त्रिलक्षणत्वकी युगपत्‌ उपलब्धि 
होनेसे जीवमें द्वव्यपना सिद्ध ही है । 

विशेषार्थ-चार्वाक अजीवसे जीवकी उत्पति मानता है । उसका कहना है कि 
आद्य चेतन्य प्रथिवी आदि भूतचतुष्टयसे उत्पन्न होता है। अनन्तर मरण तक चेतन्यकी धारा 
प्रवाहित होती रहती है । और इसीलिये उसने परछोक आदिका भी निषेध किया है । पर 
विचार करने पर उसका यह कथन युक्तियुक्त श्रतिभासित नहीं होता है, क्योंकि जिसग्रकार 
मध्यम अवस्थाके अथोत्‌ जवानीके चेतन्यमें अनन्तर पूर्ववर्ती बचपनके चेतन्यका विनाश, 
जवानीके चैतन्यका उत्पाद और चैतन्य सामान्यकी स्थिति इसग्रकार उत्पाद, व्यय और 
भ्रुवरूप त्रिलक्षणत्वकी एक साथ उपलब्धि होती है, उसीप्रकार जन्मके प्रथम समयका 
चैतन्य भी त्रिलक्षणात्मक ही सिद्ध होता है । प्रथम चेतन्यको त्रिलक्षणात्मक माने बिना सध्यम 
अवस्थाके चेतन्यके समान उसकी उत्पत्ति नहीं हो सकती है, अतःजन्मके प्रथम क्षणके चेतन्यमें 
भी जन्मान्तरके चेतन्यविशेषका विनाश, प्रथम समयवरती चेंतन्‍्य बिशेषका उत्पाद और चैतन्य 
सामान्यकी स्थिति मान लेना चाहिये । अतः जीवकी उत्पत्ति अजीब पूर्वेक सिद्ध न होकर जन्मा- 
न्तरके चेतन्यपूवंक ही सिद्ध होती है । इसतरह जीव स्वतंत्र द्रव्य है यह सिद्ध हो जाता है । 

शुका-इन्द्रियोंसे जीव द्रव्यकी उत्पत्ति मत होओ, किन्तु उनसे ज्ञानकी उत्पत्ति 
होती है यह तो मान ही लेना चाहिये ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि जीवसे अतिरिक्त ज्ञान नहीं पाया जाता है, इसलिये इन्द्रियोंसे 
ज्ञान उत्पन्न होता है ऐसा मान लेने पर उनसे जीवकी भी उत्पत्तिका प्रसंग प्राप्त होता है । 


(१) “उप्पत्तीव विणासों दव्वस्स य णत्थि अत्थि सब्भावों। विगमुष्पादघुवत्त करेंति “तस्सेव 
पज्ञाया ॥-पछ्चा० गा ११० । “एवं सदो विणासो असदो जीवस्स णत्यि उप्पादो ।/-पड्चा० गा० १९ । 


गा० ९ ] केषपलणाण सिद्धी ५५ 


जीववदिरित्तगाणाभावेण जीवस्स वि उप्पत्तिप्ससंगादो | होदु चे; ण; अणेयंतप्पयस्स 
जीवदब्बस्स पत्तजचंतरभावस्स णाणदंसणलक्खणस्स एअंतवाइविसईकय-उप्पाय-वय- 
घुवत्ताणमभावादों जीवदव्बमेरिसं चेवेत्ति घेत्तव्ं, अण्णहा अवयवावयबि-णिन्चाणिच्च- 
सामण्णविसेस-एयाणेय-विहिणिसेह-चेयणाचेयणादिवियप्पचठक्महापायाले णिवदि- 
यरस सयलपमाणसरूवस्स जीवदच्वस्स अभावप्पसंगादो | 

8३६, ण च इंदियमवेक्खिय जीवदव्व॑ परिणमदि त्ति तस्स केवलणाणत्त फिड्ठदि; 
सयलत्थे अवेक्खिय परिणममाणस्स सव्वपज्जयस्स वि अकेवलत्तप्पसंगादो | ण च॒ सुहुम- 
वबहिअ-विप्पकिट्र त्थे अकमेण ण गेण्हदि त्ति केबलणाणं ण होदि, कयावि सुहुमव (मबब)- 

शंका-यदि इन्द्रियोंसे जीवकी उत्पत्तिका प्रसंग प्राप्त होता है तो होओ ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि अनेकान्तात्मक, जाल्यन्तरभावषको प्राप्त और ज्ञान-दर्शन 
लक्षणवाले जीवमें एकान्तवादियोंके द्वारा माने हुए सर्वथा उत्पाद, व्यय और श्रुव॒त्वका 
अभाव है | अथोत्‌ जीवका न तो सबेथा उत्पाद ही होता है, न सर्वेधा बिनाश ही होता 
है और न वह सर्वेथा ध्रुव ही है, अतः उसकी इन्द्रियोंसे उत्पत्ति नहीं हो सकती है । 

अतण्व जीव द्रव्य अनेकान्तात्मक, जाल्यन्तरभाषको प्राप्त और ज्ञानदशश नलक्षणवाला 
ही है ऐसा स्वीकार करना चाहिये। अन्यथा अवयव-अवयबी, नित्य-अनित्य, सामान्य-विशेष, 
एक-अनेक, विधि-निपेघ और चेतन-अचेतन आदि सम्बन्धी विकल्परूप चार महापातालोंमें 
पड़ जानेसे सकलप्रमाणस्वरूप जीव द्रव्यके अभाषका प्रसंग प्राप्त हो जायगा । 

विशेषाथे-जीव द्रव्य अनेकान्तात्मक, जात्यन्तर भावको प्राप्त और ज्ञान-दशनलक्ष- 
णबाल्ा है | यदि उसे ऐसा न माना जावे तो उसे या तो अवयवरूप या अवयवीरूप या 
जभयरूप या अनुभयरूप इन चार विकस्पोंमेंसे किसी एक विकल्परूप मानना पड़ेगा | पर 
विचार करनेसे इनमे से सवंथा किसी एक विकल्परूप जीवकी सिद्धि नहीं होती है अतः 
जीवका अभाव हो जायगा । इसीप्रकार निद्य-अनित्य, सामान्य-विशेष, एक-अनेक, विधि- 
निषेध और चेतन-अचेतन इनमें भी उक्त प्रकारसे होनेवाले चार विकल्पोमेंसे किसी एक 
विकल्परूप जीव द्रव्यको मानने पर उसकी सिद्धि नहीं हो सकती है । अतः ऊपर जीब 
द्रव्यका जो स्वरूप बतलाया गया है उसरूप ही जीव द्रव्यको मानना चाहिये । 

8३६. यदि कहा जाय कि जीवद्रव्य इन्द्रियोंकी अपेक्षासे ( मतिज्ञानादिरूप ) 
परिणमन करता है, इसलिये उसके इन्द्रियोंसे उत्पन्न होनेवाले ज्ञानमें केवलज्ञानपना अर्थात्‌ 
असहाय ज्ञानपना नहीं बन सकता है, सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि ऐसा 
मानने पर यद्यपि केवछज्ञान समस्त पर्योयरूप है तो भी वह समस्त पदार्थाकी अपेक्षासे 
परिणमन करता है अतः उसे भी अकेवलज्नानलका प्रसंग प्राप्त हो जायगा । 

यदि कहा जाय कि जीवद्रव्य परमाणु आदि सूक्ष्म अर्थोको, मेरु आदि व्यवहित 
अर्थोको और राम आदि बिप्रकृष्ट अथोको एकसाथ ग्रहण नहीं करता है इसलिये वह केवल- 


श्र जयघवलासहिदे कसायपाहुडे ( पेजदोसविहत्ती ? 


हियविष्पकिहत्थेसु वि अकमेण वावदस्स जीवदव्वस्सुवलुंभादों! ण च सम्म॒दायकज्जमे- 
गंसे ण दीसदि त्ति तस्स तदंसत्त फिट्टंदि; हत्थकज्जमकुणमांणियाए कालंगुलियाए वि 
हत्थावयवत्ताभावप्पसंगादो । तदो केवलणाणं ससंवेयणपत्चक्खसिद्धमिदि हिंद । 

$३७, एदरस पमाणस्स वड़ढि-हाणि-तर-तमभावो ण ताव णिकारणो; बड्ढि- 
हाणिह विणा एगसरूवेणावद्दाणप्पसगादों | ण च एवं; तहाणुवलंभादो | तम्हा 
सकारणाहि ताहि होदचव्वं । जे त॑ हाणि-तर-तम भावकारणं तमावरणमिदि सिद्ध । आवरण 
चावरिज्जमाणण विणा ण होदि ति केवबलणाणसेसावयवाणमत्थित्त गम्मदे । तदो आव- 
रिदावयवो सब्वपज्जवों पच्चक्खाणुमाणविसओ होदृण सिद्धो | 

8३८, कम्म पि सहेउअं तज्विणासण्णहाणुबवत्तीदों णव्बदे | ण च कम्मविणासों 
ज्ञानरूप नहीं हो सकता है, सो एसा कहना भी ठीक नही है, क्योंकि कभी कभी 
जीवद्रव्य सूक्ष्म, व्यवहित और विप्रकृष्ट अर्थोर्में भी युगपत्‌ प्रवृत्ति करता हुआ पाया जाता 
है। यदि कहा जाय कि समुदायसाध्य कार्य उसके एक अंशमें नहीं दिग्बाई देता है, 
अर्थात्‌ समुदाय जो कार्य कर सकता है वह काये उसका एक अंश नहीं कर सकता है 
इसलिये वह ज्ञानविशेष केवलज्ञानका अंश नही रहता है, सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं 
है, क्‍योंकि एसा मानने पर हाथका कार्य नहीं कर सकनेवाढी हाथकी एक अंगुलीको भी 
हाथका अवयब नहीं माना जा मकेगा | इसलिये केवलज्ञान स्वसंवेदन प्रत्यक्षसे सिद्ध है 
यह निश्चित हो जाता हे । 

8३७. इस ज्ञानप्रमाणका वृद्धि और हानिके द्वारा जो तर-तमभाव होता है बह निष्कारण 
तो हो नहीं सकता है, क्योंकि ज्ञानप्रमाणमें वृद्धि और हानिसे होनेबाले तर-तमभावको 
निष्कारण मान लेने पर वृद्धि और हानिरूप कारयेका ही अभाव हो जाता है और ऐसी 
अवस्थामें वृद्धि और हानिके न होनेसे ज्ञानके एकरूपसे स्थित रहनेका प्रसंग प्राप्त होता है । 

यदि कहा जाय कि ज्ञान एक रूपसे अवस्थित रहता है तो रहने दो सो भी कहना 
ठीक नहीं है, क्योंकि एकरूपसे अवस्थित ज्ञानकी उपलब्धि नहीं होती है, अतः ज्ञान- 
प्रमाणमें होनेवाली वृद्धि और हानिके सकारण सिद्ध हो जाने पर उसमें जो हानिके तर- 
तमभावका कारण है वह आवरण कमे है, यह सिद्ध हो जाता है। तथा आवरण उस 
पदार्थके बिना नहीं बनता है जिसका कि आवरण किया जाता है इसलिये केवलज्ञानके 
प्रकट अशोंके अतिरिक्त शेष अवयवोंका अस्तित्व जाना जाता है, अतः सर्वपर्यायरूप 
केवलज्ञान अवयवी, जिसके कि प्रकट अशोंके अतिरिक्त शेष अवयब आवृत हैं, प्रयक्ष 
और अनुमानके द्वारा सिद्ध है अथीत्‌ उसके प्रकट अंश स्वसंवेदन प्रलनक्षके द्वारा सिद्ध हैं 
और आवबृत अश अनुमान प्रमाणके द्वारा सिद्ध हैं । 


8३८. तथा यदि कमोको अद्देतुक माना जायगा तो उनका विनाश बन नहीं सकता है, 
(१)-माणियायेकालंगु-स०, अ०, आ० । 


गा० १ ] कम्मसरूव वियारो ५७ 


असिद्धो; बाल-जोव्वण-रायादिपज्जायाणं विणासण्णहाणुववत्तीए तव्विणाससिद्धीदों । 
कम्ममंकट्टिम॑ किण्ण जायदे ? ण; अकट्टिमस्स विणासाणुबवत्तीदों। तम्हा कम्मेण 
कट्टिमेण चेव होदव्बं । 

$ ३६, त॑ पि मुत्त चेब | त॑ कर्थ णव्वदे ? म्त्तोसहसंबंधेण परिणामंतरगमणण्ण- 
हाणुववत्तीदी । ण च परिणामंतरगमणमसिड्ं; तस्स तेण विणा जर-कुंद्द-क्खयादीएं 
विणासाणुववत्तीए परिणामंतरगमणसिद्धीदो । 

$४०,त च कम्म जीवसंबद्धं चेव | तं कुदो णव्बदे ? मुत्तेण सरीरेण कम्मकज्जेण 
जीवस्स संबंधण्णहाणुववत्तीदो। कम्मेहिंतो पुधभूदो जीवो किण्ण इच्छिजदे ? ण; कम्मे- 


इस अन्यथानुपपत्तिके बलसे कम भी सहेतुक हैं यह जाना जाता है। यदि कहा जाय 
कि कर्मोका विनाश किसी भी श्रमाणसे सिद्ध नहीं है, सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, 
क्योंकि कर्मोके कार्यभूत बाल, यौवन और राजा आदि पर्यायोंका बिनाश कर्मोका बिनाश 
हुए बिना बन नहीं सकता है, इसलिये कर्माका विनाश सिद्ध है । 

शुका-कर्म अक्ृत्रिम क्‍यों नहीं हैं ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि अक्ृत्रिम पदाथेका विनाश नहीं बन सकता है, इसलिये 
कमको कृत्रिम ही होना चाहिए | 

$ ३२. कृत्रिम होते हुए भी कमे मूतत ही है । 

शंका-यह कैसे जाना जाता है कि कम मूते ही है ? 

समाधान-यदि कमेको मूते न माना जाय तो मूते औषधिके संबन्धसे परिणामा- 
न्तरकी उत्पत्ति नहीं हो सकती है| अथाोत्‌ रुग्णावस्थामें औषधिका सेवन करनेसे रोगके 
कारणभूत कर्मामें जो उपशान्ति बगेरह देखी जाती है वह नहीं बन सकती है, इससे 
माल्म पड़ता है कि कम मू्त ही है । 

यदि कहा जाय कि मूते औषधिके सम्बन्धसे रोगके कारणभूत कममें परिणामा- 
न्तरकी प्राप्ति किसी प्रमाणसे सिद्ध नहीं है, सो ऐसा भी कहना टीक नहीं है, क्‍योंकि परिणा- 
मान्तरकी प्राप्तिके बिना ज्वर, कुछ और क्षय आदि रोगोंका विनाश बन नहीं सकता है, 
इसलिये कर्ममें परिणामान्तरकी प्राप्ति होती है यह सिद्ध हो जाता है । 

8 ४०. इसप्रकार ऊपर जो कमे सिद्ध कर आये हैं वह जीवसे संबद्ध ही है । 

शंका-कम जीवसे संबद्ध दी है यह कैसे जाना जाता है ? 

समाधान-यदि कमको जीवसे संबद्ध न माना जाय तो कर्मके कायेरूप मूते शरीरसे 

(१)-मकिद्‌टि-अ०, भा०, । (२) “तदपि पौदुगलिकमेव तद्ठिपाकस्य मूतिमत्सस्बन्धनिमित्तत्वातू। 
दृश्यते हि ब्रीह्यादीनामुदकादिद्रव्यसम्बन्धप्रापितपरिपाकाना पौद्गलिकत्वम्‌, तथा कामंणमपि गुड़कण्टकादि- 
मूतिमदद्रव्योपनिपाते सति विपच्यमानत्वात्‌ पौदूगलिकमित्यवसेयम्‌ ।”-सर्वार्थ ०, राजबा० ५।१९॥। न्‍्यायक्रुमु० 


पृ० ८१०। (३)-करुक्कक्ख-सा०, अ०, आ०।+ (४) संबंधस्सण्ण-स०, ता०, आ० । 
द्य 


ध््द जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


हिंतो पृधभावेण अमुत्त्तमुवगयस्स जीवस्स सरीरोसहेहि मुत्तेहि सह संबंधाणुववत्तीदो । 
ण च संबंधो णत्थि; सरीरे छिज्जमाणे जीवस्स दुब्खुबलंभादी ।ण च अण्णम्हि छिज्ज- 
माणे अण्णस्स दुक्खमुप्पज्जदि; अव्ववत्थापसंगादो । जीवे गच्छंते ण सरीरेण ग्रंतव्बं; 
दोण्हमेयत्ताभावादो । ण चोसहपाणं जीवस्सारोग्गकारणं; सरीरेण पीदत्तादो। ण च 
अण्णेण पीदमोसहमण्णस्स आरोग्गं जणेदि; तहाणुवलंभादो । जीवे रुट्ठे कंप-दाह-गल- 
सोसक्खिराय-मिंउडि-पुलउग्गम-घम्मादओ सरीरम्मि ण होज्ज; भिण्णत्तादो। जीविच्छाए 
सरीरस्स गमणागमणं हत्थ-पाद-सिरंगुली्णं चालो वि ण होज्ज, पुधभावादों । सब्वेसि 
जीवाण केवलणाण-दंसण-विरिय-विरइ-सम्मत्तादओ होज्ज; कम्मसरीरेहि पुधभावादो 


जीवका संबन्ध नहीं बन सकता है, इस अन्यथान्ुपपत्तिसे प्रतीत होता है कि कम जीवसे 
संबद्ध ही है । 

शंका-जीव कर्मासे भिन्न है ऐसा क्यों नहीं माना जाता है ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि यदि कर्मासे जीवको भिन्न माना जावे तो कर्मासे भिन्न 
होनेके कारण अमूतैत्बको प्राप्त हुए जीवका मूते शरीर और औपधिके साथ संबन्ध नहीं 
बन सकता है | इसलिये जीव कर्मोंसे संबद्ध ही है ऐसा स्वीकार कर लेना चाहिये । 

झरीर आदिके साथ जीवका संबन्ध नहीं है ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि 
शरीर के छेदे जाने पर जीवको दुःखकी उपलब्धि होती है, इसलिये शरीरके साथ जीवका 
संबन्ध सिद्ध होता है। यदि कहा जाय कि अन्यके छेदे जानेपर उससे भिन्न दूसरेके 
दुःख उत्पन्न होता हुआ देखा जाता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मान 
लेने पर अव्यवस्थाका प्रसंग प्राप्त होता है। यथा, यदि जीव और इरीरमें एकश्षेत्रावगाह- 
रूप सम्बन्ध नहीं माना जायगा तो जीवके गमन करने पर शरीरको गमन नहीं करना चाहिये, 
उसीप्रकार औषधिका पीना जीवके आरोग्यका कारण नहीं होना चाहिये, क्योंकि औषधि 
शरीरके द्वारा पीई जाती है। यदि कहा जाय कि अन्यके द्वारा पीई गई औषधि उससे भिन्न 
दूसरेके आरोग्यको उत्पन्न कर देती हे, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योकि इस प्रकारकी 
कहीं भी उपलब्धि नहीं होती हे । उसीप्रकार जीवके रुष्ट होने पर शरीरम कंप, दाह, 
गले का सूखना, आखों का लाल होना, भौंका चढ़ना, रोमाश्व का होना, पसीना आना आदि 
कार्य नहीं होने चाहिये; क्योंकि शरीरसे जीव भिन्न है। तथा जीवकी इच्छासे शरीरका 
गमन और आगमन तथा हाथ, पेर, सिर और अंगुलियोंका समख्बालन भी नहीं होना चाहिये, 
क्योंकि जींव से शरीरका सम्बन्ध नहीं है । तथा संपूर्ण जीवोंके केवलज्ञान, केवलछद्शेन, 
अनन्तवीय, अनन्त विरति और सम्यक्त्व आदि गुण हो जाने चाहिये, क्योंकि जिसग्रकार 
सिद्धजीव कर्म और शरीर से प्रथक्‌ हैं उसीप्रकार संपूणे जीव भी कर्म और दशरीरसे 


(१)-भिउदिपु-स०, अ०, आ० । 


गा० ? ] कम्मसरूववियारों ५६ 


सिद्धाणं व ! सिद्धाणं वा तदो चेव अणंतणाणादि्ुणा ण होज्ज । ण च एवं; तहाणब्शु- 
बगमादो । तदो जीवादो अभिण्णाई कम्माई त्ति सहहेयव्वं । 

8 ४१, अंम्नत्तेण जीवेण सुत्ताणं कम्माणं कथ संबंधो ? ण; अगादिबंधणभावब्शुव- 
गमादो । होज्ज दोसो जदि सादिबंधों इच्छिज्जदि । जीवकम्माणं अणादिओ बंधो त्ति 
कथ णव्बदे ? बड्डमाणकाले उवलब्भभाणजीवकम्मबंधण्णहाणुववत्तीदो । मुत्तो जीवो त्ति 
किण्ण घेष्पदे ? ण; थूलसरीरपमाणे जीवे कुढारीए छिज्जमाणे जीवबहुत्तप्पसंगादो 
जीवाभावप्पसंगादो वा । ण च मुत्त दव्वं सव्वावत्थासु ण छिज्जदि त्ति णियमो अत्वथि; 
तहाणुवर्ंभादो । 


प्रथक्‌ माने हैं। अथवा, यदि संसारी जीवोंके शरीर और कमसे प्रथग्भूत रहते हुए भी अनन्त- 
ज्ञानादि गुण नहीं पाये जाते हैं तो सिद्धोंके भी नहीं होने चाहिये | यदि कहा जाय कि 
अनन्तज्ञानादि गुण सिद्धोंके नहीं होते हैँ तो मत होओ, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि 
ऐसा नहीं माना गया है। अतः इस प्रकारकी अव्यवस्था न हो, इसलिये जीवसे कमे अभिन्न 
अथीौत्‌ एक क्षेत्रावगाहरूप सम्बन्धको प्राप्त हैं ऐसा श्रद्धान करना चाहिये। 

$ ४१. शंका-अमूते जीवके साथ मूत कर्मोका संबन्ध केसे हो सकता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि जीव और कर्माका अनादि सम्बन्ध स्वीकार किया है । यदि 
सादि बंध स्वीकार किया होता तो उपयुक्त दोष आता । 

शंका-जीव और कर्मोका अनादिकालीन सबन्ध है, यह कैसे जाना जाता है ? 

समाधान-यदि जीवका कर्मोके साथ अनादिकालीन संबन्ध स्वीकार न किया जावे 
दो बरततमान कालमें जो जीव और कर्मोका संबन्ध उपलब्ध होता है बह बन नहीं सकता 
हे, इस अन्यथानुपपत्तिसे जीव और कर्मोका अनादिकालसे सेबन्ध है यह जाना जाता है । 

शंका-जीव मूत है, ऐसा क्यों नहीं स्वीकार कर लिया जाता है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि स्थूलशरीरप्रमाण जीवको कुल्हाड़ीसे काटनेपर या तो बहुत 
जीबोंका प्रसंग प्राप्त हो जायगा या जीवके अभावका प्रसंग प्राप्त हो जायगा, इसलिये जीब 
मृत न होकर अमूते है ऐसा स्वीकार करना चाहिये । 

यदि कहा जाय कि मूते द्रव्य अपनी सभी अवस्थाओंमें छिन्न नहीं द्वोता है. ऐसा 
नियम है, सो भी कहना ठीक नहीं हे, क्‍योंकि किसी भी प्रमाणसे इसप्रकारकी उपलब्धि 
नही होती है 


(१) तुलना-“कथ पुनरमूत्तंस्य सम्बन्ध: कर्मणेति चेत; माणिक्यादिने वे मृति: मलसम्बन्धकारणम्‌ । 
मलनिसर्गाद्‌ बध्येत ज्ञीवो5्मूति: स्वदोषत: । जीवस्य मूर्ति कल्पयित्वापि स्वदोषान्तरं कल्पितव्यं माणिक्या- 
दिवत्‌, ततः पुनः अमूत्तेस्य चेतनस्य नैसगिकाः मिथ्यादर्शनादयो बन्धहेतव: ।-सिद्धिवि० प० ४॥ (२) “अना- 
दिसम्बन्धे च “-त० सु० २४११ पड्चा० गा० १२८-१३०। “ततो जीवकर्मंणो रनादिसम्बन्ध इत्युक्त॑ 
मवति।-सर्वार्थ / ८२ । “तत्कर्मागन्तुक्क तस्य प्रबन्धो5नादिरिष्यते ।-सिद्धिवि०, टी० पू० ३७३॥ “बीय- 
भूताणि कप्माणि संसारम्मि अणादिए । मोहमोहितचित्तस्स ततो कम्माण संतती ॥”-ऋषि० २३५ । 


। जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


$४२. त॑ च कम्मं सहेउअं, अण्णहा णिव्वावाराणं पि बंधप्पसंगादो। कम्मस्स 
कारण कि मिच्छत्तासंजमकसाया होंति, आहो सम्मत्तसंजमविरायदाओ १ ण॑ ताव विदि- 
यपक्खो; जावदव्वाबिणा भाविणाणवड्ढीए अविरुद्धभावेण जीवगुणत्तेण अवग॒याणं सरू- 
वविणासहेउत्तविरोहादों । तदो मिच्छत्तासंजममकसाया कम्मकारणमिदि सिद्ध, अण्णेसिं 
जीवग्रुणविरोहियाणं जीवे5णुवर्लभादो। उत्त च- 
“जे बन्धयरा भावा, मोक्खयरा चावि जे दू अज्झ्प्पे । 
जे चावि बंधमोक्खाणकारया ते वि विण्णेया || ७ ॥ 
ओदइया बंधयरा उबसम-खय-मिस्सया य मोक्‍्खयरा | 
भावों दु पारिणमिओ करणोमयवज्जिओ होइ ॥ ८॥ 
मिच्छुत्ताविरदी वि व कसायजोगा य आसवा होंति । 
संजम-विराय-दंसण-जोगाभावों य संवरओ || ६ ॥ 


$9२. इसप्रकार जो मूर्त कमे जीवद्रव्यसे संबद्ध हे उसे सहेतुक ही मानना चाहिये । यदि 
उसे सद्देतुक न माना जायगा तो जो जीब निव्यापार अर्थात्‌ योगक्रियासे रहित हैं उनके भी 
कर्मबन्धका प्रसंग प्राप्त हो जायगा। आगे इसीका स्पष्टी करण करते हैं-कर्मके कारण मिशथ्यात्व, 
असंयम और कषाय हैं, या सम्यक्त्व, संयम और विरागता हैं? इन दो विकल्पोंमेंसे दूसरा 
पक्ष तो बन नहीं सकता है, क्योंकि सम्यक्त्व, संयम और विरागता आदिकका यावत्‌ जीव- 
द्रव्यके अविनाभावी ज्ञानकी ब्रृद्धिके साथ कोई विरोध नहीं है अथोत्‌ सम्यक्त्वादिकके होने 
पर ज्ञानकी वृद्धि ही देखी जाती हे अतः वे जीवके गुणरूपसे अवगत हैं, इसलिये उन्हें 
आत्माके स्वरूपके विनाशका कारण माननेमें विरोध आता हे। अर्थात्‌ सम्यक्त्वादिक आत्माके 
स्वरूपके विनाशके कारण नहीं हो सकते हैं । अतएबव मिभ्यात्व, असंयम और कपाय 
कर्मोके कारण हैं यह सिद्ध हो जाता हे, क्‍योंकि मिथ्यात्वादिसे अतिरिक्त जीवगुणके 
विरोधी और दूसरे धम जीवमें नहीं पाये जाते हैं । कहा भी है- 

८“ अध्यात्ममें अथोत््‌ आत्मगत जो भाव बन्धके कारणभूत हैं. और जो मोक्षके 
कारणभूत हैं उन्हें जान लेना चाहिये। उसीप्रकार जो भाव बन्ध और मोक्ष इन दोनोंके 
कारणभूत नहीं हँउन्‍्हें भी जान लेना चाहिये ॥ ७ ॥* 

“/औदयिक भाव बन्धके कारणभूत हैं। औपशामिक, क्षायिक और मिश्रभाव मोक्षके 
कारण हैं । तथा पारिणामिक भाव बन्ध और मोक्ष दोनोंके कारण नहीं हैं ॥ ८ ॥” 

“मिथ्यात्व, अविरति, कषाय और योग ये चारों आस्रवरूप अथीत्‌ आखस््रवके कारण 
हैं। तथा संयम, वेराग्य,दशेन अथौत्‌ सम्यग्दशन और योगका अभाव ये संवररूप अथात्‌ 
संवरके कारण हैं ॥ ६ ॥” 


(१) “बंधमोक्‍्खे अकारया/-ध० आ० प० ३७३। (२) तुलना-“मिच्छत्ताविरदीहि य कसाय- 


गा० ? ] कम्मसरूववियारों $ 


मिच्छुत्तासवदारं रुंभइ सम्मत्तदिढकवाडेण | 
हिंसादिदुबाराणि वि दढ-वय-फलहेहि रुंभति ॥१ ०॥” 

8४३. ण च कम्मेहि णाणस्स दंसणस्स वा णिम्मूलविणासो कीरह; जावदव्वभा- 
विग्ुणाभावे जीवाभावप्पसंगादो । ण च एवं, दव्वस्स तिकोडिपरिणाम ( मा ) जहउत्तीए 
परिणममाणस्स णिम्मूलविणासाणुववत्तीदो। ण च द॒व्वत्तमसिद्धं; दव्वलक्खणुब॒लंभादो । 

$ ४४. अकट्टिमत्तादो कम्मसंताणे ण वोच्छिज्जदि त्ति ण वोत्तुं जुत्त; अक- 
ट्विमस्स वि बीजंकुरसंताणस्स वोच्छेदुवरुूंभादो । ण च कट्टिमसंताणिवदिरित्तो संताणो 
णाम अत्थि जस्स अकद्डिमत्तं वुच्चेज्ज । ण चासेसासवपडिवक्खे सयलसंबरे सम्नुप्पण्णे 
वि कम्मागमसंताणे ण तुटदि त्ति वोत्तु जुत्त; जुत्तिवाहियत्तादो । सम्मत्त- 

“सम्यक्त्वरूपी दृढ़कपाटसे मिथ्यात्वरूपी आख्रवका द्वार रोका जाता है तथा व्रत- 
रूपी दृढ़ फलछकों अर्थात्‌ छफड़ीके तख्तोंसे हिंसादिरूप द्वार भी रोके जाते हैं ॥१०॥” 

8 ५३, यदि कहा जाय कि कर्म ज्ञान और दशनका निर्मूल विनाश कर देते हैं, सो 
भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा माननेपर यावत्‌ जीवद्रव्यमें पाये जानेबाले गुणोंका अभाव 
हो जायगा । और उनका अभाब हो जाने पर जीवद्रव्यके अभावका प्रसंग प्राप्त होगा । 
यदि कहा जाय कि जीवके अभावका प्रसंग प्राप्त होता हे तो हो जाओ, सो भी कहना ठीक 
नहीं है, क्योंकि द्रव्य उत्पाद, व्यय और भ्रौज्य परिणमनकी इन तीन कोटियोंको न छोड़ता 
हुआ ही परिणमन करता है, इसलिये उसका निमूल बिनाश बन ही नहीं सकता है। यदि 
कहा जाय कि जीवमें द्रव्यत्व ही किसी प्रमाणसे सिद्ध नहीं है, सो भी कहना ठीक नहीं 
है, क्योंकि जीवमें द्रव्यका लक्षण पाया जाता है । 

$ ४४, यदि कहा जाय कि अकृत्रिम होनेसे कमेकी सन्‍्तान व्युच्छिन्न नहीं होती है, 
सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं हे, क्योंकि अक्ृत्िस होते हुए भी बीज और अंकुरकी सनन्‍्तानका 
विनाश पाया जाता है। दूसरे, कृत्रिम सन्तानीसे भिन्न सन्‍्तान नामकी कोई वस्तु ही नहीं 
है जिसे अक्ृत्रिम कहा जाय। यदि कहा जाय कि अशेष आख्रवके विरोधी सकल संवरके 
उत्पन्न हो जाने पर भी कर्मोकी आख्रवपरंपरा विच्छिन्न नहीं होती हे, अथोत्‌ बराबर चाह 
जोगेहि ज॑ं च आसवदि। दंसणविरमणणिग्गहणिरोधणणेहि दु णासवदि ॥”-मूला० ५१४४ । “मिच्छत्त अविर- 
मर्णं कसायजोगा य आसवा होति ।”-द्वादइशानु० गा० ४७॥ मूला० ५४०। मूलारा० गा० १८२५। गो० 
क्‌० गा० ७८६। “बधस्स मिच्छअविरइकसायजोग त्ति चउ हेऊ''-कर्मग्रं० ४॥५० । 

(१) मूला० गा० ३।४२॥ सूलारा० गा० १८३५ । (२) “ पूर्वाकारपरित्यागा5जहद्वृत्तोत्त राका- 
रान्वयप्रत्यय * * '-अष्टस ० ए० ६५। (३) “विपक्षप्रकषंगमनात्‌ कर्मणां सन्‍्तानरूपतयाष्नादित्वे5पि प्रक्षयसिद्धे: । 
न ह्ानादिसन्ततिरपि शीतस्पर्श: क्वचिद्‌ विपक्षस्योष्णस्पर्शस्य प्रकर्षपयेन्तगमनाहन्निर्मूलं प्रलयमुपत्रजन्नोपलब्ध:, 
तापि कार्यकारणरूपतया बीजाहूकुरसन्तानोब्नादिरपि प्रतिपक्षभूतदहना न्विदेग्धबीजो निर्दग्धाहकुरो वा न प्रती- 
यते इति वकक्‍तु' शकक्‍य यतः कर्मभूभृता सन्‍्तानोइनादिरपि क्वचित्म्रतिपक्षसात्मीमावात्न भ्रक्षीयते ।-आप्तप० 
का० ११० । न्यायकुमु० प्ृ० ८११, टि० ८ । 


जा जयधवलासहिदे कसतायपाहुडे [ पेजदोसविहची ९ 


संजम-विराय-जोगणिरोहाणमकमेण सरूवलाहो ण होदि चेवेत्ति ण पद्चवद्वादुं जुत्तं; 
तेसिमकमवुत्तीए विरोहाभावादो, सम्मत्त-संजम-वहरग्ग-जोगणिरोहाणमकमेण पउत्ति- 
दंसणादो च | ण॑ च दिट्ले अगुववण्णदा णाम | असंपुण्णाणमक्मवुत्ती दीसइ ण संपु- 
ण्णाणँ चे; ण; अकमेण बड्माणाणं सयलत्तकारणसाणिज्के संते तदबिरोहादों। संबरो 

सब्बकालं संपुण्णो ण होदि चेवोत्ति ण वोचुं जुत्त; वेड्ड्माणेसु कस्स वि कत्थ वि णिय- 
मेण सँगसगुकस्सावत्थावत्तिदंसणादो । संवरो वि वड़्ूढमाणो उवलब्भए तदो कत्थ वि 
संपुण्णेण होदव्वं बाहुज्मियतालरुक्खेणेव । आसवो वि कहिं पि णिम्मूलदो विणस्सेज्ज, 


रहती हे, सो भी कहना ठीक नहीं हे, क्योंकि ऐसा कहना युक्तिसे बाधित है, अथोत्‌ 
सकल प्रतिपक्षी कारणके होने पर कर्मका विनाश अवश्य होता है, अतः आख्रवके प्रतिपक्षी 
संवरके होने पर भी आख्रवका चाल्यू रहना युक्तिसे बाधित है। सकल संवररूप सम्यकत्व, 
संयम, वैराग्य और योगनिरोध इनका एक साथ स्वरूपछाभ नहीं होता है अर्थात्‌ ये धर्म 
आत्मामें एक साथ नहीं रहते हैँ, ऐसा मानना भी युक्त नहीं हे, क्‍योंकि इनकी युगपत्‌ 
वृत्ति माननेमें कोई विरोध नहीं आता है । दूसरे, सम्यक्त्व, संयम, वैराग्य और योग- 
निरोध इनकी एक साथ प्रवृत्ति देखी भी जाती है, और देखी हुई वस्तुमें “यह नहीं बन 
सकता है ऐसा कहना युक्त नहीं है । 

शुका-संवरके पू्णेताकों नहीं प्राप्त हुए सम्यक्त्व आदि सभी कारणोंकी बृत्ति एक 
साथ भले ही देखी जाओ किन्तु परिपृणेताको प्राप्त हुए उन सम्यक्त्वादिकी बृत्ति एक साथ 
नहीं देखी जाती है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि जो सम्यक्त्वादिक अपरिपूर्ण अवस्थामें एकसाथ रह सकते 
हैं वे परिपूर्णताके कारण मिल जाने पर परिपूण होकर भी अक्रमसे रह सकते हैं, इसमें 
कोई विरोध नहीं आता है। 

यदि कहा जाय कि संवर सवेकालमें अथोत्‌ कभी भी परिपूणे नहीं होता है, सो 
ऐसा कहना भी युक्त नहीं है, क्योंकि जो बद्धमान हैं उनमेंसे कोई भी कहीं भी नियमसे 
अपनी अपनी उत्कृष्ट अवस्थाको प्राप्त होता हुआ देखा जाता है । यतः संवर भी एक 
हाथ प्रमाण ताल्वृक्षके समान वृद्धिकों प्राप्त होता हुआ पाया जाता है, इसलिये किसी भी 
आत्मामें उसे परिपूर्ण होना ही चाहिये | तथा जिसप्रकार खानसे निकले हुए खणेपाषाणका 

(१) “स्वभावेध्ध्यक्षत: सिद्धे परे पर्यनुयुज्यते । तत्रोत्तरमिदं वाच्यं न दृष्टेइनुपपन्नता ॥-प्रमाण- 
बातिकालं० लि० ध्ृ० ६८। (२) वट्मा-अ०, आ०। (३) “दोषावरणयोहानिनिशेषास्त्यतिशायनात्‌ ।” 
-आप्तसी० इलो० ४॥ “शुद्धि' प्रक्षमायाति परम क्वचिदात्मनि | प्रक्ृष्यमाणवृद्धित्वात्‌ कनकादिवि- 


वृद्धिवत्‌ ॥/-त० इलो० घृ० ३१५। आप्तप० इलो० ११२ । न्यायकुमु० पु० ८११ टि० १० । तुलना-“अस्ति 
काष्ठाप्राप्ति: सर्वेज्ञबीजस्यथ सातिशयत्वात्‌ परिमाणवत्‌ ।/-बोगभा० १॥२५। (४) विवद्टमा-अ०, आ० । 


गा० ? ] कम्मसरूववियारो रे 


हाणे तरतमभावण्णहाणुववत्तीदी आयरकंणओवलाबलीणमलकलंको व्व । 
8४४५. पृव्वसंचियस्स कम्मस्स कुदो खओ १ हिदिक्खयादो। द्विदिखंडओ कत्तो 
कसायक्खयादो । उत्तं च- 
“कम्म॑ जोअणिमित्त बज्क३ कम्मद्ठिदी कसायक्सा | 
ताणमभावे बंधद्धिदीणभावा सदइ सत्त ॥११॥” 


अथवा तंवेण पोराणकम्मक्खओ । उत्त च- 
“णार्ण पयारसय तवो सोहओ सजमो य गुत्तियरो । 
तिण्ह॑ पि समाजोए मोक्‍्खो जिणसासणे दिद्ठो ॥१२॥” 
$४६, आवरणक्खए संते वि परिमियं चेय पयासइ केवली णिरावरणसुज्जमंडल्‌ं 


अन्तरंग और बहिरंग मल निर्मूल नष्ट हो जाता है उसीप्रकार आम््रव भी कहीं पर निर्मूल 
विनाशको प्राप्त होता है, अन्यथा आसत्रवकी हानिमें तर-तमभाव नहीं बन सकता है । 

$ ४५. शुका-पूर्वसंचित कमेका क्षय किस कारणसे होता है ? 

समाधान-कर्मकी स्थितिका क्षय हो जानेसे उस कमका क्षय हो जाता है । 

शेका-स्थितिका विच्छेद अथोत्‌ स्थितिबन्धका अभाव किस कारणसे होता है ? 

सम्ाधान-कषायके क्षय होनेसे स्थितिका विच्छेद होता है अथोत्‌ नवीन कर्मामें 
स्थिति नहीं पड़ती है । कहा भी है- 

“योगके निमित्तसे कर्माका बन्ध होता है और कषायके निभित्तसे कर्मामें स्थिति 
पड़ती है । इसलिये योग और कषायका अभाव हो जानेपर बन्ध और स्थितिका अभाव 
हो जाता है और उससे सत्तामें विद्यमान कर्मोकी नि्जरा हो जाती है ॥११॥” 

अथवा, तपसे पूर्वसख्लित कर्मोका क्षय होता है । कहा भी है-- 

“ज्ञान प्रकाशक है, तप शोधक है और संयम गुप्ति करनेवाला है । तथा ज्ञान, 
तप और संयम इन तीनोंके मिलने पर मोक्ष होता है ऐसा जिन शासनमें कहा है ॥१२॥” 

$ 9६. “यदि कहा जाय कि आवरणके क्षय होजानेपर भी केवली निरावरण सूर्यमं डलके 
समान परिमित पदाथेको ही प्रकाशित करते हैँ। सो ऐसा मानना भी युक्त नहीं है, क्योंकि 

(५)-कणओवलीणमल-स० । (२) “कम्मं जोगनिमित्त बज्भाइ बधट्ठिई कसायवसा । अपरिणउ- 
छ्छिण्णेसु य बधट्ठिइकारणं णत्पि ॥“-सन्‍्मति० १॥१९। “कम्मं जोगनिमित्तं बज्ञइ बधट्ठिती कसाय- 
वसा । सुहजोयम्मी अकासायभावओड्वेइ त खिप्प ॥”-उप० गा० ४७० । (३) “'सबरजोगेहि जुदो तवेहि 
जो चिट्ठदे बहुविहेहि । कम्माणं णिज्जरणं बहुगाण कुणदि सो णियदं ॥-पञ्चा० गा० १ै४ंड । '“तपसा 
निज॑रा च ।“-त० सू० ९३ + (४)-यं तं बो अ०, आ०। “णाणं पयासओ तओ सोधओ * * -मूला० सम० 
गा० ८। “णाणं पयासओ सोवओ तवो' *“-भ्रग० आ० गा० ७६९। “सोवओ तबवो-निजंरानिमित्तं 


तपः:”-भग० बि०। “नाणं पयासयं सोहओ तवो' ““-जआब० नि० ग्रा० १०३। “शोधयतीति शोधकम्‌, 
किन्तदित्याह-तापयत्यनेकभवोपात्तमष्टप्रकारं कर्मेति तपः तत्‌ शोधकत्वे नोपकुरुते ।”/ -आब० नि० टी० । 
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वेत्ति ण पच्चचद्वादुं जुत्ते; सावरणे वि जीवे असेसह्रविसयंबोहस्स सव्वमुप्पायवयधुवष्पय, 
सव्ब॑ विहिणिसेहप्पयं, सव्ब॑ सामण्णविसेसप्पयं, सव्वमेयाणेयप्पयं, सत्तण्णहाणुवव- 
त्तीदो इचाइहेऊरहिंतो सप्प्पण्णस्स उबलंभादो । ण चावरणस्स विहलत्तं; विसेसविसए 
तब्बावारादो । तम्हा णिरावरणों केवली भूदं भव्य॑ भव सुहुमं ववहिये विप्पइटट च 
सबे पदाथ डत्पाद-ठयय-श्रुवात्मक हैं। सबे पदार्थ विधि-निपेधात्मक हैं, सर्व पदार्थ सामान्य- 
विज्येपात्मक हैं और सर्च पदाथे एकानेकात्मक हैं, यदि ऐसा न माना जाय तो उनका 
अस्तित्व नहीं बन सकता है इत्यादि हेतुओंसे उत्पन्न हुए समस्त पदार्थोको विषय करनेवाले 
ज्ञानकी उपलब्धि सावरण जीवमें भी पाई जाती है । इससे निश्चित होता है कि केबली 
उ्वे पदार्थाकों जानते हैं । 

यदि कहा जाय कि जब सावरण जीव भी उत्पाद-व्यय-पध्रुवात्मक आदिरूपसे समस्त 
पदार्थोको जानता है तो आवरण कम निष्फल हो जायगा। सो ऐसा कहना भी टीक 
नहीं है, क्योंकि विशेष विपयमें आवरणका व्यापार होता है अथोत आवरणके क्षय हो- 
जानेपर जिसप्रकार केबछीको समस्त पदार्थोकी उन उन अबस्थाओंका प्रथक्‌ प्रथक रूपसे 
ज्ञान होता है उसप्रकार सावरण मनुष्यको उनका ज्ञान नहीं होता है | इसी विशेषज्ञानको 
रोकनेमें आवरणका व्यापार है, अतएबव बहू सफल है । इसलिये निरावरण केवली 
भूत, भविष्यन्‌, वर्तमान, सूक्ष्म, व्यवहित और विप्रकृष्ट सभी पदार्थोकों जानते हैं यह 
सिद्ध हो जाता है । 

विशेषार्थ-ऊपर केवलक्ञानकी अस्तित्व-सिद्धिका जिन प्रमाणोंके द्वारा विचार किया 
गया है वे निम्न प्रकार हैं-(१) घटादि पदार्थामें पूरे अवयवीका प्रत्यक्ष ज्ञान न होकर 
जितना भाग दृष्टिगोचर होता है उतने भागका ही प्रत्यक्ष ज्ञान होता है फिर भी उससे 
पूरा अवयवी प्रत्यक्ष माना जाता है । समस्त जगतका यही व्यवहार है । इसे असत्य भी 
नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि इससे अभीष्ट अथंकी प्राप्ति देखी जाती है । इसीप्रकार 
स्वसंवेदन प्रत्यक्षके द्वारा केवछज्ञानके अंशमूत मत्यादि ज्ञानका ग्रहण होनेसे केवलज्ञानकी सिद्धि 
हो जाती है। (२) यद्यपि छद्मस्थोंका ज्ञान इन्द्रियोंसे उत्पन्न होता हुआ देखा जाता है फिर 
भी उससे यह नहीं समझ लेना चाहिये कि ज्ञानमात्रकी उत्पत्ति इन्द्रियोंसे होती है । ज्ञान 
आत्माका स्वभाव है पर संसारी जीवोंका ज्ञान सावरण होनेके कारण बह स्वयं अर्थोके 
अरहण करनेमें असमर्थ है, अतः उसे अपने ज्ञेयके प्रति भ्रवृत्ति करनेमें इन्द्रियोंकी सहा- 
यताकी जरूरत पड़ती है, इससे इसका यह अर्थ कभी भी नहीं हो सकता कि ज्ञान- 
मात्रकी उत्पत्ति इन्द्रियोंसे होती है । यदि ज्ञानकी उत्पत्ति सवेथा इन्द्रियोंसे मानी जायगी 
तो इन्द्रियव्यापारके पहले ज्ञानका अभाव हो जानेसे जीव द्रव्यका भी अभाव हो जायगा, 
जो कि इष्ट नहीं है, अतः निरावरण ज्ञान इन्द्रियव्यापारकी अपेक्षाके बिना ही स्वयं अपने 


गा० १ ) केवलणाणसिद्धि-उवसंहारो पी 


सच्ब॑ जाणदि त्ति सिद्ध । ण पत्तमत्थं चेव गेण्हदि; तस्स सच्वगयतप्पसंगादो । ण 
चेदं; संघार-विसप्पणहेउजोगस्स तस्थाभावबादो | ण चेगावयचेण चेव गेण्हदि; सयला- 
ज्ञयमें प्रवृत्ति करता है यह मानना चाहिये । इसप्रकार भी केवलज्ञानकी सिद्धि हो जावी 
है। (३) जो उत्पाद, व्यय और धौव्यस्वभाववाला होता है बह द्रव्य कहा जाता है । 
द्रव्यका यह लक्षण जोवमें भी पाया जाता हे इसलिये वह द्रव्य सिद्ध होता है। तथा 
उसमें ज्ञान और दशनरूप विशेष लक्षणके पाये जानेके कारण वह पुद्वछादि अजीब द्रव्योंसे 
भिन्न सिद्ध हो जाता है| इसप्रकार जीव द्रव्यकी स्वतन्त्र सिद्धि हो जाने पर उसके धर्मे- 
रूपसे केवलज्ञानकी भी सिद्धि हो जाती है । (४) यदि सृक्ष्मादि पदार्थाका ज्ञान न माना 
जाय तो उनका अस्तित्व नहीं सिद्ध किया जा सकता है | तथा परमाणुओंके विना स्कन्ध द्रव्यकी 
उत्पत्ति नहीं हो सकती है, इत्यादि हेतुओंके द्वारा यद्यपि सूक्ष्मादि पदार्थाकी सिद्धि हो 
जाती है, फिर भी जो पदाथ कभी किसीके प्रद्यक्ष न हुए हों उनमें अनुमानकी प्रवृत्ति नहीं 
होती हे इस नियमसे सृक्ष्मादि पढाथाके साक्षास्कार करनेवाले ज्ञानकी सिद्धि हो जाती है। 
यह कहना कि संक्ष्मादि पदार्थाका क्रमसे ज्ञान भले ही हो जाओ पर उनका एकसाथ 
ज्ञान नहीं होता, युक्त नहीं है, क्योंकि जिनका क्रमसे ज्ञान हो सकता है उनका युगपत्‌ ज्ञान 
माननेमें कोई आपत्ति नहीं आती हे । इसप्रकार सृक्ष्मादि पदार्थोको युगपत्‌ जाननेवाले 
केबलज्ञानकी सिद्धि हो जाती हे । (५) ज्ञानावरण कर्में वृद्धि और ह्वानि होनेसे जो 
तरतमभाष दिखाई देता हे उससे भी केबलज्ञानके अंज सिद्ध हो जाते हैं, जो अपने अब- 
यबीके अस्तित्वका ज्ञान कराते हैं। इसप्रकार अनुमानस भी कवलज्ञानकी सिद्धि हो जाती 
हैं। (६) जिक्षप्रकार सूर्य परिमित पदार्थाकों ही प्रकाशित करता है उसीमप्रकार ज्ञान भी 
परिमित पदार्थोकों ही एकसाथ जान सकता है त्रिकाल्वर्ती समस्त पदार्थाको नहीं, यदि 
एसा माना जाय तो त्रिकाल्वर्ती सभी पदार्थ उत्पाद, व्यय और ध्रुवस्वभाव हैं, सामानन्‍्य- 
विशेषात्मक हैं, नित्यानित्य हैं, एकानेकात्मक हैं, विधिनिषेधरूप हैं, टसप्रकारका ज्ञान नही 
हो सकेगा । इससे भी त्रिकालवर्ती समस्त पदार्थाका साक्षात्कार करनेवाले केवलज्ञानकी सिद्धि 
हो जाती है। यद्यपि सभी पदार्थ सामान्यविशेषात्मक हैं इत्यादि ज्ञान छद्मस्थोंके भी पाया जाता 
है पर इससे केबलज्ञानका अभाव नहीं हो जाता है, क्योंकि सामान्यरूपसे समस्त पदार्थोका 
ज्ञान करना अपने ज्ञानविश्वेपोमें अनुस्युत ज्ञानसामान्यका काम है और विद्येपरूपसे समस्त 
पदार्थोका ज्ञान करना ज्ञानविशेष अथात्‌ केवलज्ञानका कार्य है । इसलिये आवरण कर्मके 
अभाव होने पर केवलज्ञान समस्त पदार्थाकों एकसाथ जानता है यह सिद्ध हो जाता है । 
यदि कहा जाय कि केबली ग्राप्त अथात सन्निकृष्ट अथको ही ग्रहण करता है सो भी 
कहना टीक नहीं है, क्‍योंकि ऐसा मानने पर केवडीको सर्वेगतत्वका प्रसंग प्राप्त हो जायगा | 
यदि कहा जाय कि केवल्ीको सर्वंगतत्वका प्रसंग प्राप्त होता है तो हो जाओ, सो भी 
कहना ठीक नहीं है, क्योंकि संकोच और विस्तारके कारणोंकी अपेक्षासे होनेवाले योगका 


शशि 
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वयवगयआवरणस्स णिम्मूलविणासे संते एगावयवेणेब गहणविरोहादों। तदो पैत्त- 
मपत्त च अकमेण सयलावयवेहि जाणदि त्ति सिद्ध । 
“नज्ञो ज्ेये कथमंज्ञ: स्यादसति प्रतिबन्धरि । 
द्येउप्रि्दोहको न स्यादसति ग्रतिबन्धरि ॥१३॥” 


वहाँ अभाव है | यदि कहा जाय कि केवली आत्माके एकदेशसे पदार्थोका ग्रहण करता 
है सो भी कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि आत्माके सभी प्रदेशोंमें विद्यमान आवरण कर्मके 
निर्मूल विनाश हो जानेपर केबल उसके एक अवयवसे पदार्थोका ग्रहण माननेमें विरोध 
आता है। इसलिये प्राप्त और अप्राप्त सभी पदार्थोको युगपत्‌ अपने सभी अवयबोंसे केवली 
जानता है यह सिद्ध हो जाता है । कहा भी है- 


“प्रतिबन्धकके नहीं रहने पर ज्ञाता ज्ञेयके विपयमें अज्ञ केस रह सकता है। अथोत 
प्रतिबन्धक कारणके नहीं रहने पर ज्ञान स्वभाव होनेसे ज्ञाता ज्ञेय पदार्थकों अवश्य जानेगा। 
फिर भी यदि ज्ञाता ज्ञेय पद्म्थंको न जाने तो ग्रतिबन्धक ( मणि मंत्रादि ) के नही गहने 
पर दाह स्वभाव होनेसे अग्निको भी दाह्म पदा्थेको नहीं जलाना चाहिये ॥१३॥” 


विशेषाथ-ऊपर यह सिद्ध कर ही आये हैं, कि जैसे जेंसे मम्यग्दशन आदि गुणोकी 
वृद्धि होती जाती है तदनुसार ज्ञानांशोंके प्रतिबन्धक कर्माका अभाव भी होता जाता है, 
इसप्रकार अन्तमें ज्ञानांशोंके आवारक कर्मोका पूरी तरहसे अभाव हो जाने पर समस्त ज्ञानांश 
प्रकट हो जाते हैं। तथा समस्त ज्ञानांझोंके प्रकट हो जाने पर केवल एक अंगशसे केबली 
जानते हैं शेष अंशोंसे नहीं यह केसे संभव है। शेप ज्ञानांशोंके आवारक कर्मोके विद्यमान 
रहने पर ही उनकी प्राप्त और अप्राप्त पदार्थोके ग्रहण करनेमें प्रवृत्ति न हो यह तो संभव 
है पर यह संभव नहीं कि प्रतिबन्धक कारण भी नष्ट हो जाये फिर भी ज्ञान अपने ज्ञेयरमे 
प्रवृत्ति न करे | सूखे इंधनके रहते हुए भी अग्नि तभी तक उसे नहीं जछाती है जब तक 
उसके प्रतिबन्धक मणि मंत्रादि वहाँ पर विद्यमान रहते हैं। पर मणि मंत्रादिके बहाँसे 
हटते ही अग्नि अपने का्यकोी उसी समय करने लगती है, यदि प्रतिबन्धक कारण वहाँसे 
हटा लिये जायेँ ओर फिर भी अग्मि जलानेरूप अपने कार्यकों न करे तो वह अग्नि ही 
नहीं कही जा सकती है । यही बात ज्ञानके संबन्धमें भी समझना चाहिये । इससे सिद्ध 
हुआ कि केवली अपने ज्ञानके एक अंशसे नहीं जानते हैं किंतु वे समस्त ज्ञानांशोंसे युगपत 
अपने ज्ञेयको ग्रहण करते हैं । 


(१) “ज्स्थावरणविच्छेदे ज्ञेयं किमवशिप्यते । अप्राप्यकारिणस्तस्मात्‌ सर्वार्थावलोकनम्‌ ॥”- 
न्यायवि० इलो० ४६५ । सिद्धिवि० पृ० १९४। (२)-मजन्नं स्था-अ०, -मज्ञ स्या-आ०, ध० आ० प० ५५३। 


उद्धुतोज्यम्‌ू-“* “असति प्रतिबन्धने” ध० आ० प० ५३५। अष्टसहु० पृ० ५० । “'ज्ञो ज्ञेये कथमस्ञः स्यादसति 
प्रतिवन्‍्धके । दाह्मेडग्निर्दाहको न स्थात्कथमप्रतिवन्‍्धक ॥“-योगबि० इलो० ४३१। 


गा० ? ] वड्ढमाणजिखिदस्स देवत्तसिद्धी ७ 


$४७,ण च एसो असंतं मणदि; एदम्हि अलीयकारणरायदोसमोहाणमभावादो! 

8 ४८, एसो एवंविहो बड़ढमाणभयवरतोी कि सयलकम्मकर्लंकादीदो, आहो णेदि! 
णादिपक्खो; सयलकम्माभावेण असरीरत्तमुवगयस्स उवदेसाभाषादो। णेयरपक्खो वि; 
सकलंकरस देवत्ताभावेण तदुवहृद्ददयणकलावरस आगमत्ताणुबवत्तीदो । ण चादेववयण- 
मागमो; रच्छादु(धु)त्तवयणाणं पि आगमत्तप्पसंगादो त्ति। 

8४६, एत्थ परिहारो बुच्ददे। ण पठमपक्खो; अणब्भ्रुवगमादो। ण विदियपक्ख- 
णिक्खेवोत्तदोसो वि संभव; देवत्तविणासयकलंकाभावेण सयलदेवभावुष्पत्तीदों घाइ- 
चउकेण सयलावगुणणिबंधणेण देवत्त विणासिज्जदि, ण चत॑ तत्थ अत्थि, जेण 
वड़टमाणभयवंतस्स देवत्ताभावो होज्ज । उत्ते च- 

४ ४७. यदि कहा जाय कि केबली अभूताथेका प्रतिपादन करते हैं, सो भी कहना 
टीक नहीं है, क्योंकि असतल्यके कारणभूत राग, ठेप और मोहका उनमें अभाव है । 

$8 ४८. शुका-इसप्रकारके वे महावीर भगवान्‌ सकल कर्मकलंकसे रहित हैं, या नहीं ? 
इनमेंसे पहला पक्ष तो ठीक नहीं है, क्‍योंकि भगवान महावीरको सकर कर्मोसे रहित 
मान लेने पर वे अशरीर हो जायेंगे और इसलिये उनका उपदेश नहीं बन सकेगा । इसी- 
प्रकार वे सकल कमसे युक्त हैं यह दूसरा पक्ष भी ठीक नहीं है, क्योंकि सकलल्‍ूुंक मान लेने 
पर उनमें देवत्व नहीं बन सकेगा और इसलिये उनके हारा उपदिष्ट वचनकलाप आगम 
नहीं हो सकेगा । यहि कहा जाय कि अदेवका बचन भी आगम हो जाओ सो भी कहना 
टीक नहीं है, क्‍योंकि ऐसा मानने पर मुहले-गलीकूचोंमें घूमनेवाले आवारा और धूत्त पुरुषके 
बरचनकोी भी आगमपनेका प्रसंग प्राप्त हो जायगा ? 

8०६. समाधान-आगे पूर्वोक्त शंकाका परिहार करते हैं। उपयुक्त दो पक्षोमेंसे “वे 
सकल कमे कलंकसे रहित हैं" यह पहला पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि जिन शासनमें अरहंत 
अवस्थाको प्राप्त भगवान्‌ महावीरको सकल करमकलंकसे रहित नहीं माना है। उसीप्रकार 
दूसरे पक्षमें दिया गया दोप भी संभव नहीं है, क्योंकि देवत्वका नाश करनेवाले चार 
घातियारूपी कमेकलंकके अभावसे उनमें पूणेरूपसे देवपनेकी उत्पत्ति हो गई है । सकल 
अवगुणोंके कारणभूत चार घातिकमसे देवत्वका विनाश होता है, परन्तु अरहंत अवस्थाको 
प्राप्त चद्धामान जिनमें चार घातिकर्म नहीं हैं जिससे वद्धूमान भगवानके देवत्वका अभाव 
होवे। अथोत्‌ चार घातिकर्मोके अभाव हो जानेके कारण उनके देवत्वका अभाव नहीं कहा 
जा सकता है। कहा भी है- 

(१) “रागेण व दोसेण व मोहेण व मोसभासपरिणाम ”-नियम ० गा० ५७। “रागाद्वा हेषाद्वा मोहादा 
वाक्यमुच्यते ह्मनृतम्‌ । यस्य तु नैते दोपास्तस्थानृतकारण नास्ति ॥-यज्ञ० उ० पृ० २७४ । आप्तस्व० 


इलो० ४। “सत्यं वक्ष्यन्ति ते कस्मादसत्य नीरजस्तमा: ।-चरक सु० ११११९ “क्षीणदोषो ःनृतं वाक्य 
न बूयाद्धेत्वसंभवात्‌”-साख्य ० मा० पृ० १३॥ (२)-विणासयलकलूं-अ०, आ०, । 


क््द जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहतती £ 


“खीणे दंसणमोहे चरित्तमोहे तहेव घाइतिए । 
सम्मत्तणाणविरिया खइ्या ते होंति केवलिणो' ॥१४॥ 
उप्पण्णग्मि अणंते णट्टम्मि य छ्ादुमत्यिए णाणे । 
देविंद्दाणबिंदा करेति पूर्ज जिणवरस्स ॥१५॥”" 

8५०, अघाइचउकमत्थि त्ति ण॒ तस्स देवत्ता भावो; देवभाव घाइदुमसमत्थे अघा- 
इचउके संते वि देवत्तरस विणासाभावादो। अधाइचउक देवत्तविरोहिं ण होदि त्ति कथ॑ 
णव्यदे १ तस्स अधाइसण्णण्णहाणुबवत्तीदो । 

४8५१, कि च, ण च णाम-गोदाणि अवशुणकारणं; खीणमोहम्मि राय-दोससंभ- 
वाभावादो । ण च आउअं तकारणं; खेत्तजणिद्दोसाभावादो, छोअसिहरगमण्ण पडि 
सिद्धस्सेव उकंठाभावादो च। ण च वेयणीयं तकारणं; असहेज्जत्तादो । घाइचउक- 

“दशेनमोहनीय और चारित्रमोहनीय कर्मके क्षय हो जाने पर तथा उसीप्रकार शेष 
तीन घातिया कर्मके क्षय हो जाने पर केवढी जिनके सम्यक्त्व, ज्ञान और वीय ये क्षायरिक 
भाव प्रकट होते हैं ॥१४७॥” 

“क्षायोपशमिक ज्ञानके नष्ट हो जाने पर और अनन्त ज्ञानके उत्पन्न होने पर देवेन्द्र 
और दानवेन्द्र जिनवरकी पूजा करते हैं ॥१५॥” 

8 ५०, चार अधातिया कम विद्यमान हैं, इसलिये वद्धेमान जिनके देवत्वका अभाव 
नहीं हो सकता है, क्योंकि चार अघातिया कर्म देवत्वके घात करनेमें असमथ हैं, इसब्यये 
उनके रहने पर भी देवत्वका विनाश नहीं हो सकता है । 

शंका-चार अधातिया कम देवत्वके विगेधी नहीं हैं, यह केसे जाना जाता है ? 

समाधान-चार अधातिया कम यदि देवत्वके विरोधी होते तो उनकी अधघातिसंज्ञा 
नहीं बन सकती थी, इससे प्रतीत होता है. कि चार अधातिया कम देवस्वके विगेधी नहीं हैं । 

इसो का और भी स्पष्टीकरण करते हैं- 

$५१. नामकम ओर गोत्रकरम तो अवगुणके कारण हैं नहीं, क्‍योंकि जिन क्षीणमोह 
हैं. इसलिये उनमे नाम और, गोत्रके निमित्तस राग और छेप संभव नहीं हो सकते हैं । 
आयुकम भी अवगुणका कारण नहां है, क्‍योंकि क_लीणमोह जिन भगवानमें वर्तमान क्षेत्रके 
निभित्तसे ढैप नहीं उत्पन्न होता है और आगगेहोनेवाले लोकशिखरपर गमनके प्रति सिद्धके 


समान उनके उत्कण्ठा नहीं हे। इससे प्रतीत होता है कि केवडी जिनके विद्यमान आयुक्म 

(९) “दसणमोहे णट॒ठे घादितिदए चरित्तमोहम्मि । सम्मत्तणाणदसणवीरियचरियाई होति खइ- 
याई ॥'-ति० प० १४७३। उद्धतेयमू- घ० सं० पृ० ६४। ध० आ० प० ५३८५। (२) “जादे अणंतणाणे 
णट्ठे छदुमटूठिदम्मि णाणम्मि । णवर्विहृपदत्यसार दिव्वज्मूणी कह३ सुत्तत्थं ॥-ति० प० १॥७४ । 
उद्धुतेयमू-ध० सं० पृ० ६४। घ० आ० प० ५३५ । “उपन्नंमि अणते नदट्ठम्मि अ छाउमत्यिए नाणे। राईए 
सपत्तो महसेणवणम्मि उज्जाणे ॥ एगते य विवित्तो उत्तरपासम्मि जन्नवाडस्स । तो देवदाणविंदा करिति 
महिमं जिणिदस्स ॥/-आ० नि० गा० ५३९, ५४१॥। (३)-रोही णग-अ०, आ०, । 
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सहेज्ज संत वेयंणीयं दुब्खुप्पाययं | ण च ते घाइचउकमत्थि केवलिम्हि, तदो ण 
सकज्जजणणणं वेयणीय जलमध्टियादिविरहियबीर्ज वेत्ति । वेयणीयस्स दुक्खसुप्पाएंतस्म 
घाइचउक॑ सहेज्जयमिदि के णव्बदे ? तिरयणपउत्तिअण्णहाणुबवत्तीदों । 

४ ५४२, घाइकम्मे णट्ट सेते वि जइ वेयणीयं दुक्खमुप्पायह तो सतिसो सश्लुक्खो 
केवली होज्ज ? ण च एवं; भ्ुक्खातिसासु कर-जलबिसयतण्हासु संतीसु केवलिस्स संमोहदा- 
वत्तीदो । तण्हाएं ण॒ अुंजइ, किंतु तिरगणट्ठमिदि ण बोच्ते जुत्त; तत्थ पत्तासेससरूवम्मि 
तदसंभवादो । त॑ जहा, ण ताव णाणहं श्ुजइ; पत्तकेवलणॉणभावादों | ण च केवल- 
अवगुणोंका कारण नहीं है । तथा वेदनीय कम भी अबगुणोंका कारण नहीं है, क्‍योंकि 
यद्यपि केवी जिनके वेदनीय करमका उदय पाया जाता है फिर भी वह असहाय होनेसे 
अवगुण उत्पन्न नहीं कर सकता है। चार घातिया कर्माकी सहायतासे ही वेदनीय कमे 
दुःखको उत्पन्न करता है, परन्तु केबली जिनके चार घातिया कमे नहीं हे, इसलिये जल 
और मिट्टीके बिना बीज जिसप्रकार अपना कार्य करनेमें समर्थ नहीं होता है उसीप्रकार 
वेदनीय भी घातिचतुष्कके बिना अपना काये नहीं कर सकता हे । 

शंका-दुःखको उत्पन्न करनेवाले वेदनीय कमके दुःग्बके उत्पन्न करानेमें घातिचतुष्क 
सहायक है, यह्‌ केसे जाना जाता है ? 

समाधान-यदि चार घातिया कर्मोकी सहायताके बिना भी वेदनीय कर्म दुःख देनेमें 
समर्थ हो ठो केबली जिनके रत्लत्रयकी निर्बाध प्रवृत्ति नहीं बन सकती है इससे प्रतीत 
होता है कि घातिचतुष्ककी सहायतासे ही वेदनीय अपना काये करनेमें समथे होता है । 

$ ५२. घातिकमके नष्ट हो जाने पर भी वेदनीय कर्म दुःस उत्पन्न करता हे यदि 
ऐसा माना जावे तो केवडी जिनको भूख और प्यासकी बाधा होनी चाहिये । परन्तु एसा 
है नहीं, क्योंकि भूख और प्यासमें भातविषयक और जलूविपयक ठृप्णाके होने पर केबली 
भगवानको मोहीपनेकी आपत्ति प्राप्त होती है । 

यदि कहा जाय कि केवढी जिन तृष्णावश भोजन नहीं करते हैं किन्तु रब्रत्रयके 
लिये भोजन करते हैं, सो ऐसा कहना भी युक्त नहीं है, क्योंकि केवडी जिन पृणरूपसे 
आत्मस्वरूपको प्राप्त कर चुके हैं, इसलिये “वे रल्नत्रय अर्थात्‌ ज्ञान, सयम और ध्यान के 
लिये भोजन करते हैं” यह बात संभव नहीं हे । आगे इसीका स्पष्टीकरण करते हैं, 
केबली जिन ज्ञानकी प्राप्तिके लिये तो भोजन करते नहीं हैं, क्योंकि उन्होंने केवलज्षानको 


(१) “धादि व वेयणीयं मोहस्स बलेण घाददे जीव”-यबो० क० गा० १९। “मोहनीयसहायं हि 
वेद्यादिकर्म क्षुदादिकार्यकरणे अविकलसामर्थ्य भवति ।“-न्यायकुमु० पु० ८५९ ॥ प्रव॒० टी० पृ० २८। 
रत्नक ० टी० पु० ६। भावसं० इलो० २१६। (२) “कवलाहारित्वे चार्य सरागत्वप्रसज्भु:-प्रमेषक० पु० 
३००। (३) तुलना-“किमर्थञ्वासो भुडक्ते-शरीरोपचयार्थम्‌, ज्ञानध्यानसंयमससिद्धबर्थ वा, क्षुद्वदनाप्रतो- 
कारार्थ वा, प्राणत्राणार्थ वा ?” प्रमेयक० पु० ३०६ । न्यायकुमु० पु० ८६३॥ प्रव॒० टी० पृ० २९ । 
(४)-णाणाभावा-अ ०, ता० | 
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णाणादो अहियमणणं पत्थणिज्ज णाणमत्थि जेण तदद्ं केवली श्ुुजेज्ज | ण संजमईं; 
पत्तजहाक्खादसंजमादो । ण ज्ञाणहं; विसईकयासेसतिहुवणस्स ज्ञेयाभावादी | ण 
अजइ केवली श्रत्तिकारणाभावादो त्ति सिद्ध । 


प्राप्त कर लिया है | तथा केवलज्ञानसे बड़ा और कोई दूसरा ज्ञान प्राप्त करने योग्य है 
नहीं जिससे उस ज्ञानकी प्राप्तिके लिये केबडी जिन भोजन करे । इससे यह निश्चित हों 
जाता है कि केवली जिन ज्ञानकी प्राप्तिके लिये तो भोजन करते नहीं हैं । संयमके लिये 
केवली जिन भोजन करते हैं, यह भी नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि उन्हें यथाख्यात 
संयमझी प्राप्ति हो चुकी है, ध्यानके लिये केवडी जिन भोजन करते हैं यह कथन भी 
युक्तिसंगत नहीं है, क्योंकि उन्होंने पूर्णरूपसे त्रिभुवनकों जान लिया है, इसलिये उनके 
ध्यान करने योग्य कोई पदार्थ ही नहीं रहा है | अतएव भोजन करनेका कोई कारण नहीं 
रहनेसे केवडी जिन भोजन नहीं करते हैं यह सिद्ध हो जाता है । 

विशेषाथे-आगममें घातिया अधातियाके भेदसे कम दो प्रकारके बतलाये हैं। 
उनमेंसे जो जीवके केवलज्ञान, केवलद्शन, अनन्तवीये, क्षायिक सम्यक्त्व आदि क्षायिक 
भावबोंका और मतिज्ञान आदि क्षायोपशमिक भावोंका घात करते हैं उन्हें घातिया कर्म 
कहते हैँ । तथा जो जीवके अव्याबाधघ और अबगाहनत्व आदि प्रतिजीवी गुणोंका घात 
करते हैं । तथा जिनके उदयका ग्रधानतया कार्य संसारकी निमित्तभूत सामग्रीका प्रस्तुत 
करना है उन्हें अथातिया कमे कहते हैं। इसप्रकार दोनों प्रकारके क्मोके कार्योका 
विचार करने पर यह स्पष्ट हो जाता है कि घातियाकर्म ही देवत्वके विरोधी हैं अघातिया 
कमे नहीं, क्योंकि सर्वज्ञता, वीतरागता, निर्दोषता और हितोपदेशिता ये देबकी विशेषताएँ 
हैं जो घातिया कमके अभाव होनेपर ही प्रकट होती हैं। अतः अरहंत परमेष्ठीके चारों 
अधघातिया कमोका उदय पाये जानेपर भी उनसे उनके देवत्वमं कोई बाधा नहीं आती है। 
यद्यपि नामकमेके उदयसे शरीरादि और गति आदि रूप अनेक प्रकारके कार्य होते हैं तथा 
गोन्रकमंके उदयसे उच्च और नीचपनेके भाव उत्पन्न होते हैं। पर केवली भगवानके इन 
शरीरादिकमें राग और द्वेप उत्पन्न करनेके कारणभूत मोहनीय कमका अभाव हो गया है, 
इसलिये नाम और गोत्रकर्मके कार्य उनमें रहते हुए भी उन कार्योमें उनके राग और हेष- 
भाव उत्पन्न नहीं होता है। आयुकर्म अवगाहनत्व नामक ग्रतिजीवी गुणको प्रकट नहीं होने 
देता है, आयुकमके निमित्तसे उनके क्षेत्रजनित दोपोंकी संभावना की जा सकती है और 
अन्य क्षेत्रके प्रति जानेकी उत्कंठा भी कही जा सकती है। पर मोहनीयका अभाव हो 
जानेके कारण केवछ आयु कमेके निमित्तसे उनके न तो जिस क्षेत्रमें वे रहते हैं उस क्षित्रके 
संसगसे दोष ही उत्पन्न होते हैँ और न ऊर्ध्वगमनके प्रति उत्कंठा ही पाई जाती है । 


(१) भुक्तिका-अ०, आ० । “भगवत्ति बुभुक्षा नास्ति तत्कारणमोहाभावात्‌ ।“-नन्‍्यायकुमु० पृ० ८५९ । 
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8५३. अह जह सो अंजइ तो बंलाउ-सादु-सरीरुवचय-तेज-सुहट्ठ॑ चेव भ्ुंजइ संसा- 
. रिजीवो व्व; ण च एवं, समोहस्स केवलणाणाणुववत्तीदों । ण च अकेवलिवयणमागमो, 
रागदोसमोहकंलंकंकिए हरि-हर-हिरण्णगब्मेसु व सच्चाभावादो । आगमाभावे ण तिरय- 
णपउत्ति त्ति तित्थबोच्छेदो चेव होज्ज, ण च एवं, तित्थस्स णिव्याहबोहबिसयीकयस्स 
उबलंभादो । तदो ण वेयणीयं घाइकम्मणिरवेक्ख फल देदि त्ति सिद्ध । 

. $३४. तम्हा सेय-मल-रय-रत्तणयण-कदक्खसरमोकखादिसरीरगयदोसबिरहिएण 
इसीप्रकार वेदनीय कमे भी उनके सुख और दुःखरूप बाधाका कारण नहीं है, क्योंकि 
वेदनीय कमे स्वयं सुख और दुखके उत्पन्न करनेमें असमर्थ है। जबतक उसे चारों 
घातिया कर्मोकी और प्रधानतया मोहनीय करमंकी सहयता नहीं मिलती है तबतक जीवको 
भूख और प्यास आदिरूप बाधाएँ उत्पन्न नहीं होती हैं । आगममें केबली जिनके जो 
छुधा आदि ग्यारह परीपहोंका सद्भाव बतलाया है उसका कारण केवली जिनके वेदनीय 
कर्मका पाया जानामात्र है। पर वेदनीय कर्म मोहनीयके बिना स्वयं कार्य करनेमें अस- 
समर्थ हे, इसलिये वहां ग्यारह परीपह उपचारसे ही समझना चाहिये वास्तवमें नहीं । 
वेदनीयको मोहनीयके पहले कहनेका भी यही कारण हे । इससप्रकार चारों अधात्तिया 
कर्मोके उंदयके रहते हुए भी वे देवत्वके बाधक नहीं हैं यह सिद्ध हो जाता है । 

४ ४३. यदि केवली जिन भोजन करते हैं तो संसारी जीबोंके समान वे बल, आयु, 
स्वादिष्ट भोजन, शरीरकी वृद्धि, तेज और सुखके लिये ही भोजन करते हैं ऐसा मानना पड़ता 
है, परन्तु ऐसा है नहीं, क्योंकि एसा मानने पर वे मोहयुक्त हो जायँगे और इसलिये 
उनके केवलज्ञानकी उत्पत्ति नहीं हो सकेगी । 

यदि कहा जाय कि जब कि जिनदेवका केवलज्ञान नहीं होता है तो केवलज्ञानसे 
रहित जीवके बचन ही आगम हो जावे, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि एसा मानने 
पर राग, ढेप और मोहसे कल्ंकित उनमें विष्णु, महादेव और ब्रह्माकी तरह सत्यताका 
अभाव हो जायग।/ और सत्यताका अभाव होनेसे उनके बचन आगम नहीं कह्टे जा सकेंगे। 
तथा इसप्रकार आगमका अभाव हो जाने पर रत्नत्रयवी प्रवृत्ति नहीं बन सकेगी जिससे 
तीथका व्युच्छेद ही हो जायगा । परन्तु ऐसा है नहीं, क्योंकि निबोध बोधके द्वारा ज्ञात 
तीथैकी उपलब्धि बराबर होती है। अतएव यह सिद्ध हुआ कि घातिकर्मोकी अपेक्षाके 
बिना वेदनीय कर्म अपने फलको नहीं देता है । 

8५9. इसलिये पसीना, मल, रज अथांत्‌ बाद्य कारणोंसे शरीर पर चढ़ा हुआ मैल, रक्त 
नयन, और कठाक्षरूप वाणोंका छोड़ना आदि शरीरगत समस्त दोपोंसे रहित, समचतुरख 

(१) तुलना-“ण बलाउसाउअट्ठ ण सरीरस्सुवचयद्ठतेजट्ठ । णाणटुसंजमट्ठंकाणट्ठचेव भुजेज्जो ॥' 
>मूछाचा ० ६।६२॥ (२) तुलना-“ न स्वादार्थ शोभनोस्य स्वादों भोजनस्थेत्येवमर्थ न भुडक्ते/-म० टी० 
६॥६२। (३)-कलकीये अ०, आ० । (४) सयलमल-अ०, आ०। “सेंदरजाइमलेणं रत्तच्छिकदकखबाण- 
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समचउरस्ससंटाण-वज्जरिसिहसंघडण-दिव्वगंध-परमाणणहरो म-णिराहरण भासुर सो म्म व य- 
ण-णिरबर-मणोहर-णिराउअ-सुणिव्भयादिणाणागुणसहि यदि व्वदेहधरेण, रायदो सकसायिं 
दियचठव्विहोवसग्ग-बाबीसपरीसहादिसयलदोसविरहिएण, जोयणंतरद्रसमीवत्थद्वारसु- 
देसभासकुमासाजुद-देव -तिरिक्ख-मणुस्साणं सगसगभासाजुद-हीणाहियभावविरदिय- 
महर-मणोहर-गंभीर-विसदवागा (ग) दिसयसेंपणेण, भवणवासिय-वाणवें तर-जी दिसिय- 
सोहम्मीसाणादिकप्पवासिय चक्वाइई- बल-णारायण-विज्ञाहर-रायाहिराय मंडलीय-महा- 
मंडलीय-इं दग्गि - वाउभूदि-सिंघ-बालादि - देव-मणुव-म्राणि - मईंदेहिंतो पत्तपूजादेसयेण 
सम्मत्त-णाण-दंसण-बीरियावगाहणागुरुषलहुअ - अव्वाबाह-सुहुमत्तादिगुणेहि सिद्धसारि- 
च्छेण वदटमा णभडारएणण उबइह्त्तादो पमा्णं दव्वागमों। उत्ते च- 
संस्थान, वजवृपभनाराच संहनन, दिव्यगंध, योग्य प्रमाणरूपसे स्थित नख और रोम, आभ- 
रणोंसे रहितपना, देदीप्यमान और सौम्य मुख, वस्रसे रहितपना, मनोहर, आयुधसे रहित- 
पना, और अत्यन्त निर्मयपना आदि नानागुणोंसे युक्त दिव्य देहको धारण करनेवाले, राग- 
ठ्वेप कपाय और इन्द्रियोंसे तथा देव, मनुष्य, तियंच और अचेतनकृत चार प्रकारके उपसगे, 
और बाईस परीषह आदि समस्त दोपोंसे रहित; एक योजनके भीतर दूर या समीप बैठे हुए 
नानादेशसंबन्धी अठारह महाभाषा और (सातसो) लघुभाषाओंसे युक्त ऐसे देव, तिंच और 
मनुप्योंकी, अपनी अपनी भाषारूपसे परिणत, तथा न्‍्यूनता और अधिकतासे गहित, मधुर, 
मनोहर, गंभीर और विशद इन भाषाके अतिशयोंसे युक्त; भवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिष्क, 
सौधम एशान आदि कल्पवासी, चक्रवर्ती, बलदेव, नारायण, विद्याधर, राजा, अधिराजा, 
मंडलीक, महामंडलीक, इन्द्रभूति, अभिभूति, वायुभूति, सिंह, व्याल आदि देव मनुष्य मुनि 
और निर्य्लोंके इन्द्रोसे पृजाके अतिशयको प्राप्त हुए और क्षायिक सम्यकत्व, केवलज्ञान, 





केबलदशीन, अनन्तवीय, अबगाहनत्व, अगुरुर्यु, अव्याबाध और सूक्ष्मत्व आदि गुणोंसे 
सिद्धके समान बद्धमानभद्रारकके द्वारा उपदिष्ट होनेसे द्रव्यागम प्रमाण है | कहा भी है- 
मोक्बेहि । दयपहुदिदेहदोसे हि संततमदूसिदसरी रो ॥ आदिमसहणणजुदों समचउरसरसगचारुसठाणी । दिव्बवर- 
गंधधारी पर्माणट्ठिदरोमणखरूबों ॥ णिव्भूसणायुधंबरभीदी सोम्माणणादिदिव्वतणू । अट्ठव्भहियसहस्सपमा- 
णवरलक्खणोपेदो ॥ चउविहउवसग्गेहि णिच्चविमुक्कों कसायपरिहीणों । छहपहुदिपरिसहेहि परिचत्तों राय- 
दोसेंहि ॥ जोबयणपमाणसटिदर्तिरियाम रमण्‌वनिवहपडिबोहों | मिदमधुरगभी रतरा विसदविसयसयलभासाहि ॥ 
अटटरसमहाभासा खल्‍लयभासा वि सत्तसयसंखा । अक्खरअणक्खरप्पयसण्णीजीवाण सयक्रभासाओ | एदासि 
भासाणं तालवदतोट्ठकठवाबारं । परिहरिय एककाल भ्रव्वजणाणंदकरभासों । भावणवेतरजोयसियकप्पवासेहि 
केसवबलेहि। विज्जाहरेहि चक्किप्पमहेहि णरेहि तिरिएहि ॥ एदेहि अण्णेहि विरचिदचरणारविन्दजुगपूजों । 
दिट्ठसयलट्ठसारो महावीरो अत्थकत्तारों ॥”-ति० प० १।५४-६४ । औषपपा० सू० १० । 
(१)-बलिणाराय -स० । (२) “परसयरायसामी अहिराजो होदि कित्तिभरिददिसों। रायाण जो 
सहस्स पालड सो होदि महराजा ॥ दुसहस्समउडबद्धभुववस॒हों तच्च अद्धभडलिओ । चउराजसहस्साण अहि- 
णाउ होइ मंडलिय ॥ महमडलिओ णामों अट्टुसहस्साणमहिवई ताणं ॥?-ति० प० ११४५-४७। (३) “इन्द्रा- 
ग्लिवायुभूत्याख्या, कौडिन्याख्याश्च पण्डिता:। इन्द्रनोदनयायाता: समवस्थानमहंत: ॥“-हूरि० २।६८। 
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“णिस्संसयकरो वीरो मह्यवीरो जिणुत्तमो । 
राग-दोस-भयादीदो धम्मतित्थस्स कारओ ॥१६॥” 

89५, कत्थ कहिये ! सेणियराए सचेलणे महामंडलीए सयलवसुहामंडलं अुजते 
मगहामंडल-तिलओवमरायमिहणयर-णेरयिद्सिमहिट्ििय-बिउलगिरिपव्वए सिद्धचारण- 
सेविए बार॑हगणपरिवेड्डिएण कहिये । उत्त च- 

“पंचसेलपुरे रम्मे, विउले पव्वदुत्तमे । 
णाणादुमसमाइण्णे सिद्धचारणसेविदे' ॥१७॥ 
ऋषिगिरिर्द्राशायं चतुरस्रो याम्यदिशि च वेमारः । 
विपुलगिरिनेऋशत्यामुभौ त्रिकोणों स्थितौ तत्र ॥१८॥ 
घंनुषा(रा)कारस्छिनो वारुण-वायव्य-सोमदिक्तु ततः । 
वृत्ताकृतिरीशाने पांडुस्सर्व कुशाग्रब॒ता: ॥१ ९॥" 

“जिन्होंने धमेतीथेकी प्रद्गत्ति करके समस्त प्राणियोंको निःसंशय किया, जो बीर हैं 
अथीत्‌ जिन्होंने विशेषरूपसे समस्त पदाथसमूहको प्रत्यक्ष कर लिया है, जो जिनोमें श्रेष्ठ 
हैं, तथा राग, द्वेष और भयसे रहित हैं ऐसे भगवान्‌ महावीर धमतीथेके कतो हैं॥१६॥” 

$ ४५. शंका-भगवान महावीरने धर्मतीथका उपदेश कहाँ पर दिया ? 

समाधान-जब महामंडलीक श्रेणिक राजा अपनी चेलना रानीके साथ सकल प्रथिबी 
मंडछका उपभोग करता था तब मगधदेशके तिलठकके समान राजग्ृह नगरकी नऋतय दिशामें 
स्थित तथा सिद्ध और चारणोंके द्वारा सेबित विपुलगिरि पर्बेतके ऊपर बारह गणों अर्थात्‌ 
सभाओंसे परिविेष्टित भगवान्‌ महावीरने धरमंतीथंका कथन किया । कहा भी हे- 

“पंचशैलपुरमें अथौत पांच पहाड़ोंसे शोभायमान राजगृह नगरके पास स्थित, नाना 
प्रकाग्के वृक्षोंसे व्याप्त, सिद्ध तथा चारणोंसे सेवित और सबे पदवेतोंमें उत्तम ऐसे अति- 
रभमणीक विपुलाचल पवेतके ऊपर भव्यजनोंके लिये भगवान्‌ महाबीरने घमतीपेका प्रतिपादन 
किया। ऐन्द्र अर्थात्‌ पूषे दिशामें चौकोर आकारवाला ऋषिगिरि नामका पवब॑त है। दक्षिण 
दिशामें वैभार और नेऋत्य दिज्ञामें विपुलाचछ नामके पबत हैं । ये दोनों पर्वत त्रिकोण 
आकारवाले हैं। पश्चिम, वायठ्य और उत्तर दिशामें घनुषके आकारवाला छिन्न नामका 
पर्वत है। ऐशान दिश्ामें गोलाकार पांडु नामका पवेत है।|ये सब पर्वत कुशके अग्न भागोंसे 

(९) भुजति म-स० । (२)-तिलओ म-आ० (३) द्वादशसभाना वर्णन हरिबंशपुराणे (२७६-८७) 
द्रष्टव्यम्‌ू ६ (७ ) “देवदाणववदिदे”-ध० सं० पृ० ६१। “सुरखेयरमणहरणे गृणणामे पंचसेलणयरम्मि । 
विउलम्मि पव्वदवरे वीरजिणों अट्टुकत्तारो ॥-ति० प० १६४। (५) भूगिरि-अ०, आ०, स०। “'चडरस्सो 
पुष्वाए रिसिसेलो दाहिंणाए वेभारो । विउलम्मि पव्वदवरे वीरजिणो अट्ठुकत्तारों ॥-ति० प० १६५। 
(६) त्रिकोणे: स्थित्वा तत्र स० । (७)-कारइचन्द्रो वा-स०, अ०, आ०। (८८) “धनुराकारशिछन्नो वारुण- 
वायव्यसौम्यदिक्षु ततः ।-धघ० सं० पृ० ६२॥। “चावसरिच्छो छिण्णो वारणाणिलसोमदिसविभागेसु । ईसाणाए 
पडुवणादों सब्बे कुसग्गपरियरणा ।”-ति० प० १६७। हरि० ३।५३-५५। 

है छ 
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$ ४५६. कम्ह काले कहियमिदि पुच्छिदे सिस्साणं प्चरयजणणटं कालपरूवणा 
कीरदे। त॑ जहा, दुविहों कालो उस्सप्पिणी ओसप्पिणी चेदि | जत्थ बलाउउस्सेहाणपु- 
स्सप्पण बुड़्ढी होदि सो कालो उस्सप्पिणी। जत्थ तेसिं हाणी होदि सो ओसप्पिणी | तत्थ 
एकेकी सुसमसुसमादिभेएण छब्बिहो | तत्थ एदस्स भरहखेत्तरस ओसप्पिणीए चउत्ये 
दुस्समसुसमकाले णवाहि दिवसेहि छहिं मासेहि य अहियतेत्तीसवासावसेसे ३ ३-६-& 
तित्थुप्पत्ती जादा। उत्त च- 

“इम्मिस्सेवसप्पिणीए चउत्थकालस्स पच्छिमे भाए । 
चोत्तीसबासावसेसे किंचि विसेसणकालम्मि ||२०॥” त्ति । 
त॑ जहा, पण्णरसदिवसेहि अट्ठहि मासेहि य अहियपंचहत्तरिवासावसेसे चउत्थकाले 
७५-८-१५ पुप्फत्तविमाणादो आसाढ-जोण्हपक्ख-छट्टीए महावीरो वाहत्तरिवासा- 
उओ तिण्णाणहरो गंब्भमोश्ण्णों | तत्थ तीसवासाणि कुमारकालो। बारसवासाणि 
ढके हुए हैं ॥१७-१९॥।” 

8५६. किस कालमें धर्म तीथेका प्रतिपादन किया ऐसा पूछने पर शिष्योंको कालका 
ज्ञान करानेके लिये आगे कालकी प्ररूपणा की जाती है। वह इसप्रकार है-उत्सर्पिणी और 
अवसर्पिणीके भेदसे काल दो शकारका है । जिस कालमें बछ, आयु और शरीरकी ऊँचाईका 
जत्सर्पण अथात्‌ वृद्धि होती है बह काल उत्सपिंणी काछ है । तथा जिस कालमें बल, आयु 
और शरीरकी ऊँचाईकी हानि होती है वह अवसर्पिणी काल है । इनमेंसे प्रत्येक काल 
सुषमसुषमा आदिके भेदसे छह प्रकारका है। उनमेंसे इस भरतक्षेत्रसंबन्धी अवसर्पिणी 
कालके चौथे दुःपमसुपमा कारमें नौ दिन और छह महीना अधिक तेतीस बषे अवशिष्ट 
रहनेपर धर्मतीथेकी उत्पत्ति हुई | कहा भी है-- 

“इस अवसर्पिणी कालके दुःपमसुषमा नामक चौथे फालके पिछले भागमें कुछ कम 
चौतीस वर्ष बाकी रहने पर धमेतीर्थकी उत्पत्ति हुई ॥२०॥” 

आगे इसीको स्पष्ट करते हैं-चौथे कालमें पन्द्रह दिन और आठ महीना अधिक 
पचहत्तर वषे बाकी रहने पर आषाढ़ महीनाके शुक्त पक्षकी षष्ठीके दिन बहत्तर वषेकी आयुसे 
युक्त तथा मति, श्रुत और अवधि ज्ञानके धारक भगवान महावीर पुष्पोत्तर विमानसे गर्भमें 
अबतोण हुए । उन बहत्तर वर्षोमें तीस वर्ष कुमारकाल है, बारह वर्ष छद्मस्थकाल है तथा 


(१) “एत्थावसप्पिणीए चउत्थकालस्स चरिमभागम्मि | तेत्तीसवासअडमासपण्णरसदिवससेसम्हि॥” 
-ति० प० १६८ । उद्धतेयम्‌-ध० सं० प्र० ६२। ध० आ० प० ५३५ । (२) ' आषादसुसितषापठचां हस्तों- 
त्तरमध्यमाश्रिते शशिनि । आयात: स्वर्गसुखं भुकत्वा पुष्पोत्तराधीश । सिद्धार्थनृपतितनयों भारतवास्ये 
विदेहकुंडपुरे । देव्या प्रियकारिण्या सुस्वप्नान्‌ संप्रदर्य विभुः ॥-बीरभ० । तुलना-''तेणं कालेण तैण 
समएणं॑ समणे भगवं महावीरे जे से गिम्हाणं चउत्थे मासे अट्ठमे पकखे आसाढसुद्धे तस्स ण॑ आसाढसुद्धस्स 
छट्ठीपक्खे ण॑ महाविजयपुप्फुत्तरपवरपुंडरीआओ महाविमाणाओ वीस॑ सागरोवमट्ठिइआओ आउक्खएण 
भवक्‍खए ण॑ ठिइक्खजए ण॑ अणंतरं चयं चइत्ता इहेव जंबुद्वीवे दीवे भारहे वासे दाहिणड्ढभरहे इमीसे ओस- 


गा० १] वड़ढमाणस्स भ्राउपरिमाणादिणिरूवर्‌ं ७५ 


छँदुमत्थकालो । तीस वस्साणि केवलिकालो | एदेसिं तिए्ह॑ं पि कालाणं समासो 
बाहत्तरिवासाणि । एदाणि [ पण्णरसदिवसेहि अद्ठमासेहि य अहिय- ] पंचहर्त्तरिवासेसु 
सोहिदे वड़्ढमाणजिर्णिंदे णिव्वुदे सते जो सेसो चउत्थकाली तरस पमाणं होदि। 
8५७, एदम्हि छावद्विदिवश्वणकेवलिकाले पव्खित्ते णबदिविसछम्मासाहियतेत्ती 
सवासाणि चउत्थकाले अवसेसाणि होंति । छासह्ठिदिवसलावणयर्ण केबलकालम्सि किमहं 


तीस वर्ष केवलिकाल है। इसप्रकार इन तीनों कालोंका जोड़ बहत्तर वर्ष होता है। इस 
बहत्तर वर्षप्रमाण कालको पन्द्रह दिन और आठ मद्दीना अधिक पचहत्तर वर्षमेंसे घटा देने पर, 
वर्धमान जिनेन्द्रके मोक्ष जाने पर जितना चतुर्थकाल शेष रहता है उसका प्रमाण होता है । 

$ ४७. इस कालमें छयासठ दिन कम केवलिकाल अथौत्‌ २६ बर्ष, नौ महीना 
और चौबीस दिनके मिछा देने पर चतुर्थ कालमें नो दिन और छह महीना अधिक तेतीस 
ब् बाकी रहते हैं । 

विशेषाथे-नये बर्षका आरम्भ श्रावण कृष्णा प्रतिपदासे होता है और भगवान्‌ भहा- 
वीरकी आयु बहत्तर वर्ष प्रसाण थी। जब भगवान महावीर स्वामी सोक्ष गये तब चतुर्थ 
कालमें तीन वषे आठ माह और पन्द्रह दिन बाकी थे। अतः चतुथे कालमें पचहत्तर 
वषे आठ माह और पन्द्रह दिन शेष रहने पर भगवान्‌ महावीर रवामी गर्भमें आये यह 
निश्चित होता है । इसमेंसे गर्भसे लेकर कुमारकालके तीस बपे और दीक्षाकालके बारह 
वर्ष इसप्रकार व्यालीस वे कम कर देने पर चतुथे कालमें तेतीस बषे आठ माह और 
पन्‍द्रह्ू दिन शेष रहने पर भगवान महावीरकों केवलज्ञान प्राप्त हुआ । पर केवलज्ञान प्राप्त 
होनेके अनन्तर ही धर्मतीथथंकी प्रवृत्ति नहीं हुई, क्योंकि दो माह और छह दिन तक गण- 
धरके नहीं मिलनेसे भगवानकी दिव्यध्वनि नहीं खिरी । अतः तेतीस वषे आठ माह और 
पन्द्रह दिनमेंसे दो माह तथा छह दिनके और भी कम कर देने पर चतुथे कालमें तेतीस 
बर्ष छह माह और नौ दिन बाकी रहने पर धर्मतीथकी उत्पत्ति हुई ऐसा सिद्ध होता है । 

शंका-केवलिकालमेंसे छथासठ दिन किसलिये कम किये गये हैं 


प्पिणीए ' * दुस्समसुसमाएं समाए बहुविइक्कताएं सागरोबमकोडाकोडीए बायालीसाए वाससहस्सेहिं ऊणिआए 
पंचहत्त रीए वासेहिं अद्धनवमेहि अ मासेहि सेसेहि' 'समणे भगवं महावीरे चरमतित्थयरे पुव्वतित्थयरनिदििट्के 
माहणकुण्डग्गामे नयरे उसभदत्तस्स माहणस्स कोडालसगत्तस्स भारिआए देवाणंदाए माहणीए जालुंघरसगुत्ताए 
पुव्बरत्तावरत्तकालूसमयंसि हत्युत्तराहि नक्खत्तेणं जोगमुवगएणं आहारववक्‍्कंत्तीए भववक्‍कंतीए सरीरवक्‍्कंतीए 
कुच्छिसि गब्भताएं वक्‍कते ।”-कह्प० सू० २। “अत्थेत्थ भरहवासे कृण्डग्गामं पुर गुणसमिद्धं | तत्य य नरि- 
दवसहो सिद्धत्यो नाम नामेण ॥ तस्स य बहुगुणकलिया भज्जा तिसल त्ति रूवसंपन्ना। तीए गब्भम्मि जिणो 
आयाओ चरिमसमयम्मि ॥”-पठम० २२१-२२ । आ० नि० भा० गा० ५२ । 

(१) “एदाणि पंचहत्तरिवासेसु सोहिदे वड़ढ़माणजिणिदे णिव्युदे संते ”-ध० आ० प० ५३५॥ 
(२) ध० आ० प० ५३५॥ “षट्षष्टिदिवसान्‌ भूगों मौनेन विहरन्‌ विभुः ।”-हुरि० इलो० २।६१। 
“पघट्षष्टिरहानि ते निर्जगाम दिव्यध्यनिस्तस्य | -इसल्र० इलो० ४२ । 


ही जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहतती ? 


कीरदे ! केवलणाणे सम्मुप्पण्णे वि तत्थ तित्थाणुप्पत्तीदो | दिव्वज्युणीए किमई तत्था- 
पउत्ती  गणिंदाभावादो । सोहम्भिदेण तक्खणे चेव गर्णिदों किण्ण ढोइदो ! ण; 
काललडद्वीए विणा अंसहेज्जस्स देविंदस्स तड़होयणसत्तीए अभावादों | सगपादमूलम्मि 
पडिवण्णमहत्वयं मोत्तण अण्णमुद्िस्सिय दिव्वज्कुणी क्रिण्ण पयइदे ? साहावियादो । 
ण च्‌ सहाओ परपज्जणिओगारुहो; अव्ववत्थावत्तीदो । तम्हा चोत्तीसवासाव॑सेसकिंचि- 
विसेश्वणचउत्थकालम्मि तित्थुप्पत्ती जादेत्ति सिद्ध । 

8५४८, औण्णे के वि आइरिया पंचह्ि दिवसेहि अद्दहि मासेहि य ऊणाणि बाहत्तरिवा- 
साणि त्ति वड़्ढमाणजिणिंदाउअं परूवेंति ७१-३-२५ । तेसिमहिप्पाणण गब्भत्थ-कुमार- 
छदुमत्थ-केवलिकालाणं परूवणा कीरदे | त॑ जहा, औसाढजोण्हपक्खछट्टीए कुंडपुर- 

समाधान-भगवान्‌ महावीरको केवलज्ञानकी उत्पत्ति हो जाने पर भी छथासठ दिन 
तक धर्मती्थकी उत्पत्ति नहीं हुई थी, इसलिये केबलिकालमेंसे छ््यासठ दिन कम किये गये हैं। 

शेका-कवलज्षानकी उत्पत्तिके अनन्तर छग्यासठ दिन तक दिव्यध्वनिकी भ्रवृत्ति क्‍यों 
नहीं हुई ? 

समाधान-गणधर न होनेसे उतने दिन तक दिव्यध्बनिकी प्रवृत्ति नहीं हुई । 

शेका-सौधम इन्द्रने केवलक्षानके प्राप्त होनेके समय ही गणधरको क्यों नहीं 
उपस्थित किया ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि काललब्धिके बिना सौधस इन्द्र गणधरको उपस्थित करनेमें 
असमथ था, उसमें उस समय गणधरको उपस्थित करनेकी शक्ति नहीं थी । 

शेका-जिसने अपने पादमूलमें महान्नत स्वीकार किया है ऐसे पुरुषको छोड़कर 
अन्यके निमित्तसे दिव्यध्वनि क्‍यों नहीं खिरती है ? 

समाधान-ऐसा ही स्वभाव हे । और स्वभाव दूसरोंके द्वारा प्रश्न करने योग्य नहीं 
होता है, क्योंकि यदि स्वभावमें ही प्रश्न होने लगे तो कोई व्यवस्था ही न बन सकेगी । 

अतएब कुछ कम चौतीस वरषप्रमाण चौथे कालके रहने पर तीथेकी उत्पत्ति हुई 
यह सिद्ध हुआ । 

8५४८. कुछ अन्य आचाये पॉच दिन और आठ माह कम बहत्तर वषेप्रमाण अर्थात्‌ 
७१ वर्ष ३ भाद और पदश्चीस दिन वड्धमान जिनेन्द्रकी आयु थी ऐसा प्ररूपण करते हैं । 
डन आचारयोके अभिप्रायानुसार गर्भेस्थकाल, कुमारकाल, छद्मास्थकारू और केवलिकाऊक! 
प्ररूपण करते हैं । वह इसप्रकार है-आषाढ़ महीनाके झुकृपक्षकी षष्ठीके दिन झुंडपुर 

पा (१) “असहायस्य”-ध० आ० प० ५३५। (२)-वसेसे कि-आ० । (३) “अण्णे के वि आइरिया 
पंचहि दिसेहि अट्ठयमासेहि य ऊणाणि वाहत्तरिवासाणि त्ति वडढमाणजिणिंदाउअ परूवेंति।/-घ० आ० 


प० ५३५ । (४) “बाषादशुक्लषष्ठबया तु गर्भावतरणेऋहंत: । उत्तराफाल्गनीनीडमुडुराजा द्विजः श्षितः 7” 
-हरि० २११३। (५) “कुंडलपुरणगराहिव'''”-घ० आ० प० ५३५। 


गा० १ | वड्ढमाणस्स गब्भत्थकालपरूवर्णं ७७ 


णगराहिव-णाहवंस-सिद्धत्थणरिंदस्स तिसिलादेवीए गब्भमागंतूण तत्थ अटठदिवसाहिय- 
णवमासे अच्छिय चदृत्त-सुक्कपवख-तेरसीए रत्तीए उत्तरफ्गुणीणक्खत्ते गब्भादों 
णिबेखंतो बड्ढमाणजिर्णिंदी । एत्थ आसाढजोण्हपक्खछट्ठिमादिं कादूण जाव परण्णमा त्ति 
दसदिवसा होंति १० | पुणो सावणमासमार्दि कादूण अदठमासे गब्भम्मि गमिय ८, चइत्त- 
मास-सुकपक्ख-तेरसीए उप्पण्णो त्ति अट्ठावीसद्विसा तत्थ लब्भंति | एदेसु पृव्विन्न- 
दसैदिवसे पक्खित्ते मासो अट्ठद्विसाहिओ होदि । तैंम्मि अट्ठमासेसु पक्खित्ते अटूठ- 
दिवसाहियणवमासा वड्ढमाणजिणिंदगब्भत्थकालो होदि। तस्स संदिटूठी €-८। एत्थुब- 
उज्जेतीओ गाहओ- 
“सुरमहिदोच्चुदकप्पे भोग दिव्वाणुभागमणुमूदो । 

पुष्फुत्तणामादों विमाणदों जो चुदो संतो ॥२१॥ 

बाहत्तरिवासाणि य थोवविहीणाणि लद्धपरमाऊ | 

आसाढजोण्हपक्खे छट्टीए जोणिमुबयादो ॥२२॥ 
( कुंडठपुर ) नगरके स्वामी नाथवंशी सिद्धाथ नरेन्द्रकी त्रिसलछादेवीके गर्भमें आकर और 
वहाँ नौ माह आठ दिन रहकर चेत्रशुक्का त्रयोदशीके दिन रात्रिमें उत्तराफाल्गुनी नक्षत्रके 
रहते हुए भगवान्‌ महावीर गर्भसे बाहर आये | यहाँ आषाइशुक्ला षष्ठीसे लेकर पूर्णिमा 
तक दस दिन होते हैं। पुनः श्रावण माहसे लेकर फाल्गुन माहतक आठ माह गर्भा- 
बस्थामें व्यतीत करके चेत्रशुक्ला त्रयोदशीको उत्पन्न हुए, इसलिये चेन्र माहके अट्ठाईस दिन 
और प्राप्त होते हैं। इन अट्ठाईस दिनोंमें पहलेके दस दिन मिला देने पर आठ दिन अधिक 
एक माह होता है । इसे पूर्बोक्त आठ महीनोंमें मिला देने पर नो माह्‌ और आठ दिन 
प्रमाण बद्धमान जिनेन्द्रका गर्भस्थकाल होता है । उसकी संदंष्टि-& माह ८ दिन है । इस 
विषयकी उपयोगी गाथाएँ यहाँ दी जाती हैं- 

“जो देवोंके द्वारा पूजा जाता था, जिसने अच्युत कल्पमें दिव्य अनुभागशक्तिसे 
युक्त भोगोंका अनुभव किया ऐसे महाबीर जिनेन्द्रका जीव, कुछ कम बहत्तर बर्षकी आयु 
पाकर, पुष्पोत्तर नामक विमानसे च्युत होकर, आषाढ़ शुद्धा षष्ठीके दिन, कुंडपुर नगरके 
स्वामी सिद्धार्थ क्षत्रियके घर, नाथछुलमें, सैकड़ों देवियोंसे सेवमान त्रिसलछा देवीके गर्भमें 


(१) उत्तरा-आ०॥। उत्तराफग्गुणी' '“-घ० आ० प० ५३५। “सिद्धत्थरायपियकारिणीहि णय- 
रम्मि कुडछे वीरो। उत्तरफग्गुणरिक्खे चित्तसयातेरसीए उप्पण्णो ॥”-ति० प० प० ६९। बीरभ० 
इलो० ५-६ । “नवमासेष्वतीतेषु स जिनो5ष्टदिनेसु च । उत्तराफाल्गुनीष्विन्दा वरतेमानेइजनि प्रभु. ॥- 
हरि० २।२५। “चित्तसुद्धस्स तेरसीदिवसेणं णवण्ह मासाणं बहुपडिपुन्नाणं अद्धट्ठामाण राइंदियाणं विई- 
क्कंताणं उच्चट्ठाणगएसु गहेसु पढमे चदजोगे * 'हत्युत्तराहि नक्‍खत्तेणं चंदेणं जोगमुवागएणं- *'-कल्प० 
सु० ९६। आ० नि० भा० गा० ६१ (२) सामणमा-आ० , ता०, स०। (३) “दसदिवसेसु पक्खित्तसु मासो* *” 
-घ० आ० । (४) “तम्मि अट्ठमासेसु पक्खित्ते अट्ठदिवसाहियणवमासा गब्भत्थकालो होदि”-घ० आ० 
प० ५३५ । (५) अद्ववीसदिवसा-अ०, आ०। (६) “थोवविहृणाणि “-घ० आ । 


छ्द जयघवलासहिदे कसायपाहुडे ( १ प्रेजदोसविहत्ती 


कुंडपुरपुरबरिस्सरसिद्धत्थक्खत्तियस्स णाहकुले | 
तिसिलाए देवीए देवीसदसेवमाणाए ॥२३॥ 
अच्छित्ता णबमासे अट्ट य दिवसे चदहृत्त-सियपक्खे । 
तेरैसिए रत्तीए जादृत्तरफग्गुणीर दु ॥२०॥” 
एवं गब्भट्ठिदकालपरूबणा कंदा । 
$ ४६. संपहि कुमारकालपरूवर्ण कस्सामो । त॑ जहा, चहृत्तमासस्स दो दिवसे २, 
वहसाहमादि कादृण अ््रेठाचीस वस्साणि २८, पुणो वइसाहमासमार्दि कादूण जाव 
कत्तियमासो त्ति ताव सत्तमासे च कुमारत्तणेण गमिय ७, तदो मंग्गसिरकिण्हपक्खद्समीए 
णिक्खंतो त्ति कुमारकालपमाणं बारसदिवसेहि सत्तमासेहि य अहियअट्ठावीसवासमेत्तं 
होदि २८-७-१२ | एत्थुवउज्जंतीओ गाहाओ- 
“प्रणुवत्तणसुहमतुल देवकर्य सेविऊण वासाई । 
अट्टावीस सत्त य मासे दिवसे य बारसय ॥२५॥ 
आभिणिबोह्वयबुद्धों छट्टेण य मग्गसीसबहुटाए । 
दसमीए णिक्खतो सुरमहिदों णिक्खमणपुज्जो ॥२६॥” 
आया । और वहाँ नौ माह आठ दिन रहकर चैत्र शुक्वा त्रयोदशीकी राज्िमें उत्तराफाल्गुनी 
नक्षत्रके रहते हुए भगवानका जन्म हुआ ॥२१-२४॥”" 
इस प्रकार गर्भस्थित काछकी प्ररूपणा की । 
8 ५८. अब कुमारकालकी प्ररूपणा करते हैं | वह इसप्रकार है- 
चैत्र माहके दो दिन, वेसाख माहसे लेकर अट्टाईस वर्ष तथा पुन; बैसाख माहसे लेकर 
कार्तिक माहतक सात माह कुमाररूपसे व्यतीत करके अनन्तर मार्गशी्ष कृष्णा दशमीके दिन 
भगवान्‌ महावीरने जिन दीक्षा ली । इसलिये कुमारकालका प्रमाण सात माह और बारह 
दिन अधिक अद्धाइंस व होता है। आगे इस विषयकी उपयोगी गाथाएँ दी जाती हैं-- 
“अद्ठाईंस वर्ष, सात माह और बारह दिन तक देवोंके द्वारा किये गये मन्नुष्य- 
संबन्धी अनुपम सुखका सेवन करके जो आभिनिबोधिक ज्ञानसे ग्रतिबुद्ध हुए और जिनकी 
दीक्षासंबन्धी पूजा हुई ऐसे देवपूजित वरद्धमान जिनेन्द्रने पध्ोपवासके साथ मागेशीषे कृष्णा 
दशमीके दिन जिनदीक्षा छी ॥२५-२६॥* 
(१) “तिरसीए रत्तीए' “*' “-ध०, आ०। (२) उद्धृता इमा गाथा:-ध० आ० प० ५३५। 
(३) वीसवस्सा-आ०॥ (४)' 'मग्गसिरबहुरूदसमी अवरण्हे उत्तरासुनावण्णे । तदियसुवणम्हि गहिंदं महव्बद 
वड्ढमाणेण ॥। -ति० प० प० ७५ बीरभ० इलो ७-१० “उत्तराफाह्गुनीष्वेव वतमाने निश्ञाकरे । कृष्णस्य 
मागंशीषेस्य दशम्यामग मद्रनम्‌ ॥ -हरि० २।५१॥ “'मगसिरबहुरूस्स दसमी पक्खेणं पाईणगामिणीए छायाए 
पोरसीए अभिनिब्विट्टाएं' ““-कल्प० सु० ११३। (५) सेवियूण- अ०, आ०, ता०। “सेविऊण -घ० 
भा० ५३६ । (६) उद्धृते मे-ध० आ० प० ५३६। 


गा० # ] वडढमाणत्स छुदुमत्थकालपरूवरां ७८६ 


एवं कुमारकालपरूवणा कंदा । 

9६० संपहि छदुमत्थकालो वुच्चदे | त॑ जहा, मग्गसिर-किण्हपक्ख-एकारसिमार्दि 
कादूण जाव भग्गसिरपृण्णमा त्ति बीसदिवसे २०, पुणो पुस्समासमार्दि कादूण ऋरस 
वासाणि १२, पुणो त॑ चेव मासमादिं कादण चत्तारि मासे च ४७, वह्साहजोण्हपक्ख- 
पंचबीसदिवसे च २५, छंदुमत्थत्ततेण गमिय वेहसाह-जोप्हपक्ख-दसमीए उजुकूलणदी- 
तीरे ज॑मियगामस्स बाहिं छट्ठोववासेण सिलाबड्ढे आदा्वेतेण अवरण्हे पादछायाएं केवल- 
णाणसुप्पाइदं । तेण छदमत्थकालस्स पमा्ं पण्णारसदिवसेहि पंचमासेहि य अहिय- 
बारसवासमेत्त होदि १ २-४-१५ | एत्थुबउज्जंतीओ गाहाओ- 

“पौमइय छुदुमत्थत्त बारसवासाणि पंचमासे य । 
पण्णीरसाणि दिणाणि य 'तिरदणसुद्धों मद्ाचीरों ॥२७॥ 

इसप्रकार कुमारकालकी प्ररूपणा की । 

४ ६०. अब छद्मस्थकालका कथन करते हैं। वह इस प्रकार है- 

मार्गशीरप कृष्ण एकादझीसे लेकर मार्गशीर्प पूर्णिमा पर्यन्त बीस दिन, पुनः पौष 
माहसे लेकर बारह वर्ष, पुनः उसी पौष माहस लेकर चार माह तथा बैसाख माहके शुक्क- 
पक्षकी दशमी तक पर्चीस दिन छद्यस्थ अवस्थारूपसे व्यतीत करके वैसाखशुक्वा दसमीके 
दिन, ऋजुकूल्य नदीके किनारे, जुंभिक ग्रामके बाहर पटष्ठोपबासके साथ सिल्ापट्टके ऊपर 
आतापनयोगसे स्थित भगवान्‌ महावीरने अपराहृ कालमें पादप्रमाण छायाके रहने पर केवल- 
ज्ञान उत्पन्न किया । इसलिये छद्यस्थकालका प्रमाण पाँच माह पन्द्रह दिन अधिक बारह 
बे होता हे । अब इस विपयमें उपयोगी गाथाएँ दी जाती हैं-- 

“बारह वर्ष, पाँच माह और पन्द्रह दिन पर्यनत छद्यस्थ अवस्थाको बिताकर रह्न- 

(१) गदा आ० । (२) छदमत्थगेण अ० । (३) “बइसाहसुद्धदसमोमाघा रिक्सम्मि बीरणाहस्स । 
ऋजुकूलणदीतीरे अवरण्हे केवल णाण ॥“-ति० प० प० ७६ | वीरभ० इलो० १०-१२ । “'मन पर्यय- 
पर्यन्तचतुर्ज्ञानमहेक्षण: । तपो द्वादशवर्षाणि चकार द्वादग्ात्मकं ॥ विहरन्नथ नाथोष्सौ गृणग्रा मपरि ग्रह: । 
ऋजुकूलापगाकूले जुभिकग्राममीयिवान्‌ ॥ नत्रातपनयोगस्थशालामभ्यासशिलातले वेशाखशुक्लपक्षस्य दशम्या 
पष्ठमाश्रित ॥ उत्तराफान्गुनी प्राप्ते शक्लध्यानी निश्याकरे। निहत्य घातिसंघातं केवलज्ञानमाप्तवान्‌ ॥ ' 
-हरि० २।५६-५९। “तस्स णं॑ भगवतस्स अणुत्तरेणं नाणेण “अप्पाण भावेमाणस्स दुबालससवच्छराई 
विइक्कंताइ * वइसाहसुद्धे तस्स ण वइसाहसुद्धस्स दसमीपक्खेण पाईणगामिणीए छायाए पोरीसिए अभिनि- 
विद्वाए पमाणपत्ताए युव्वएणं दिवसेणं विजयेणं मुहुत्तेण जभियगामस्स नयरस्स बहियउज्जुवालयाए नईइंएतीरे 
वेयावत्तस्स चेइयस्स अद्रसामते सामागस्स गाहावइस्स कट्ठकरणसि सालपायवस्स अहे गोदोहियाए उबकुड़ि- 
यनिसिज्जाए आयावणाएं आयावेमाणस्स छट्ठेण भत्तेण अपाणएण ह॒त्थुएराहि नक्वत्तेण जोगम॒वागएण 
भाणतरियाए वट्टमाणस्स * 'केवलबरनाणदंसणे समुपन्ने ।-कल्प० सू० १२० । आ० नि० गा० ५२५। 
(४७) “वारस चेव य वासा मासा छच्चव अद्धमासों अ। वीरवरस्स भगवओं एसो छउमत्थपरियाओ ॥।” 
-आए० नि० गा० ५३६। (५) गमयिय अ०, आ०, ता० '“गमइय-ध० आ०। (६) पण्णरसा-स० । 
(७) “तिरयणसुद्धों '-घ० आ० प० ५३६। 


द० जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


उजुकूलणदीतीरे जभियगामे बहिं सिलावई । 

छट्ठेणादावेते अवरण्हे पादछ्धायाए ॥२८॥ 

वइसाह जोणह पक्खे(दसमीए खबयसेढिमारूढो । 

हंतणा धाइकम्म केवलणाणं समावण्णों' ॥२<९॥' 
एवं छदुमत्थकालो परूविदों। , 

8 ६१ संपेहि केवलकाल मणिस्सामी। त॑ जहा, वइसाह-जोण्णपक्ख-एकारसिमादिं 
कादूण जाव पुणिमा त्ति प॑च दिवसे ५, पुणो जेटठमासप्पहुडि एग्रुणतीसं वासाणि त॑ चेव 
मासमादिं कादूण जाव आसउजो त्ति पंच मासे ४, पुणो कात्तियमास-किण्हपक्खचो इस- 
दिवसे च केवलणाणेण सह एत्थ गमिय पेरिणिव्युओ वड्ढमाणो १४, आमावसीए परिणि- 
व्वाणपूजा सयलदेविंदेहि कया त्ति त॑ पि दिवसमेत्थेत्र पक्खित्ते पण्णारसदिवसा होंति। 
तेणदस्स कालस्स पमाणं वीसदिवस-पंचमासाहियएगुणतीसवासमेत्त होदि २६-४-२० | 
त्रयसे शुद्ध और जंभिक आमके बाहर ऋजुकूछा नदीके किनारे सिल्ापट्टके ऊपर पट्ठोप- 
वासके साथ आतापनयोग करते हुए महाबीर जिनेन्द्रने अपराह् कालमें पादप्रमाण छायाके 
रहते हुए वेशाखशुक्ला दसमीके दिन क्षपकरश्नेणि पर आरोहण किया और चार घातिया कर्मोका 
नाश करके केवलज्ञान प्राप्त किया ॥२७-२ ९॥” 

इसप्रकार छठद्मस्थकालछका प्ररूपण किया । 

४६१. अब केवलिकालको कहते हैं। वह इसप्रकार हे-वेशाख शुकुृपक्षकी एकादशीसे 
लेकर पूर्णिमा तक पाँच दिन, पुनः ज्येष्ठ माहसे लेकर उननीस बे पुनः उसी ज्येष्ठ माहसे 
लेकर आसोज तक पाँच माह तथा कार्तिक माहके कृष्ण पक्षकी चतुदशी तक चौदह दिन, 
केवलछज्ञानके साथ इस आयोवतेमें व्यतीत करके वद्धमान जिन मोक्षको प्राप्त हुए । अमा- 
बसके दिन सकल देव और इन्द्रोंने निबोणपूजा की, इसलिये अमाबसका दिन भी इसी 
उपयुक्त केवलिकालमें मिला देने पर कार्तिक माहके चौदह दिनोंके स्थानमें पन्द्रह दिन हो 
जाते हैँ। इसलिये इस केवलिकालका प्रमाण उनतीस वे, पाँच माह और बीस दिन होता 

(१) “छटठेणादावेतो -घ० आ० प० ५३६ । (२)-पायछा-स० । (३) उद्धता इमाः-घध० 
आ० प० ५३६। (४) सपहि केवलकाछो वुच्चदे-**-”-घ० आ० प० ५३६। (४) “कत्तियकिण्हे 
चोइसिपज्जसे सादिणामणक्खत्ते | पावाए णायरीए एक्को वीरेसरो सिद्धो ॥” ति० प० प० १०२ । “ प्रपद्य 
पावानगरी गरीयसी मनोहरोद्यानवने तदीयके । चतुर्थकालेः्धंचतुर्थमासकेविहीनताविशचतुरब्दशेषके । स 
कांतिंके स्वातिषु कृण्णमूतसुप्रभातसन्ध्यासमयं स्वभावतः । अघातिकर्माणि निरुद्ययोगकों विधूय घातीन्‌ घनव 
दुविबन्धन: “ “ ” ॥“-हरि० ६६।१५-१७ | बीरभ० इलो० १६-१७। “तत्थ ण॑ जे से पावाए मज्मिमाए 
हृत्थिवालस्स रन्नो रज्जुगसभाए अपच्छिम अन्तराबास वासावासं उवागए ॥॥१२३॥ नस्स णं अन्तरावासस्स जे 
से वासाण चउत्थे मासे सत्तमे पक्खें कक्तिअबहुले तस्स ण कशियबहुलस्स पन्नरसीपक्खेण जा सा चरमा 


रयणी तं रयणिं च समणे भगवं महावीरे कालगए''''''”-कल्पसु० १२३-२४, सु० १४७ । “तदा च 
कार्तिकदर्शनिशायाः पश्चिमे क्षणे । स्वातिऋलक्षे वर्तमाने कृतषष्ठो जंगदगुरु: ॥-त्रिबष्ठि० १०१३॥।२२२।॥ 


गा० १ ] वड्ढमाणत्स खिव्वाणकालपरूवण ८? 


एत्युबउज्जंतीओ गाहाओ- 
“वासाणूणत्तीसं पंच य मासे य वीस दिवसे य । 
चउविह्र अणगारेहि य बारहदिणेद्टि(गणेहि)बिददरित्ता ॥३०॥ 
पच्छा पावाणयरे कत्तियमासस्स किएदचोदसिएं । 
सादी२ रत्तीए सेसरयं छेते॑ णिव्वाओ ॥३१॥” 
एवं केवलकालो परूविदो | 

$ ६२, परिणिव्युदे जिणिदे चउत्थकालस्स अब्मंतरे सेसे बांसा तिण्णि मासा अद्द 
दिवसा पण्णारस ३-८-१४ | संपहि कत्तियमासम्हि पण्णरसदिवसेसु मग्गसिरादितिण्णि- 
वासेसु अहमासेसु च महावीराणिव्वाणगयदिवसादो गदेसु सावणमासर्पडिवयाए दुस्सम- 
कालो ओहण्णो । इम काल बड़ढमाणजिणिंदाउअम्मि पक्खित्ते दसदिवसाहिय-पंच- 
हत्तरिवासावसेसे चउत्थकाले सग्गादो वबडढ्माणजिणिंदों ओदिण्णो होदि ७४-०-१० । 

$ ६३, दोसु वि उवदेसेसु को एत्थ समेजसो ? एत्थ ण बाहह जीब्ममेलाइरिय- 
है । अब इस विपयमें उपयोगी गाथाएं दी जाती हैं- 

“उनतीस वर्ष, पाँच मास और बीस दिन तक ऋषि, मुनि, यति और अनगार इन 
चार प्रकारके मुनियों और बारह गणों अथीत्‌ सभाओंके साथ बिहार करके पश्चात्‌ भगवान्‌ 
महावीरने पावानगर में कातिक माहकी कृष्णा चतुर्दशीके दिन स्वाति नक्षत्रके रहते हुए 
रात्रिके समय शेप अधातिकरमरूपी रजको छेदकर निर्वाणको प्राप्त किया ॥३०-३ १॥” 

इसप्रकार केवलिकालका प्ररूपण किया । 

३४६२. महावीर जिनेन्द्रक मोक्ष चले जाने पर चतुथे कालमें तीन वर्ष, आठ माह और 
पन्‍्द्रह दिन शेष रहे थे। जिस दिन महाबीर जिन निवीणको प्राप्त हुए उस दिनसे कार्तिक 
माहके पन्द्रह दिन और मागशीपषमाहसे लेकर तीन बषे आठ माह कालके व्यत्तीत हो जाने 
पर श्रावण माहकी श्रतिपदासे दुःबमाकाल अवतीण हुआ । इस तीन वर्ष, आठ माह, और 

न्द्रह दिन प्रमाण कालको वद्धमान जिनेन्द्रकी इकहत्तर बषे, तीन माह्‌ और प्चीस दिन 
प्रमाण आयुमें मिला देने पर पचहत्तर वष और दस दिनप्रमाण काल चतुथे कालमेंसे शेष 
रहने पर वद्धंमान जिनेन्द्र स्वगेसे अबती्ण हुए । 

४ ६३. शंका-इन दोनों ही उपदेशोंमेंसे यहां कौनसा उपदेश ठीक है ! 

समाधान-एलाचार्यके शिष्यको अथोत्‌ जयघवलाकार श्री बीरसेनस्वामीको इस 

(१) बारहदिणेहि विहरत्तो अ० । बारहदिण्णेहि विहरत्ता स०। बारहदिंण्णेहि' ' '*** आ०। 
“बारहहि गणेहि विहरंतो '-घ० आ० प० ५३६। (२)-ए रक्तीए अ०, आ० । “किण्हचोह॒सिए सादीए 
रत्तीए'' '”-घ० आ० प० ५३६ ।-ए रत्तीए सेसरयं तित्थयरों छेत्तु णिव्वाओ स०। (३) छेत्तु महावीर 
णि-अ०, आ०, । (५) उद्धते इमे-च० आ० प० ५३६। (५) “वासाणि तिण्णि' ' ' ' ** "7" घ० आ०। 
(६)-पडिवयूण दु-अ०, आ०। (७) “एत्थ ण बाहइ जिब्भमेलाइरियवच्छओ अलड्डोवदेसत्तादो, दोण्णमे- 


क्कस वाहाणुवर्लंभादो ' * * *?-ध० आ० प० ५३६॥ 
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पर जयघवलासहिदे कसायपाहुडे ( १ पेजदोसविह'्ती 


वच्छओ अलद्भोवदेसंत्तादों दोण्हमेकस्स पहाणु(बाहाणु)वलंभादो, किंतु दोसु एकेण 
होदव्बं, त॑ च उबदेस लहिय वत्तव्वं । 

5६४. जिणउवादिद्दत्तादो होदु दव्वागमो पमाणं, किंतु अध्पमाणीभूदपुरिसपव्बोली- 
विषयमें अपनी जवान नहीं चलाना चाहिये, क्योंकि इन दोनोंमेंसे कौन योग्य है और 
कौन अयोग्य है इस विषयका उपदेश प्राप्त नहीं है तथा दोनोंमेंसे किस्सी एक उपदेशके 
समीचीन होनेमें बाधा भी नहीं पाई जाती है । किन्तु दोनोंमेंसे एक ही होना चाहिये । 
और वह एक उपदेश पाकर ही कहना चाहिये। अर्थात यद्यपि दोनों उपदेशोंमेंसे कोई एक 
उपदेश ही ठीक है यह तभी कहा जा सकता है जब उसके सम्बन्धमें कोई उपदेश मिले । 

विशेषाथे-आगममें एक उपदेश इसग्रकार पाया जाता है कि चौथे कालमें पचहत्तर 
वर्ष, आठ माह और पन्द्रह दिन शेष रहने पर भगवान महावीर स्वर्गसे अवदीर्ण हुए और 
दूसरा उपदेश इसप्रकार पाया जाता है कि चौथे कालमें पचहत्तर वष और दस दिन शेप 
रहने पर भगवान महावीर स्वर्गसे अचतीण हुए । इन दोनों उपदेशोंके अनुसार यह नो 
सुनिश्चित है कि चौथे कालमें तीन वष, आठ माह और पन्द्रह दिन शेप रहने पर भगवान 
महावीर निवाणको प्राप्त हुए। अन्तर केबल उनकी आयुक संबन्धमें है | पहले डपदेशके 
अनुसार भगवान महावीरकी आयु बहत्तर वर्षप्रमाण बतलाई गई है और दूसरे उपदेशके 
अज्ञुसार इकहत्तर वर्ष तीन माह और पच्चीस दिनग्रमाण बतत्ाई गई है । दूसरे उप- 
देशके अनुसार बे, माह और दिनोंकी सृक्ष्ममासे गणना करके आयु सुनिश्चित की गई है 
पर पहले उपदेशमें स्थल मानसे आयु कही गई प्रतीत होती है । उपयुक्त दोनों मान्य- 
ताओंके अन्तरका कारण यही है. यह सुनिश्चित होते हुए भी 'बीरसेन स्वामी उच्त दोनों 
उपदेशोंका संकलनमात्र कर रहे हैं, निणय कुछ भी नहीं दे रहे हैं । साथ ही यह भी 
सूचना करते हैं कि एलाचार्यके शिष्यकों इन उपदेशोंकी प्रमाणता और अग्रमाणताके निश्चय 
करनेमें अपनी जीभ नहीं चलानी चाहिये। यहाँ मुख्य विवादका कारण दूसरे उपदेशके 
अनुसार सुनिश्चित की गई आयु न होकर पहिले उपदेशके अनुसार सुनिश्चित की गई आयु 
है। यह तो निश्चितप्राय है कि जब गर्भ और निर्वाणकी तिथि एक नहीं है तो पूरे बहत्तर 
वर्षप्रमाण आयु नहीं हो सकती । आयु या तो बहत्तर वर्षसे कम होगी या अधिक | पर 
पूरे बहत्तर वर्षप्रमाण आयुके कहनेमें क्या रहस्य छिपा हुआ है, यह बतेमान कालमें अज्ञात 
है, उसके जाननेका वतेमानमें कोई साधन नहीं है, इसलिये पहले उपदेशको अप्रमाण तो 
कहा नहीं जा सकता | और यही सबब है कि बीरसेन स्वामीने दोनों उपदेशोंका सकलन- 
सात्र कर दिया पर अपना कुछ भी निणेय नहीं दिया । 

$६४. यदि कोई ऐसा माने कि जिनेन्द्रदेवके द्वारा उपदिष्ट होनेसे द्रब्यागम प्रमाण 
होओ किन्तु बह अप्रमाणीभूत पुरुषपरंपरासे आया हुआ है। अथौत्‌ भगवानके द्वारा उपदिष्ट 

(१)-देसादो अ०, आ०, ता० । (२) “बाहाणुलंभादों -घ० आ० प० ५३६। 


गा० १ ] आइरियपणीददव्वागमस्स पमाणत्तं परे 


कमेण आगयत्तादो अप्पमाणं वड्ठडमाणकालदव्वागमों त्ति ण पद्चवह्वादु जुत्त; राग-दोष- 
भयादीदआइरियपव्वोलीकमेण आगयस्स अप्पमाणत्तविरोहादो। त॑ जहा, तेण महावीर- 
भडारएण इदभूदिस्स अज्जस्स अज्जखेत्तुप्पण्णस्स चंउरमलबुद्धिसंपण्णस्स दित्तुग्गतत्त्‌- 
तवस्स अणिमादिअट्टविह्विउव्बणलड्धिसंपणणस्स सव्बहसिद्धिणिवासिदेवेहिंतो अणंत- 
गुणबलस्स मुहुत्तेणेकेण दुवालसंगत्थगंथाणं सुमरण-पंरिवादिकरणक्खमस्स सयपाणिपत्त- 
णिवदिदरंव्व॑ पि अमियसरूवेण पन्नद्ावणसमत्थस्स पत्ताहारवबसहि-अक्खीणरिद्धिस्स 
सव्बोहिणाणेण दिद्वासेसपोग्गलदव्वस्स तपोबरलेण उप्पायिदुकस्सविउलमदिमणपज्ज- 
वर्णाणस्स सँंत्तमयादीदस्स खविद्च॒दुकसायस्स जियपंचिदियस्स भग्गतिदेडरस छज्जी- 
वदयावरस्स णिद्ववियअट्टमयस्स दसधम्मुज्जयस्स अट्टमाउगणपरिवालियस्स भग्गबा- 
आगम जिन आचार्याके द्वारा हम तक छाया गया है वे प्रमाण नहीं थे । अत्व वर्तमान- 
कालीन द्रव्यागम अग्रमाण हे, सो उसका ऐसा मानना भी ठीक नहीं हे, क्योंकि द्रव्यागम 
गांग, ट्रेप और भयसे रहित आचायेपरंपरासे आया हुआ है इसलिये उसे अप्रमाण माननेमें 
विरोध आता है। आगे इसी विषयका स्पष्टीकरण करते हैं-- 

जो आय क्षेत्रमें उत्पन्न हुए हैं, मति, श्रुत, अबधि और मनःपर्यय: इन चार निर्मेल 
न्ञानोंसे संपन्न हैं, जिन्होंने दीप्र, उम्र और तप्त तपको तपा है, जो अणिमा आदि आठ 
प्रकारकी वेक्रियक लब्धियोंसे संपन्न हैं, जिनका सर्वाथसिद्धिमें निवास करनेवाले :देबोंसे 
अनन्तगुणा बल है, जो एक मुहतेमें बारह अंगोंके अथ और द्वादशॉगरूप ग्रंथोंके स्मरण 
और पाठ करनेमें समय हैं, जो अपन पाणिपात्रमें दी गई खीरको अम्रतरूपसे परिवर्तित 
करनेमें या उसे अक्षय बनानेमें समथ हैं, जिन्हे आहार और स्थानके विषयमें अक्षीण ऋद्धि 
प्राप्त है, जिन्होंने सर्वावधिज्ञानसे अशेप पुद्ट छद्वव्यका साक्षात्कार कर लिया है, तपके बलसे 
जिन्होंने उत्क्ट्ट विपुलमति मनःपर्ययज्ञान उत्पन्न कर लिया है, जो सात प्रकारके भयसे 
रहित हैं, जिन्होंने चार कपायोंका क्षय कर दिया हे, जिन्होंने पॉच इन्द्रियॉको जीत लिया 
हैं, जिन्होंने मन, वचन और कायरूप तीन दंडोंकों भप्न कर दिया है, जो छह कायिक 
जीबोंकी दया पालनेमें तत्पर हैं, जिन्होंने कुलमद आदि आठ मदोंको नष्ट कर दिया 
है, जो क्षमादि दस धम्मामें निरन्तर उद्यत हैं, जो आठ प्रवचन माठ्कगणोंका अथौत्‌ पाँच 

(१) “तप्तदीप्तादितपसः सुचतुर्बुद्धिविक्रिया: । अक्षीणौषधिलब्धीशा. सद्रसर्द्धिबलद्धंयः ॥-हूरि० 
शा४ड । घ० आ० प० ५३६ | “ एत्थुवउज्जंतीओ गाहओ-पबुद्धितवविउव्वणोसहरसबलअक्खी णसुस्सर- 
तादी । ओहिमणपज्जवेहि य हवति गणवालया सहिया ॥।-ध० आ० प०५३६। “सब्वे य माहणा जच्चा सब्बे 
अज्फावया विऊ। सब्बे दुवालसंगीआ सब्बे चउदसपुव्विणो ॥/-आ० नि० गा० ६५७ । (२)-परिवाडीक 
-अ०, आ०।-परिवादीके स०। (३) दिंददव्वं आ०। (४) तुलना-“ववगतरागदोसा तिगुत्तिगृत्ता तिदंडोवरता 
णीसलल्‍ला आयरक्खी ववंगयचउक्कसाया चउविकहविवज्जिता ,चउमहव्वतिगुत्ता पंचिदियसुवुझ छज्जीव- 


णिकायसुट्ठुणि रता सत्तभयविप्पमुकका अट्ठमयट्ठाणजढा णवबंभचेरगृत्ता दससमाहिट्ठाणसंपयूत्ता* ** * ” 
>ऋषि० २५११ । 


८९ जयधघवल्लासहिदे कसायपाहुडे [ १ पेलदोसविहत्ती 


बीसपरीसहपसरस्स सच्चालंकारस्स अत्थो कद्दिओो। तदो तेण गोअमगोत्तेण इंद्भूदिणा 


अंतोश्ुहृत्तेणावह्ारियदुवालसंगत्येण तेणेब कालेण कयदुवालसंगगंथरयणेण गुणेहि 
सगसमाणस्स सुहमा(म्मा)इरियस्स गंथो वक्‍्खाणिदो। तदो केत्ति्ण वि कालेण केवल- 
णाणसुप्पाधय बारसबासाणि केवलबिहारेण विहरिय इृदभूंदिभडारओ 'िव्वुई संपत्तो 
१२। तंदिवसे चेव सुहम्माइरियो जंबूसामियादीणमणेयाणमाइरियाणं वक्खाणिददु- 
वालसंगो घाइचउकक्खएण केवली जादो। तदो सुहम्मभडारयों वि बारहबस्साणि १२ 
केवलविहारेण विहरिय णिव्वुई पैत्तो । तहिवसे चेव जंबूसामिभडारओ विद्ठ (बिण्णु) आइ- 
रियादीणमणेयाणं वक्खाणिददुबालसंगो केवली जादो | सो वि अद्वतीसवासाणि रे८ 


समिति और तीन गुप्तियोंका परिपालन करते हैं, जिन्होंने क्षुणा आदि बाईस परीषहोंके 
प्रसारको जीत लिया है और जिनका सत्य ही अलंकार है ऐसे आये इन्द्रभूतिके लिये उन 
महाबीर भट्टारकने अर्थंका उपदेश दिया। उसके अनन्तर उन गौतम गोत्रमें उत्पन्न हुए 
इन्द्रभूतिने एक अन्तमुहतेमें दवादशाज्ञके अथका अवधारण करके उसी समय बारह अंगरूप 
प्रन्थोंकी रचना की और गुणोंसे अपने समान श्री सुधमोचाथकों उसका व्याख्यान किया। 
तदनन्तर कुछ कालके पश्चात्‌ इन्द्रभूति भट्टारक केवलज्ञानको उत्पन्न करके और बारह वर्ष 
तक केवलिविहाररूपसे विहार करके मोक्षको श्राप्त हुए । उसी दिन सुधमौचाय, जंबूस्वामी 
आदि अनेक आचार्योको द्वादशांगका व्याख्यान करके चार घातिया कर्मोका क्षयकरके 
केवली हुए । तदनन्तर सुधर्म भरद्टारक, भी बारह वर्ष तक केवलिविहाररूपसें विह।र करके 
मोक्षको प्राप्त हुए। उसी दिन जंबूस्वामी भरद्टारक विष्णु आचाये आदि अनेक ऋषियोंको 
द्वादशांगका व्याख्यान करके केबली हुए । बे जंबूसख्वामी भी अड्तीस वर्ष तक केवलि- 
(१)-गोदेण आ० । “'विमले गीदमगोत्ते जादेण इंदभूदिणामेण। चउवेदपारगेणं सिस्सेण विसुद्धसी- 
लेण ॥ भावसुदपज्जयेहि परिणदमइणा य बारसगाण । चोहसपुव्वाण तहा एक्कमुहुत्तेग विरचणा विहिंदों ॥” 
-ति० १० १।७८-७९। “उत्त च योत्तेण गोदमो विष्पो चाउव्वेय-सडग वि। णामेण इदभूदि त्ति सीलूय 
बम्हृणुत्तमो । पुणो तेणिदभूदिणा भाव सुदपज्जयपरिणदेण * * * *”-घ० स० ए० ६५। ध० आ० प० ५३७। 
(२) धवलाया सुधर्माचायेस्य स्थाने लोहाचार्यस्योल्लेंखो$स्ति । तद्यथा-“तिण गोंदमेण दुविहमवि सुदणाण 
लोहज्जस्स संचारिद ।-घ० स० पृ० ६५। ध० आ० १० ५३७। "'प्रतिपादितं ततस्तच्छुत समस्त महात्मना 
तेन । प्रथितमात्मीयसधमंणे सुधर्माभिधानाय ॥”-इन्द्र ० इलो० ६७ । लोहायेस्य अपरं नाम सुधर्म आसीत्‌ । 
तथाहि-“तेण वि छोहज्जस्स य लोहज्जेण य सुधम्मणामेण य। गणधरसुधम्मणा खलु जम्बूणामस्स णिहिंद्री ॥” 
-जम्बू० प० १०। (३) “जादो सिद्धो वीरो तहिवसे गोदमो परमणाणी। तस्सि सिद्धे सुद्धे सुधम्मसामी तदो 
जादो ॥-त्ति० प० प० ११३। “गोदमसामिम्हि णिव्वुदे संते लोहज्जाइरिओ केवलणाणसंताणहरो जादो ।” 
-घ० आ० प० ५३७ ध० स० ४० ६५। “गौतमनामा स!।४पि द्वादशभिवंत्सरै्मुक्त: ॥ निर्वाणक्षण एवासा- 
वापत्केवल सुधर्ममुनि: ॥ हादशवर्षाणि विहृत्य सोइपि मुक्ति परामाप'-इच्र० इलो० ७२-७३ “मोक्ष गते 
महावीरे सुधर्भा गणाभृद्वर: । छद॒मस्थो द्वादशाब्दानि तस्थौ तीर्थ प्रवर्तंवन्‌ ॥ ततरच द्वानवत्यब्दी प्रान्ते सम्प्रा- 
व्तकेवलः । अध्टाब्दी विजहारोवी भव्यसत्त्वान्‌ प्रबोधयन्‌ ॥-परिक्षिष्ट० ४।५७-५८। विचार० । (४) संपत्तो 
आ० । (५) “जम्बूनामापि ततस्तन्निवूं तिसमय एवं कंवल्यम्‌ । प्राप्याष्टनिद्यमिह समा विहृत्याप निर्वाणम्‌ ॥” 
“इस ० इलो ० ७४ 


गा० १ ] आइरियपरंपरापरूवरश ८५ 


केबलविद्ारेण बिहरिदृूण णिव्बुईं गदो । एंसो एत्थोसप्पिणीए अतिमकेवली । 
$ ६४. एदम्हि णिव्वुई गंदे विण्णुआइरियो सयलसिद्धंतिओ उवसमियचडठकसायो 
णंदिमित्ताइरियस्स समप्पियदुवालसंगो देवलोअं गदो । पुणो एदेण कमेण अवराइयो 


गोवद्धणो भदबाहु त्ति एदे पंच पुरिसोलीए सयलसिद्धंतिया जादा । एदेसि पंचण्ह पि 
सुदकेवलीणं कालो वेस्ससदं १०० । तदो भददबाहुभयवंते सग्गं गंदे सयलसुद्णाणस्स 
वोच्छेदी जादो।... 
$६६, णवारि, विसाहाइरियो तकाले आयारादीणमेकारसण्हमंगाणप्नप्पायपुव्वाईणं 
दसण्हं पृव्वाणं च पच्चक्खाण-पाणावाय-किरियाविसाल-लोगबिंदुसारपुव्वाणमेगदेसाणं 
च धारओ जादो । पुणो अतुइसंताणण पोह्चिन्लो खत्तिओ जयसेणो णागसेणो सिद्धत्थो 
विहाररूपसे विहार करके मोक्तको प्राप्त हुए । ये जम्बूस्वामी इस भरतक्षेत्रसंबन्धी अवस- 
पिंणी काल्‍में पुरुपपरपराकी अपेक्षा अन्तिम केबली हुए हैं। 
$ ६५. इन जम्बूस्वामीके मोक्ष चले जाने पर सकल सिद्धान्तके ज्ञाता और जिन्होंने 
चारों कषायोंको उपशमित कर दिया था ऐसे विष्णु आचाये, नन्दिमित्र आचार्यको द्वादशांग 
समर्पित करके अथीत्‌ उनके लिये द्वादश्ाज्ञका व्याख्यान करके देवलोकको प्राप्त हुए । पुनः 
इसी ऋमसे पूर्बोक्त दो, और अपराजित गोवद्धैन तथा भद्गबाहु इसप्रकार ये पाँच आचाये पुरुष- 
परंपराक्रमसे सकल सिद्धान्तके ज्ञाता हुए | इन पाँचों ही श्रुतकेवलियोंका काल सौ वर्ष होता 
है। तदनन्तर भद्रबाहु भगवानके सगे चले जाने पर सकल अ्रुतज्ञानका नका विच्छेद हो गया। 
४६६. किन्तु इतना विशेष हे कि उसी समय विशाखाचाये आचार आदि ग्यारह 
अंगोंके और उत्पादपूष आदि दशपूर्वोके तथा प्रत्याख्यान, प्राणावाय, क्रियाविशाल और 
छोकविन्दुसार इन चार पूर्वोके एकदेशके धारक हुए। पुनः अविच्छिन्न संतानरूपसे प्रोष्ठिल्न, 
(१) "तम्मि कंदकम्मणासे जबूसामि त्ति केवढी जादो । तम्मि सिद्धि पत्ते केबलिणो णत्थि अणुबद्धा ॥ 
वासट्ठी वासाणि गोदमपहुदीण णाणवंताण । धम्मपवट्टणकाले परिमाण पिडरूवेण ॥“-ति० प० प० ११३॥ 
“एवं महावीरे णिव्वाण गदे वासट्ठिवरिसेहि केवलणाणदिवायरों भरहम्मि अत्थमिओ ।7-घ० आ० प० ५३७। 
“श्रीवीरमोक्षदिवसादपि हायनानि चत्वारिपप्टिमपि च व्यतिगम्य जम्बू ॥-परिशिष्ट ० ४।६१ “सिरिवीराउ 
सुहम्मो वीस चउचत्तवास जबुस्स” विचार०। (२) “णदी श्र णदिमित्तो विदिओ अवराजिदों तदिओ । 
गोवद्धणों चउत्थो पंचमओ भटबाहु त्ति ॥ पंच इमे पुरिसवरा चउदसपुथ्वी जगम्मि विक्खादा। ते वारस 
अंग्रधरा तित्ये सिरिवड्ढहमाणस्स ॥ पचाण मेलिदा्णं कालपमाणं हवेदि वाससद।॥ वीरम्मि य पंचमए भरहे 
सुदकेवली णत्थि ॥”-ति० प० प० ११३। “एदेसि पंचण्णं पि सुदकेवलीण कालसमासो वस्ससदं”-ध० आ० 
प० ५३२७ । इन्द्र० इलो० ७८। (३) 'णर्वार एक्कारसण्हमगाण विज्जाणूपवादपेरंतदिट्ठिवादसस यथारओ 
(? ) विसाहाइरिओ जादो, णवरि उवरिमचत्तारि वि पुव्वाणि वोच्छिण्णाणि तदेगदेसधा रणादो ।“-ध० आ० 
प० ५३७। (४) हेट्टल्लो अ०, आ०, स०। “पुणो त॑ विगलूसुदणाण पोठिल्लखत्तियजयणागरसिद्धत्य- 
घिदिसेणविजयबुद्धिल्लगंगदेवधम्मसंगाइरियपरंपराए तेरासीदिवरिससयाइमागंतूण बोच्छिण्णं ।”-ध० आ० 
प० ५३७। इन्द्र ० इसो० ८० 'पढमो विसाहणामो पुट्ठिल्लो खक्तिओ जओ णागो। सिद्धत्थो धिदिसेणो विजओ 
बुद्धिलगंगदेवा य॥ एक्कारसो य सुधम्मो दसपुव्वधरा इमे सुविक्ल्लादा । पारपरिओोवगमदो तेसीदिसद च 
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घिदिसेणो विजयो बुंद्धिल्लो गंगदेवो धम्मसेणों त्ति एदे एकारस जणा दसपुव्वहरा 
जादा । तेसिं कालो तेसिद्सिदवस्साणि १८३। धम्मसेणे भयवंते सग्गं गदे भारहबस्से 
दसण्ह पुथ्वाणं वोच्छेदो जादो। णवारि, णक्खत्ताइरियो ज॑सपालो पांडू धुबसेणों कंसा- 
इरियो चेदि एदे पंच जणा जद्कमेण एकारसंगधारिणो चोदसण्हं| पुव्वाणमेगदेसधा- 
रिणो च जादा । एँदेसिं कालो बीसुत्तरविसदवासमेत्तो २२० । पृणो एकारसंगधारए 
कंसाइरिए सग्ग गदे एत्थ भरहखेत्ते णत्थि कोह वि एकारसंगधारओ । 

8६७. णेवरि, तकाले पुरिसोलीकमेण सुहृदो जसभ दो जहबाहू लोहज्जो चेदि एदे 
चत्तारि वि आयारंगधरा सेसंगपुव्वाणमेगदेसघरा य जादा । एदेसिमायारंगधारीणं 
कालो अद्वारसुत्तरं वाससदं ११८। पुणो लोहाइरिए सग्गं गंदे आयारंगस्स वोच्छेदो जादो । 
क्षत्रिय, जयसेन, नागसेन, सिद्धाथे, ध्वतिसेन, विजय, बुद्धिह्ल, गंगदेव और घमर्मसेन ये ग्यारह 
मुनिजन दस पूर्वबोके घारी हुए । उनका काल एक सौ तिरासी वर्ष होता है | धर्मेसेन भग- 
बानके स्वगे चले जाने पर भारतव्ेमें दस पूर्वोका विच्छेद हो गया । इतनी विशेषता है 
कि नक्षत्र।चाये, जसपाल, पाँडु, धरुवसेन, कंसाचाये ये पाँच मुनिजन ग्यारह अगोंके भारी 
और चौदह पूर्वोके एकदेशके धारी हुए। इनका काल दोसौ बीस वर्ष होता है । पुनः 
ग्यारह अंगोंके धारी कंसाचायेके स्वर्ग चले जाने पर यहाँ भरतक्षेत्रमें कोई भी आचार्य 
ग्यारह अंगोंका धारी नहीं रहा । 

$ ६७. इतनी विशेषता है कि उसी कालूमें पुरुषपरंपराक्रमसे सुभद्र, यशोभट, 
यशोबाहू और लोहाये ये चार आचाये आचारांगके धारी और शेप अंग और पूर्बोके एक- 
देशके धारी हुए। आचारांगके धारण करनेवाले इन आचार्योक्रा काल एकसौ अठारह बर्ष 
होता है। पुनः छोहाचार्यके खरग चले जाने पर आचारांगका विच्छेद हो गया | इन समस्त 
ताण वासाणि ॥ सब्वेसु वि कालवसा तेसु अदीदेसु भरहखेत्तम्मि । वियसंतभव्वकमला णसत्ति दसपुव्विदिव- 
सयरा ॥-ति० प० प० ११३॥ 

(१)-डिलो अ०, (२)-सेणमय-आ० । (३) 'जयपाल-'-ध० आ० । (४) “णक्खत्तो 
जयपालो परदुसघुवसेगकसआइरिया । एक्कारसगधारी पच इमे वीरतित्थम्मि ॥ दोण्णि सया बीसजुदा वासाण 
ताण पिडपरिमाणं । तेसु अदीदे णत्थि हु भरहे एक्कारसगधरा ॥”-ति० प० प० ११४ “'तदों धम्मसेण- 
भडारए सग्गं गदे ण्टु दिद्ठिवादुज्जोए एक्कारसण्णमंगरा्ं दिट्टिवादेगदेसधारओं णक्खत्ताइरियों जादों । तदो 
तमेककारसंग सुदणाण जयपालपाडुधुवसे णकंसो त्ति आइरियपरपराए वीसुत्तरवेसदवासाइमागतूण वोच्छिण्णं ॥”! 
-घ० आ० प० ५३७ इन्द्र० इलो० ८२। (५) “पढमो सुभहणामो जसभद्दो तह य होदि जसबाहू । तुरिमों 
य लोहंणामो एदे आयारअंगधरा ॥ सेसेक्करसंगाण चोइसपुव्वाणमेक्कदेसधरा । एक्कसय अट्ठारसवासजुद 
ताण परिमाणं ॥ तेसु अदीदेसु तदा आचारधरा ण होंति भरहम्मि | गोदमम्‌ णिपहुदीणं वासाणं छस्सदाणि 
तेसीदी ॥-ति० प० प० ११४। “तदो कंसाइरिए सग्गं गदे वोच्छिण्णे एक्‍्कारसगुज्जोबे सुभद्वाइरियो 
आयारगस्स सेसंगपुष्वाणमेगदेसस्स य धारओ जादो । तदो तमायारंगं पि जसभदह-जसवाहु-लोहाइरियपरप राए 
अट्ठारहोत्त रवरिससयमागतूण वोच्छिण्णं /-ध० आ० प० ५३७। “प्रथमस्तेषु सुभद्रो3भयभद्रोलन्योउपरोवि 
जयबाहु: । लोहारयेश्त्यश्चेतेइष्टादशवर्षा युगसंख्या ॥-इन्द्र० इलो ० ८३। 
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ऐदोसे सब्बेसि कालाणं समासो छसदवासाणि तेसीदिवासेहि समहियाणि ६८३। 
वडढमाणजिर्णिदे णिव्वाण गदे पुणो एत्तिएसु वासेसु अइकंतेसु एदम्हि भरहखेत्ते सब्वे 
आइरिया सब्वेसिमंगपुष्वाणमेगदेसधारया जादा । 

8६८. तदो अंगपुव्वाणमेगदेसो चेव आइरियपरंपराए आगंतूण गुणहराइरियं संपत्तों । 
पुणी तेण ग्रणहरभडारएण णाणपवादपंचमपुव्व-दसमवत्थु-तदियकसायपाहुड महण्णव- 
पारएण गंथवोच्छेदभएण पवयणवच्छलपरवसीकयहियएण एदं पेज्जदोसपाहुड सोल- 
सपदसहस्सपमाणं होंत॑ अंसीदि-सदमेत्तगाहाहि उवसंघारिदं | पुणो ताओ चेव सुत्त- 
काछोंका जोड़ ६२--१००--१८३--२२०--११८-६८३ तेरासी अधिक छहसोौ बे 
होता है । 

विशेषार्थ-तीन केवलियोंके नामोंमें से धबलाम सुधमौचार्यके स्थानमें लोहाये नाम 
आया है । छोहाये सुधमाचारयका ही दूसरा नाम है | जेसा कि जम्बूद्वीपप्रज्ञप्तिकी 'तेण 
ब्रि छोहज्जस्स य छोहज्जण य सुधम्मणामेण' इस गाथांशसे प्रकट होता है। तथा दस पूर्ब- 
धारियोंके नामोमें जयसेनके स्थानमें जयाचाये, नागसेनके स्थानमें नागाचारय और सिद्धार्थकरे 
स्थानमें सिद्धार्थदेव नाम धवलामें आया है। इन नामोंमें विशेष अन्तर नहीं है। मालूम होता 
है कि प्रारंभके दो नाम जयधबवलामें पूरे लिखे गये हैं और अम्तिम नाम घबढामें पूरा 
लिखा गया है । तथा ग्यारह अंगके नामधारियोंमें जसपालके स्थानमें धवलामें जयपाल 
नाम आया है । बहुत संभव है कि लिपिदोपसे ऐसा हो गया हो या ये दोनों ही नाम 
एक आचार्यके रहे हों । इसीप्रकार आचारांगधारी आचार्याके नामोंमें जहबाहूके स्थानमें 
धबलामें जसबाहू नाम पाया जाता है। इन्द्रनन्दिक्ृत श्रतावतारमें इसी स्थानमें जयबाहू 
यह नाम पाया जाता है इसलिये यह कहना बहुत कठिन है कि ठीक नाम कौन सा है। 
लिपिदोपसे भी इसप्रकारकी गड़बड़ी हो जाना बहुत कुछ संभव हे । जो भी हो | यहां 
एक ही आचायकी दोनों कृति होनेसे पाठभेदका दिखाना मुख्य प्रयोजन है । 

बद्धेमान जिनेन्द्रके निर्वाण चले जानेके पश्चात्‌ इतने अर्थात्‌ ६८३ बर्षोके व्यतीत 
हो जाने पर इस मरतक्षेत्रमें सब आचाये सभी अंगों और पूर्बोके एकदेशके धारी हुए । 

६ ६८. उसके पश्चात्‌ अंग और पूर्वोका एकदेश ही आचार्यपरंपरासे आकर गुणवर 
आचायको श्राप्त हुआ | पुनः ज्ञानश्रवाद नामक पाँचवें पूवकी दसवीं बस्तुसंबन्धी तीसरे 
कपायप्राश्वतरूपी महासमुद्रके पारको प्राप्त श्री गुणधर भट्टारकने, जिनका हृदय प्रवचनके 
वात्सल्यसे भरा हुआ था सोलह हजार पद॒प्रमाण इस पेजदोसपाहुडका प्रन्थ विच्छेदके 
भयसे, केवठछ एक सौ अस्सी गाथाओंके द्वारा उपसहार किया । 


(१) “सव्वकालसमासों तेयासीदिए अहियछस्सदमेत्तो ।-ध० आ० प० ५३७ । (२) समयाहिया- 
अ०, आ०। (३) “अधिकाशीत्या युक्‍तं शत च मूलसूत्रगाथानाम्‌। विवरणगाथानाज्च व्यधिक पञचाद्मत- 
मकार्षीत्‌ ॥/-इन्द्र० इलो० १५३ । 


दद जयधवलासहिदे कसतायपाहुडे [ ऐ्रेजदोसविहत्ती ? 


गाहाओ आइरियपरंपराए आगच्छ॑माणीओ अंज्जमंखु-णागहत्थीं पत्ताओ। पुणो तेसिं 
दोण्ह पि पादमूले असीदिसदगाहाणं गुणहरमृ॒हकमलबिणिग्गयाणमत्थं सम्म॑ सोऊण 
जयिवसह भडारएण पवयणवच्छलेण चुण्णिसुत्त कय॑ । 

$ ६8, जेणेदे सब्वे वि आइरिया जियचउकसाया भग्गपंचिदियपसरा वृ(चू )रियच- 
उसण्णसेण्णा ईंट्ढि-रस-सादगा रवुम्मुका सरीरवद्रित्तासेसपरिग्गहकलंकुत्तिण्णा एकसंथाए 
चेव सयलगंथत्थावहारया अलीयकारणाभावेण अमोहबयणा तेण कारणेणेदे पमा्ण । 
“बकैस्‍तृप्रामाण्यादू वचनस्थ प्रामाण्यम ॥३२॥” इति न्‍्यायात्‌ एदेसिमाइरियाणं वक्खाणमु- 
वसंहारो च पमाणमिदि चेत्तव्वं, प्रमाणीभूतपुरुषपंक्तिक्रमायातवचनकलापस्य नाप्रामा- 
ण्यम्‌ अतिप्रसंगात्‌ । 

विशेषार्थ-ऊपर जो पेज्जपाहुड सोलह हजार पदप्रमाण बतछाया है वह ज्ञानप्रवाद 
नामक पांचवें पूर्वकी दसबीं वस्तुके मूछ पेज्वपाहुडका प्रमाण समझना चाहिये । यहाँ पदसे 
मध्यमपद लेना चाहिये, क्योंकि द्वादशांगकी गणना मध्यमपदोंके द्वारा ही की गई है । 

पुनः वे ही सूत्र-गाथाँ आचार परंपरासे आती हुई आयेैमंकछु और नागहसती 
आचार्यको प्राप्त हुईं। पुनः उन दोनों ही आचारयके पादमूलमें गुणघर आचार्थके मुख- 
कमलसे निकली हुई उन एक सौ अस्सी गाथाओके अथेको भलीप्रकार श्रवण करके प्रवचन- 
बत्सलछ य्रतिवृषभ भद्गारकने उनपर चूर्णिसूत्रोकी रचना की । 

$ ६६. इसग्रकार जिसलिये ये सब ही आचाये चारों कषायोंको जीत चुके हैं, 
पाँचों इन्द्रियोंके श्रसारको नष्ट कर चुके हैं, चारों संज्ञारूपी सेनाको चूरित कर चुके हैं, 
ऋड्धिगार३4, रसगारव और सादगारवसे रहित हैं, शरीरसे अतिरिक्त बाकीके समस्त परि- 
अहरूपी कर्ूंकसे मुक्त हैं, एक आसनसे ही सकल ग्रथोंके अथेको अवधारण करनेमें सम 
हैं ओर असत्यके कारणोंके नहीं गहनसे मोहरहित वचन बोलते हैं इसकारण ये सब आंचाये 
प्रमाण हैं। “वक्ताकी प्रमाणतासे बचनकी प्रमाणता होती है॥३२॥/' ऐसा न्याय होनेसे इन 
आचार्योका व्याख्यान और उनके द्वारा उपसंहार किया गया ग्रन्थ प्रमाण है ऐसा यहाँ ग्रहण 
करना चाहिये, क्‍योंकि प्रामाणिक पुरुषपरंपराक्रमसे आया हुआ वचनसमुदाय अप्रमाण नहीं 
हो सकता है, अन्यथा अतिग्रसंग दोष आ जायगा । 

(१)-माणेओ अ०, आ०, स० । (२) इन्द्र० इलो० १५४ ॥ (३) 'तिन ततो यतिपतिना तदुगा- 
थावृत्तिसूत्ररूपेण । रचितानि पट्सहसग्रन्थान्यथ चूणिसूत्राणि ॥-इन्द्र ० इलो० १५६। (४) इद्धि-आ०, इद्धी- 
अ०। “गारवा. परिग्रहगता. तीव्राभिलापा: ।-मूछारा० द० गा० ११२१ । “ऋद्धित्यागासहता ऋद्धिगौ- 
रवम्‌, अभिमतरसात्यागोइनभिमतानादरइ्च नितरा रसगौरवम्‌ । निकामभोजने निकामशयनादी वा आसक्तिः 
सातगौरवम्‌ ।/-मूलारा० विजयो० गा० ६१३ । “इड्ढीगारवे रसगारवे सातागारवे तंत्र ऋद्धचा नरेन्‍्द्रा- 
दिपूजालक्षणया आचायंत्वादिलक्षणया वा अभिमानद्वारेण गौरवं ऋडद्धिगौरवं* " रसो रसनेन्द्रियार्थों मधुरादि. 
सातं सुखमिति । अथवा ऋद्धधादिष गौरवमादर इति ।-स्था०, टी० ३।४।२१७॥ उत्तरा०, टीौ० २७/९। 


(५)-णेदं ५ अ०, आए० । (६) “मन्वायूवेंदप्रामाण्यवच्च तत्प्रामाण्यमाप्तप्रामाण्यात्‌ ।-न्यायसू ० २।१६८। 
“बक्‍तृप्रामाण्याहिना न वचनप्रामाण्यसिद्धि: ।/-मूलारा० विजयो० गा० ७५७ । 


गा० ? ] सुदक्खंधपमाणपरूवरां यह 


$ ७०, क्थ संखापमाणस्स एत्थ संभवों ! ण; वण्णे पदाणि पदत्थे च अस्सिदृूण । 
ते जहा, सुदणाणे पादेकवण्णसमूहो चउसंही ६४ । एदेह्ितो उप्पण्णसंजोगक्खराणि 
जात्तियाणे तत्तियमेत्ताणि सयलसुद्णाणक्खराणि । के पमाणं तेसिं ? एयरूक्ख-चउरा- 
सीदिसहस्सँ-चत्तारिसद-सत्तसहििकोडाकोडीओ चोदालीसलक्ख-सत्तसहस्स-तिण्णिसय- 
सत्तरिकोडीओ पंचार्णवुइलक्ख-एकावण्णसहस्स-छस्सय-पण्णारसमेत्ताणि सयलसुदणा- 
णक्खराणि । उत्त च- 

“पंचेक्क छुक्त एक य दु-पंच णब सुण्ण सत्त तिय सत्त । 
सुण्ण दु-चउक्क सत्त छ चदु चदु अट्ठक्क सुदवर्ण्णा ॥३३॥" 
१८४४६७४४०७३७०६५४१६१५। 

$ ७०. शुका-श्रुतमें संख्या प्रमाण कैसे संभव है ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि द्रव्यश्रुतसंबन्धी वणे, पद और वणे तथा पदोंके द्वारा कहे 
गये पदार्थोाका आश्रय करके श्रुतमें संख्याप्रमाण संभव है| आगे उसीका स्पष्टीकरण करते हैं-- 

श्रुतज्ञानमें असंयोगी समस्त वर्णाका समुदाय चोंसठ है । इनके निमित्तसे जितने 
सेयोगी अक्षर उत्पन्न होते हैं असंयोगी वर्णसहित उतने श्रुतज्ञानके अक्षर हैं । 

शुका-उन अक्षरोंका प्रमाण कितना है ? 

समाधान-एक छाख॒ चौरासी हजार चारसौ सड़सठ कोड़ाकोड़ी, चबालीस छाख 
सात हजार तीनसौ सत्तर करोड़, पंचानवे लाख, इक्ावन हजार, छहसौ पन्द्रह सकल 
श्रुतज्ञानके अक्षर हैं। कहा भी है- 

“पाँच, एक, छह, एक, दो बार पाँच, नौ, शून्य, सात, तीन, सात, शून्य, दो बार 
चार, सात, छह, चार, चार, आठ और एक इन अंकोंको बामकरमसे रखने पर अर्थात्त 
१८४४६७, 9४०७३७०, ६५५१६१४५ इतने श्रुतज्ञानके अक्षर हैं ॥३३॥” 

विशेषार्थ-अ, इ, उ, ऋ, रू, ए, ऐे, ओ और औ ये नौ स्वर हस्व, दीधे और 
प्छुतके भेदसे सत्ताईस प्रकारके होते हैं । कब, चबर्ग, टवर्ग, तवर्ग और पवर्ग इसप्रकार 
पच्चीस तथा य, र, ल, व, श,ष, स और हू ये आठ इसप्रकार कुल मिलकर तेतीस व्यश्ञन 

(१) “काणि चउसट्ठि अक्खराइ ? वुच्चदे-कादिहकाराता तेत्तीसवण्णा, विसज्जणिज्जजिब्भा- 
मूलियाणुस्सास्वधुमाणिया चत्तारि, सरा सत्तावीसा हरसदीहपुधभेएण एक्केक्कम्हि सरे तिण्णं सराणमुवलंभादो। 
एदे सब्वे वि वण्णा चउसट॒ठी हवंति ॥-धघ० आ० प० ५४६ । “तेत्तीस वेंजणाईं सत्तावीसा सरा तहा 
भणिया । चत्तारि य जोगवहा चउसट्ठी मूलवण्णाओ ॥-गो० जीव० गा० ३५२॥ (२) “चउसट्‌ठिपदं 
विरलिय दुगं च दाऊण संगुणं किच्चा | रूऊणं च कए पुण सुदणाणस्स5क्खरा होंति ॥”-गो० जीव० गा० 
३५३ ॥ (३) “सहस्सचदुसद' * '”-घ० आ० प० ५४६। (४)-णबड अ०, आ० | (५) घ० आा० प० ५४६। 
(६) “एकट्ठ च च य छस्सत्तयं च च य सुण्ण सत्त तियसत्ता । सुण्णं णव णव पंच य एक्क छक्‍्केक्कगो य 
पणगं च ॥”-गो० जीव० गा० ३५४ । “पण दस सोलस पण पण णव णभ संग तिण्णि चेव सगं । सुण्णं 


चउ चठ सगछचउचउअट्ठेक्क्सव्वसुदवण्णा ॥-अंगप० गा० १४। हरि० १०१३९-१४० | 
५ हु 


६० जयधवलासहिदे कसायपाहुडे ( १ पेजदोसविहत्ती 


$ ७9१, संपहि सुदणाणस्स पदसंखा वुच्चदे | त॑ जहा, एत्थ पमाणपद् अत्थपद 
मज्म्मिमपदं चेदि तिंविह पद होदि। तत्थ पमोणपद अद्वक्खरणिप्पण्णं, जहा, “धम्मो मंगल- 
होते हैं। तथा अं, अ:, :क और :प ये चार योगवाह होते हैं। इसप्रकार सत्ताईस स्वर, 
तेतीस व्यश्लनन और चार योगवाह सब मिलकर चोंसठ अक्षर होते हैं। इनके एक संयोगी 
अथात प्रत्येक, द्विसंयोगी और त्रिसंयोगी आदि चोंसठ संयोगी अक्षरोंका प्रमाण लाने पर 
कुल द्रव्य श्रुतके अक्षरोंका प्रमाण ऊपर कही गई बीस संख्याप्रमाण होता है। इन संयोगी 
भंगोंकी संख्याके उत्पन्न करनेका नियम निम्नप्रकार है- 

चोंसठसे लेकर एक तक ग्रतिलोम ऋमसे भाज्यराशि स्थापित करो और उसके नीचे 
एकसे लेकर चोंसठ तक अन्नुलोम क्रसे भागहार राशि स्थापित करो । यहां भाज्यको 
अंश और भागहारको हार कहते हैं। अनन्तर जितने संयोगी भंग निकालने हों वहां 
तकके अद्योंको परस्पर गुण्फ करके और हारोंको परस्पर गुणा करके लब्ध अंशोंके प्रमाणमें 
लब्ध हारोके अ्रमाणका भाग देने पर उतने संयोगी भंग आ जाते हैं। यथा-एक संयोगी 
भंग निकालने पर चौंसठ अंशमें एक हारका भाग देने पर चौंसठ एक संयोगी भंग आ 
जाते हैं । ह्विसंयोगी भंग निकालने पर ६४३८६३-७०३२ में १५२८२ का भाग देने 
पर २०१६ हिसंयोगी भंग आ जाते हैं। इसीग्रकार आगे भी समझना चाहिये। यथा- 

६४ ६१५ ६२ ६१ ६० पर ४८ ५७५६ ५५ ५४ ५३ से १ तकौ- 

१२ ३ ४ ४ ६ ७ ८ <* १० ११ १२ से ६४ तक | 

ऊपर जो बीस अंक प्रमाण कुल अक्षर कह आये हैं उन्हें एक साथ छानेका नियम 
यह है कि १ १ १ १ इसप्रकार चोंसठ संख्याका विरठन करके और विरछित राशिके 
प्रत्येक एक पर देयरूपसे २ इस संख्याकों देकर परस्पर गुणा करनेसे जो राशि उत्पन्न हो 
उसमेंसे एक कम कर देने पर बीस अंकग्रमाण समस्त द्रव्यश्रुतके अक्षर आ जाते हैं । 

विरलन राशि ६४; देयराशि २, 

२५८२५८२५८२३१८२५८२५८२-१ ८४४६७४०४० ०७३७० ७५५१६१६ इसमेंसे १ अंक 

कम करने पर द्रव्यश्रुतके अक्षर होते हैं । 

१११ १११ १८६४ बार 

8 ७१. अब श्रुतज्ञानके पदोंकी संख्या कहते हैं। वह इसप्रकार है-प्रमाणपद, अर्थपद 
और मध्यमपद इसप्रकार पद तीन प्रकारका है | उनमेंसे जो आठ अक्षरोंसे बनता है बह 
प्रमाणपद कहा जाता है। जैसे, “धम्मो मंगलमुकट्टं” इत्यादि । अर्थात्‌ धर्म उत्कृष्ट मंगल 

(१) “पदमर्थमद ज्ञेय प्रमाणपदमित्यपि | मध्यम पदमित्येवं त्रिविधं तु पदं स्थितम्‌।। -हूरि० १०।२२। 
“(द्वितीयं तु पदमष्टाक्ष रात्ममम्‌ “-हरि० १०२३ । (२) “छंदपमाणपबद्धं पमाणपयमेत्थ मणह जं त खू॥” 


-अंगप० गा० ४। “अष्टाक्षरादिसंख्यया निष्पन्नोक्षरसम्‌हः प्रमाणपदम्‌। नमः श्रीवर्धमानायेत्यादि ॥” 
-गो० जीव ० जो० गा० ३३६। 


या०? |] सुदक्खंघपमाणपरूवरां ९ 


मुकई ॥३०॥” इच्चाइ । एदेहि चदुहि पदेहि एगो गंथो | एंदेण पमाणेण अंगबाहिराणं 
चोइसण्ह सामाइयादिपइण्णयअज्ञञयणाणं पदसंखा गंथसंखा च परूविज़दे । जत्तिएहि 
अक्ख रेहि अत्थोवलड़्ीी होदि तेसिमक्खराण कलाबो अत्थपदं णाम। त॑ जहा, “प्रमाण- 
परिगृद्दीतार्वैकदेशे बस्वध्यवसायो नर्यः ॥३५॥” इत्यादि। उत्तं च- 
“पदमत्थस्स निमेणं पदमिह् अत्थरहियमणहिलप्पं 
तम्हा आइरियाण अत्यालावो पद कुणइ ॥३६॥” 
है ॥३४॥” ऐसे चार प्रमाणपदोंका एक ग्रन्थ अथीत्‌ श्छोक होता है। इस प्रमाणपदके 
द्वारा चौदृह अंगबाह्मरूप सामायिक आदि प्रकीणकोंके अध्यायोंके पदोंकी संख्या और 
इलोकोंकी सरूंया कही जाती है । 
विशेषाथे-व्याकरणके नियमानुसार सुबन्त और तिडन्त पद कहे जाते हैं । 
प्रकृतमें इनकी विवक्षा नहीं है। यहां पदके जो तीन भेद कहे हैं उनमेंसे प्रमाणपद और 
मध्यमपद अक्षरोंकी गणनाकी मुख्यतासे कह्टे गये हैं और अथेपद अथैबोधकी मुख्यतासे 
कहा गया है। मध्यमपदसे द्वादशांगरूप द्रव्यश्रुवक्क अक्षरोंकी गणना की जाती है और 
प्रभाणपदसे द्वादशांगके सिवाय द्रव्यश्रुतके अक्षरोंकी गणना की जाती है । अनुष्डु॒प्‌ श्छोक 
३२ अक्षरोंका होता है और उसमें चार पद माने गये हैं । इस नियमके अनुसार आठ 
अक्षरोंकरा एक प्रमाणपद समझना चाहिये । शिखरणी आदि छंदोंमें ३२ से अधिक अक्षर 
भी पाये जाते हैँ, तो भी प्रमाणपदकी अपेक्षा गणना करते समय वहाँ भी एक पदमें आठ 
अक्षर लिये जांयगे । इसीप्रकार गद्य ग्रंथोंमें भी प्रत्येक पदका प्रमाण आठ अक्षर ही लिया 
जाता हे । यहाँ एक पदमें सुबन्त या तिझन्‍त कई पद्‌ आ जा4 या एक भी पद न आवे 
तो भी इससे आठ अक्षरोंके ऋमसे पदको गणनामें कोई अन्तर नहीं पड़ता । मध्यमपदके 
अक्षर आगे बतलाये हैं वहां भी यह क्रम समझना चाहिये । पर अथैपद अर्थबोधकी 
मुख्यतासे लिया जाता है। उसमें अक्षरोंकी गणनाकी मुख्यता नहीं हे। 
जितने अक्षरोंसे अथंका बोध होता है उतने अक्षरोंके समुदायकों अथैपद कहते 
हैं। जैसे, “प्रमाणपरिग्ृहीता्कदेशे वस्व्वध्यवसायो नय:” इत्यादि । अथौत्‌ “'्रमाणके 
द्वारा ग्रहण किये गये पदाथके एकदेशमें वस्तुके निश्चय करनेको नय कहते हैं ॥३५॥” इस 
वाक्यसे नयरूप अर्थका बोध होता है । इसलिये यह एक अथपद्‌ है । कहा भी है-- 
“अश्रुतज्ञानमें पद अर्थका आधार है, किन्तु जो पद अर्थरहित होता है वह अनमिलाप्य 


(१) “घधम्मो मंगलमुविकिट्ठं अहिसा सजमो तवो। देवा वि त नमंसंति जस्स धम्मे सया मणों ॥” 
-वशबे० गा० १। (२) “चतुर्दशप्रकारं स्थादगबाह्यं प्रकीर्णंकम्‌ । ग्राह्मं प्रमाणमेतस्य प्रमाणपदसंख्यया ।॥” 
-हैरि० १०१२५१ (३) “एक द्वित्रिचतु.पञ्चपट्सप्ताक्षरमर्थवत्‌ । पदमाद्यम्‌”-हरि० १०१२३ । “जाणदि 
मत्थ॑ सत्यं अक्खरबूहेण जेत्तियेणेव । अत्थपयं त जाणह्‌ घडमाणय सिग्धमिच्चादि ॥”-अंगप० गा० ३। 
“यावता5क्षरसमूहेन विवक्षितार्थो ज्ञायते तदर्थपदम्‌ । दण्डेन शालिभ्यो गा निवारय, त्वमग्निमानयेत्यादय: ।” 
-गो० जीव ० जी० गा० ३३६। (४) ध० सं० घु० ८३। 


€२ जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ ! पेजदोसविहत्ी 


8७२, सोलहसयचोत्तीसकोडि-तियासीदिलक्ख-अट्डृहत्तरिसय-अद्वासी दिअक्ख रे हि 
एगे मज्िमपर्द होदिं । उत्त च- 
“सोलहसयचोत्तीस कोडीओ तियअसीदिलक्ख च | 
सत्तसहस्सइसदं अह्ठासीदी य पदवण्णा ॥३७॥ 
१६३४८३०७थघ्ट८ | 
एदेण पुव्वंगा्णं पदसंखा परूविज्जदे | उत्त च- 
“तित्रिह् पद तु भमणिद अत्यपद-पमाण-मज्श्षिमपदं ति। 
मज्शिमपदेण भणिदा पुव्बेगाण पदविभागा ॥३८॥” 


$ ७३, मज्िमपदक्खरेहि सयलसुदणाणसंजोगक्खरेसु ओवद्डिदेसु बारहोत्तर- 
सयकोडि- तेयासीदिलक्ख-अह वंचाससहस्स -पंच सयलसुद्णाणपदाणि होंति | उत्त च- 
है अथोत्‌ उसका उच्चारण करना व्यर्थ है । इसलिये आचार्योका अथौलाप पदको करता 
है अर्थात्‌ आचार्य विवक्षित अथेका कथन करनेकेलिये जितने शब्द उच्चारण करते हैं उनके 
समूहका नाम अर्थपद है ॥३६॥”" 

$ ७२. सोलहसौ चोंतीस करोड़ तेरासी छाख अठत्तरसौ अठासी अक्षरोंका एक 
मध्यमपद होता है । कहा भी हे- 

“मध्यमपदमें सोलहसौ चौतीस करोड़ तिरासी लाख सात हजार आठसौ अठासी 
१६३४८३०७८८८ अक्षर होते हैं ॥३७॥” 

इस मध्यमपदके द्वारा पूर्व और अंगोंके पदोंकी संख्याका भ्ररूपण किया जाता है । 
कहा भी है-- 

“अथेपद, प्रमाणपद और मध्यमपद इसग्रकार पद तीन प्रकारका कहा गया है । 
उनमेंसे मध्यमपदके द्वारा पूष और अज्ञोंके पदोंके विभागका कथन किया है ॥३८॥" 

$ ७३. मध्यमपदके अक्षरोंके द्वारा श्रुतज्ञानके संपूर्ण संयोगी अक्षरोंके अपवर्तित 
अथौत्‌ भाजित करने पर सकल श्रुतज्ञानके एकसो बारह करोड़, तेरासी लाख, अद्वावन 
हजार पांच पद होते हैं । कहा भी हे-- 

(१) “षोडशशत चतुस्त्रिंगत्‌ कोटीना व्यञ्ीतिलक्षाणि। शतसंख्याष्टासप्ततिमष्टाशीतिं च पदवर्णान्‌ ॥।”” 
-सं० श्रुत० इलो ०२३। “सोलससदचोत्तीसकोडि-तेसी दिलक्ख-अट्ठहृत्तरिसद-अट्ठासीदिसंजोगक्खरेहि मज्मिम- 
पदमेगं होदि ।-४० आ० प० ५४६ ॥ (२) गो० जीव० गा० ३३६ | “सोलससयचोत्तीसा कोडी तियसी दि- 
लक्खय जत्थ । सत्तसहस्सट्‌ठसया<5डसीदः5पुणरुत्तपदवण्णा ॥“-अंगप ० गा० ५। (३) “पूर्वाज्भरपदसंख्या स्यात्‌ 
मध्यमेन पदेन सा ।-हरि० १०२५। ध० आ० प० ५४६ । “मज्मिमपदक्खरवहिदवण्णा ते अंगपुव्वग- 
पदाणि ।-गो० जीव० गा० ३५५। अंगप० गा० २। (४)-तियासीदि-अ०, आ० ।-तीयासीदि- स० । 
(४) ध० आ० प० ५४६। “कोटीनां द्वादशशत्तमष्टापंचाशतं सहलाणाम्‌ । लक्षत््यशीतिमेव च पंच्र च वंदे 
श्रुतपदनि ॥”-सं० श्रुव० इलो० २२। हरि० १०१२६॥ 


गा० ? ] सुदक्खंघपमाणपरूवरं € है 


“अट्वावण्णसह्वस्सा दोण्णि य छप्पण्णमेत्चकोडीओ । 
तेसीदिसदसहस्स पदसेखा पंच सुदर्णाणे ॥३ ९॥” 


११५८३५८००५। 


$ ७४, अंवसेसक्खरपमाणमट्कोडीओ एये सदसहस्स अ्टसहस्स(स्सं)पंचहत्तरि- 
सैभहियसदमेते होदि ८०१०८१७४। पुणों एदम्हि बत्तीसक्खरेहि भागे हिंदे पंचेबी- 
सलक्ख-तिण्णिसहस्स-तिण्णिसय सासीद॑च चोहसपहण्णयाणं पमाणपद-गंथपमाणं 
होदि एगक्खरूणगंथद्ध च २५०३३८०, एसो खंडगथो 5: 

9 ७५, आयोरंगे अद्वारहपद्सहस्साणि १८००० । ख़दयदे छत्तीसपद्सहस्साणि 
३६००० । द्वाणम्मि बादालीसपदसहस्साणि ४२०००। समवायम्मि चउसट्ठि- 
सहस्साहियएगलक्खमेत्तपदाणि १६४००० । वियाहपण्णत्तीए अट्ठावीससहस्साहिय- 


“सकल श्रुतज्ञानमें पदोंकी संख्या छ:पनके दुगने अथोत्‌ एकसौ बारह करोड़, तेरासी 
छाख, अट्टावन हजार, पाँच ११२८३५८००४ पदुप्रमाण है ॥३९॥” 

$ ७४. बारह अंगोंमें निबद्ध अक्षरोंसे अतिरिक्त अक्षरोंका प्रमाण आठ करोड़ एक 
ल्यघ आठ हजार एकसौ पचहत्तर ८०१०८१७५ है। अनन्तर इन ८०१०८१७५ 
अक्षरोंको बच्तीस अक्षरोंसे भाजित करने पर चौदह प्रकीणकोंके शछोकोंका प्रमाण पच्चीस 
छाख तीन हजार तीनसौ अस्सी होता हे और एक शछोकके प्रमाणके आधेमेंसे एक 
अक्षर कम कर देने पर जितना शेष रहे उतना होता है । गिनतीमें चौदह अज्जञवबाह्मोंमें 
२५०३३८० पूर्ण कोक और ?४ खण्ड ख्छोक समझना चाहिये । 

9 ७५. आचाराइ्ममें अठारह हजार १८००० पद हैं । सूत्रकृताज्ञमें छत्तीस हजार 
३६००० पद हैं । स्थानाज्ञमें बयालीस हजार 9२००० पद हैं । समवायाह्नमें एक छाख 
चोंसठ हजार १६४००० पद हैं व्याख्याग्रज्ञप्तिमें दो व्यस्व अट्टाईस हजार २२८००० पद्‌ 

( ५) “बारुत्तरसयकोडी तेसीदी तह य होति लक्खाणं | अट्ठावण्णसहस्सा पचेव पदाणि अग्राणं॥” 
-गो० जीव० गा० ३५०। ध० आ० प० ५४६। (२) “जनकनजयसीम बाहिरे वण्णा ।-गो० जीव० गा० 
३६० ॥ “पण्णत्तरि वण्णाणं सय सहस्साणि होदि अट्ठेव । इंगिलक्खमट्ठकोडी पइण्णयाण पमार्णं हु ॥7! 
-अंगप० १३ ॥ (३)-समाहियासद-अ०, आ०। (४) “पंचविद्यतिलक्षाइच त्रयस्त्रिशतृश्तानि च। अशीति: 
इलोकसंख्येय वर्णा. पचदशात्र च ॥”-हरि० १०१२८। (५) एतेषा पदसंख्या हरि० १०।२७-४६, गो० 
जीव० ३५७-३५९, अंगप० गा० १५, २०, २३ २९, ३६, ३९, ४५, ४८, ५२, ५६, ६८, ७२, 
इत्यादिषु द्रष्टव्या: । ''अट्ठरसपयसहस्सा आयारे दुगुणदुगणसेसेसु ।-अ० रा० ( अंगपविदूठ सह ) विचार ० 
गा० ३४६। “आयारे अट्थारस पयसहस्साणि (४५) सूअगडे छत्तीसं पयसहस्साणि (४६) ठाणे बावत्तरि 
पयसहस्सा (४७) समवाए चोआले सयसहस्से (४८) विवाहे दो लक्खा अट्ठासीईं पयसहस्साईं ( ४९) 
नायाधम्मकहासु सखेज्जा पयसहस्सा (५०) उवासगदसासु सखेज्जा पयसहस्सा (५१) अंतगडदसासु संक्षेज्जा 
पयसहस्सा (५२) अणुत्तरोववाइअदसासु संखेज्जाईं पयसहस्साइ (५३) पण्हवागरणेसु संखेज्जाईं पयसहस्साईं 
(५४) विवागसुए संखिज्जाइं पयसहस्साई (५५) दिद्ठिवाए संखेज्जाइं पयसहस्साईं (५६) ”-तम्दी०। 
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बेलक्खमेत्पदाणि २९८००० | णाहधम्मकहाएं छप्पणणसहस्साहियपंचलक्खमेत्तप- 
दाणि ४४६००० । उवबासयज्ञयणम्मि सत्तरिसहस्साहियएकारसलक्खपदाणि 
११७०००० | अंतयडदसाए अट्ठावीससहस्साहियतेबीसलक्खपदाणि २३२८००० । 
अणुत्तरोववादियद्साए चोदालीससहस्साहियबाणउदिलिकखपदाणि &२४४००० । 
पण्हवायरणम्मि सोलससहस्साहियतिणउइलक्खपदाणि ६३१६००० । विवागसुत्तम्मि 
चउरासीदिलक्खाहियएककोडिमेत्तपदाणि १८४० ०० ० ० | एदोसिमेकारसएहं पि अंगाएं 
पदसम्ुदायपमाणं चत्तारि कोडीओ पण्णारस लक्खा वे सहस्साणि च होदि 
४१५४०२००० | दिद्विवादे अटठत्तरदकीडीओ अद्वसट्ठिलक्खपंचुत्तरछुप्पण्णसहस्स- 
मेत्तपदाणि १०८६८४६००५। 

४७६, एदस्स दिद्विवादस्स परियम्मं सुत्त-पढमाणियोग-पुवगय-चूलिया चेदि पंच 
अत्थाहियारा । तत्थ परियम्म॑म्मि एककोडि-एगासीदिलक्ख-पंचसहस्समेत्तपदाणि 
१८१०३४००० । एत्थ परियम्मे चंदपण्णत्ती सर॒पण्णत्ती जंबूदीवपण्णत्ती दीवसायर- 
पण्णत्ती वियाहपण्णत्ती चेदि पंच अत्थाहियारा । तत्थ चंदपण्णत्तीए पंचसहस्साहिय- 
छत्तीसलक्खपदाणि ३६०५००० | स्रपण्णत्तीए तिण्णिसहस्साहियपंचलक्खपदाणि 
४०३००० | जंबूदीवपण्णत्तीए पंचवीससहस्साहियतिण्णिलक्खमेत्तपदाण ३२४०००। 
दीवसायरपण्णत्तीए छत्तीससहस्साहियेबावण्णलक्खपदाणि ५२३६००० । वियाहपण्ण- 
त्तीए छत्तीससहस्साहियचुलसीदिलक्खपदाणि ८४३६००० । 
हैं। नाथधर्मकथामें पाँच लाख छप्पन हजार ५५४६००० पद हैं । डपासकाध्ययन अंगमें 
ग्यारह छाख सत्तर हजार ११७०० ०० पद हैं। अन्तःकदशाज्भमें तेईंस व्वख्य अद्ठाईस हजार 
२३२८००० पद हैं | अनुत्तरोपपादिकदशाड़में बानवे लाख चवालीस हजार €२४४००० 
पद्‌ हैं। प्रश्नरव्याकरण अक्भमें तिरगानवे लाख सोलह हजार २३१६००० पद हैं। विपाक- 
सुत्राज्ञमें एक करोड़ चौरासी छाख १८४००००० पद हैं। इन ग्यारह ही अंगोंके पदोंके 
समुदायका प्रमाण चार करोड़ पन्द्रह छाख दो हजार 9७१५०२००० होता है । दृष्टिवाद 
अंगमें एकसौ आठ करोड़ अड़सठ छाख छप्पन हजार पाँच १०८६८५६००५ पद हैं। 

$ ७६. इस दृष्टिवाद अंगके परिकम, सूत्र, प्रथमानुयोग, पूजेंगत और चूलिका ये पाँच 
अथौषिकार हैं । उनमेंसे परिकर्ममें एक करोड़ इक्यासी छाख पॉच हजार १८१०४००० 
पद हैं। इस परिकममें चन्द्रप्ज्ञप्ति, सूयत्रज्ञप्ति, जंबूद्वीपभ्नज्षप्ति ीपसागरप्रज्ञप्ति और व्याख्या 
प्रश्षप्ति ये पाँच अथाधिकार हैं । उनमेंसे चन्द्रश्ज्ञप्तिमें छत्तीस छाख पाँच हजार ३६०- 
४००० पद हैं। सूर्यप्रज्ञप्तिमें पाँच छाख तीन हजार ५०३००० पद हैं । जबूद्वीप्रश्ञप्तिमें 
तीन छाख पच्चीस हजार ३२५००० पद हैं। द्वीपसागरप्रज्ञप्तिमें बावन छाख छत्तीस हजार 

हु (१) एतेषा पदसंख्या: हरि० १०६३-७०। इलोकेषु गो० जीव० ३६२, ३६३ गाथयो: अगरपषण्णत्तौ 
(चतुबंशपूर्वाजूप्रशप्तो) ३, ४, ७, ८, ११, १४, १५, २७ गायासु च॒ ब्रष्टव्या: । 
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$ ७७, मुत्तम्मि अद्वासीदिलक्खपदाणि ८८००००० । पढ़माणियोगम्मि 
पंचसहस्साणिं ४०००। पुव्वगयम्मि पंचाणउदिकोडि-पंचासलक्ख-पंच पदाणि होंति 
६४४०००००४ । चूलियाए दसकोडि-एगूणवण्णलक्ख-छादालसहस्समेत्त पदाणि 
१०४६४६००० | 

$ ७८. तिस्‍्से चूलियाए जलगपा थलूगया मायागया रूवगया आयासगया चेदि 
पंच अत्थाहियारा। तत्थ जलगयाए बेकोडि-णवलक्ख-एमूणणउदिसहस्स-बेसदमेत्तपदाणि 
२०६८६२०० । थलगयाए एत्तियाणि चेव पदाणि होंति २०६८६२००। माया- 
गयाए वि एत्तियाणि चेच २०६८६२०० | रूवगयाए वि एत्तियाणि चेवब २०६८- 
६२०० । आयासगदाए एत्तियाणि होंति २०६८६२०० । 

$ ७६, पुन्वगयस्स चोइस अत्थाहियारा। तत्थ उप्पायपुव्वम्मि एकको डिमेत्तपदाणि 

१००००००० | अग्गेणियम्मि छण्णडदिलक्खपदाणि ६६०००००। विरियाणुपवादे 
सत्तरिलक्खपदाणि ७००००००। अत्थिणात्थिपवादे सहिलक्खपदाणि६००००००। 
णाणपवरादे एगूणकोडिपदाणि ६६६६६६६। सच्चपवादे छप्पयाहियएगकोडिमेत्त- 
पदाणि १००००००६ । आदपवादे छव्बीसकीडिपदाणि २६००००००० | कम्म- 
५२३६००० पद हैं। व्याख्याप्रज्ञप्तिमें चौरासी छाख छत्तीस हजार ८३9३६००० पद हैं। 

$ ७७. दृष्टिवादके सृत्र नामक दूसरे अधाधिकारमें अठासी छाख ८८००००० 
पद हैं । दरृष्टिबादके तीसर अर्थाधिकार प्रथमानुयोगमें पाँच हजार ५००० पद हैं । दृष्टि- 
बादके चौथे अर्थाधिकार पूर्वगतमें पंचानवे कगोड़ पचास छाख और पाँच २५५४०००००५४ 
पद हैं। दृष्टिवादके पाँचवे अथोधिकार चूलिकामें दस करोड़ उनचास लाख छथालीस 
हजार १००९४६००० पद हैं । 

$ ७८. उस चूलिकाके जलगता, स्थलगता, मायागता, रूपगता और आकाज्गता 
ये पॉच अथोधिकार हैं। उनमेंस जलगतामें दो करोड नौ छाख नवासी हजार दो सौ 
२०९८२२०० पद हैं | स्थलगतामं जलगताके समान २०६८<२०० ही पढ होते हैं । 
मायागतामें भी इतन ही अथोत्‌ २०२८२२०० पद होते हैं। रूपगतामें भी इतने ही अर्थात्‌ 
२०६८८७२०० पद होते हैं। आकाशगतामें भी इतने ही अथीत्त २०२८२२०० पद होते हैं। 

$ ७८. पूर्वगतके चौदह अथाधिकार हैं । उनमेंसे उत्पादपूर्ष में केबल एक करोड़ 
१००००००० पद हैं। अग्रायणी पू्वेमें छयानवे छाख <६००००० पद हैं। वीयोनुप्रवाद 
पूर्वमें सत्तर छाख ७०००००० पद हैं । अस्तिनास्तिप्रवाद पूवेमें साठ छाख६०००००० 
पद हैं ज्ञानप्रवाद पूर्वमें एक कम एक करोड़ £६६६९८६ पद हैं । सल्प्रवाद पूर्वमें एक 
करोड़ छह १००० ० ००६ पद हैं। आत्मप्रवाद पूछे में छब्बीस करोड़ २६००००० ०० पद हैं। 


(१) एतासां पदसंख्या' हरि० १०१२४। इलोके गो० जीव० ३६४ गायायां अगपण्णत्तो (चूलिका- 
प्रकीण्णकप्रश्प्लो) २, ४, ९ गाथासु व्रष्टव्या:। (२) एतेषा पदसख्या: हरि० १०१२१ इलोके गो० जीव० 


रद जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहची 


पवादे असीदिलक्खाहियएककोडिपदाणि १८००००००। पद्नक्खाणपुव्वम्मि चउ- 
रासीदिलक्खपदाणि ८४०००००। विज्जाणुपवादम्मि दसलक्खाहियएककोडिमेत्त- 
पदाणि ११०००००० | कल्नाणपुव्वम्मि छव्बीसकोडिपदाणि २६००००००० | 
पाणावायम्मि तेरसकोडिमेत्तपदाणि १३००००००० | फिरियाबिसालम्मि णवकोडि- 
मेत्तददाणि ६०००००००। लोगबिंदुसारम्मि बारहकाडिे-पंचासलक्खमेचपदाणि 
१२४०००००० | एवं सामण्णेण पदपमाणपरूवणा कदा । 

$ ८०, संपहि पयदस्स कसायपाहुडस्स पदां पमाणं बुचदे। त॑ जहा, कसायपाहुडे 
सोलसपदसहस्साणि १६००० | एदस्स उवसंहारगाहाओ गुणहरम्ृ॒हकपलविणिग्गयायो 
तेत्तीसाहिय-बिसदमेत्तीओ २३३ । जय्रिवसहमुहारबिंदविणिग्गयचुण्णिसुत्त पमाणपदस- 
मुब्भूद्गंथपमाणेण छस्सहस्समेत्त ६००० | अशपुच्वाणि पादेकमक्खरपद-संघाद-पडि- 
बत्तीहि संखेज्जाणि, अत्थदो पुण सव्वमर्णतं, अण्णहा संखेज्जपदेहि अणं॑तत्थपरूबणा- 
णुबबत्तीदों । पदजणिदं णाणं सुदणाणपमाएणं णाम । एवं पमाणपरूवणा गदा । 

# वत्तव्वदा लिविहा । 
कमैप्रबाद पूर्वेमें शक करोड़ अस्सी छाख १८०००००० पद हैं। प्रत्याख्यान पू्वेमें चौरासी 
छाख ८०००००० पद हैं। विद्यानुप्रवाद पूबेमें एक करोड़ दस छास्बर ११०००००० 
पद हैं। कल्याणप्रवाद पूत्रमें छब्बीस करोड़ २६००००००० पद हैं.। प्राणावाय पूर्वमें 
तेरह करोड़ १३००००००० पद हैं । क्रियाविशाल पूबेमें भी नौ करोड़ २००००००० 
पद हैं | छोकविन्दुसार पूर्वमें बारह करोड़ पचास छाख १२५०००००० पद हैं। इस- 
प्रकार सामान्यरूपसे पदोंके प्रमाणका ग्ररूपण किया । 

$८०. अब प्रकृत कपायप्राश्व॒तके पदोंका प्रमाण कहते हैं) बह इसप्रकार हे--कषाय- 
प्राश्तमें सोलह हजार १६००० पद हैं। इस कपाय्राभ्र॒टकी गुणघर आचार्यके मुखखकमलसे 
निकलीं हुईं उपसंहाररूप गाथाएँ दोसौ तेतीस २३३ हैं। यतिब्ृषभ आचाययेके मुखारबिन्दसे 
निकले हुए चूणिसूत्र, प्रमाणपदसे उत्पन्न हुए ग्रन्थके प्रमाणसे, अथीत््‌ ३२ अक्षरके एक ःछोकके 
प्रमाणसे, छह हजार ६००० प्रमाण हैं । 

प्रत्येक अद्भ और पूववे अक्षर, पद, संघात और प्रतिपत्तिकी अपेक्षा संख्यात हैं- 
परन्तु अथेकी अपेक्षा सभी अनन्त हैं। यदि अथकी अपेक्षा सभी अनन्त न माने जायें तो 
संख्यात पदोंके द्वारा अनन्त अर्थोका कथन नहीं बन सकता है। तथा इन पदोंसे जो 
ज्ञान होता है वह श्रुतज्ञानप्रमाण है । इसप्रकार प्रमाणकी प्ररूपणा समाप्त हुई । 

_ # वक्तव्यता तीन ग्रकारकी हे। 

३६५, ३६६ गाययो' अंगपण्णसो (चतुवंशपूर्वाजप्रशप्तो) च वष्टव्या: । 


(१) "से कि त॑ वत्तव्वया ? तिबिहा पण्णत्ता, तं जहा ससमयवत्तग्बया परसमयवत्तव्वया ससमय- 
परसमयवत्तव्वया ।>अनु० सु० १४७। “अज्कयणाइसु सुत्तपगरिण सुत्तगारेण वा इच्छा परूविज्जंति 


गा० ? ] वत्तत्वदाणिरूवर्ं ७ 


8८१. एदस्स सुत्तस्स अत्थो बुच्चदे । तं जहा, ससंमयवत्तव्वदा परसमयवत्तव्वदा 
तदुँभयवत्तव्वदा चेदि तिविहा वत्तव्बदा | तत्थ सुदणाणे तदुभयवत्तव्बदा; सुणय- 
दुण्णयाण दोण्हं पि परूवणाएं तत्थ संभवादो। जमणंगपविद्सुदणाणं ते ससमये 
चेव परूवेदि । त॑ जहा, सीमाइये चउव्विहं, दव्वसामाइय खेत्तसामाश्य कालसामा- 


$ ८१. इस सूत्रका अथ कहते हैं| वह इसप्रकार है-- 

स्वसमयवक्तव्यता, परसमयवक्तव्यता और तदुभयवक्तव्यता इसप्रकार वक्तव्यता 
तीन प्रकारकी है | उनमें से श्रुतज्ञानमें तदुभयवक्तव्यता समझना चाहिये, क्योंकि श्रुत- 
ज्ञानमें सुनय और दुनेय इन दोनोंकी ही प्ररूपणा संभव है । 


उसमें भी जो अड्गबाह्य श्रुतज्ञान हे वह स्वसमयका ही प्ररूपण करता है। आगे 
उसीका स्पष्टीकरण करते हैं-- 


द्रव्यसामायिक, क्तेत्रसामायिक, काछठसामायिक और भावसामायिकके भेद्स सामायिक 
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सा वत्तव्वता ।” “तत्राध्ययनादिपु सूत्रप्रकारेण सूत्रविभागेन देशनियतगधन वक्‍तव्यता ।”-अनु० चू० हरि० । 

(१) '“'जम्हि सत्थम्हि ससमयो चेव वण्णिज्जदि परूविज्जदि पण्णाविज्जदि त॑ सत्थं ससमयवत्तब्बं 
तरस भावों ससमयवत्तव्वदा ।॥-घ० सं० घृ० ८२। '“जत्थ णं ससमए आघविज्जइ पण्णविज्जइ परूविज्जइ 
दसिज्जइ निदर्सिज्जइ उवदसिज्ज३'से त ससमयवत्तव्वयाय 5 त्राध्ययने सूत्रे धर्मास्तिकायद्रव्यादीना आत्मसम- 
यस्वरूपेण प्ररूपणा क्रियते यथा गतिलक्षणों धर्मास्तिकाय इत्यादि सा स्वसमयवक्तव्यता ।“-अनु ०, चू०, सु० 
१४७॥। “'स्वसिद्धान्त आख्यायते यथा पचास्तिकाया:॥ तथ्था धर्मास्तिकाय इत्यादि, तथा प्रज्ञाप्यते यथा 
गतिलक्षणों धर्मास्तिकाय इत्यादि, तथा प्ररूप्यते यथाइसौ असख्येयप्रदेशात्मकादिभिः, तथा दर्व्यते मत्स्याना 
जलमित्यादि, तथा निदश्यंते यथा तथंवंषोःप जीवपुदूगलानामिति* स्वसमयवक्तव्यता । “-अनु० हरि०। 
(२) “परसमयो मिच्छत्तं जम्हि पाहुडे अणियोगे वा वण्णिज्जदि परूविज्जदि पण्णाविज्जदि त पाहुडमणियोगो 
वा परसमयवत्तव्वय तस्स भावों परसमयवत्तव्वदा णाम ।”-ध० सं० घू० ८२॥ “जत्थ णं परसमए आधघविज्जइ 
जाव उवदसिज्जइ से त परसमयवत्तव्बया ।-> यत्र पुनरघ्ययनादिषु जीवद्रव्यादीनाम्‌ एकान्तग्राहेण नित्यत्वम- 
नित्यत्वं वा परसमयस्वरूपेण प्ररूपणा क्रियते ै।-अनु०, च्‌ू०, हरि०, सु० १४७ । (३) “जत्थ दो वि परूवेऊण 
परसमयो दूसिज्जदि ससमयो थाविज्जदि सा तदुभयवत्तव्वदा णाम भवदि ।“-घ० स० पृ० ८२ । “जत्य ण 
ससमए परसमए आधघविज्जइ जाव उवदंसिज्जइ से तं ससमयपरसमयवत्तव्वया ।-अनु०, चू०, हरि०, सु० 
१४७ । (४) “समेकीभावे वर्तते । तद्यथा-सगतं घ॒त सगत॑ तेलमित्य॒च्यते एकीभूतमिति गम्यते । एकत्वेन 
अयन गमने॑ समय:, समय एवं सामायिकं । समय. प्रयोजनमस्येति वा विगृह्य साम!यिकम्‌ /-सबोर्थ ० 
७॥२१। “तत्र सममेकत्वेन आत्मनि आय' आगमन परद्रव्येम्यो निवृत्य उपयोगस्य आत्मनि प्रवृत्ति: समायः, 
अयमहं ज्ञाता द्रष्टा चेति आत्मविषयोपयोग इत्यर्थे, आत्मनः एकस्यैव जेयज्ञायकत्वसंभवात्‌ । अथवा स समें 
रागद्वेषाभ्यामनुपहते मध्यस्थे आत्मनि आयः उपयोगस्य प्रवृत्ति: समाय:, स प्रयोजनमस्येति सामायिक॑ नित्यनें- 
मित्तिकानुष्ठानं तत्प्रतिपादक शास्त्र वा सामायिकमित्यर्थें: । -गो० जीव ० जी० गा० ३६८। अंगप० ( चूलिकाप्र- 
कीणेकप्रज्ञप्तो ) गा० ११-१२ । “आया खल सामइअं पक्चक्खायं तओ हवइ आया । त॑ खल्‌ पच्चक्वाण 
आवाए सब्वदब्वाणं ॥ सावज्जजोगविरओ तिगृत्तो छठु संजओो । उवउत्तो जयमाणों आया सामाइअं होइ ॥'' 
-आ० नि० ७९०, १४९ ॥ “रागद्रोसविरहिओ समो त्ति अयर्ण आउ त्ति गमर्ण ति । समयागमों समाओ 
स॒ एवं सामाइयं होइ॥ सम्ममओ समउ त्ति य सम्म गमणं ति सब्वभूएसु । सो जस्स त॑ं समइय जम्मि य 
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ब्द जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ १ पेजलदोसविहत्ती 


इये भावसामाइय चेदिं । तत्थ सचित्ताित्तदव्वेसु रागदोसेणिरोहो देव्वसामाइय 
णाम । णर्यर-खेट-कव्वड-मडंव-पड्ुण-दोरणसुह-जणवदादिसु रागदोसर्णिरोहो सैगा- 
वासविसयसंपरायणिरोहो वा खेत्तसामाइय णार्म । छ-उदुविसयसंपरायणिरोहो 
कालसामाहय । णिरुद्धासेसक्सायस्स वंतमिच्छत्तस्स णयर्णिडणस्स छद॒व्यविसओ 
बोहो बाहविवज्जिओ अक्खलिओ भाव॑सामाइय णाम | तीसु वि संज्ञास पकखमास- 


चार प्रकारकी है | उनमेंस सचित्त और अचित्त द्र॒व्योंमें राग और ठेपका निरोध करना 
द्रब्यसामायिक है । ग्राम, नगर, खेट, कवेट, मड्ब, पट्टन, द्रोणमुख और जनपद आदियसें 
राग और द्वेषका निरोध करना अथवा अपने निवास स्थानमें संपराय अथोत्‌ कंषायका 
निरोध करना क्षेत्रसामायिक है । वसन्‍्त आदि छह ऋतुविपयक कपषायका निरोध करना 
अथोत्‌ किसी ऋतुमें रागढ्रेषीक न करना कालसामायिक है । जिसने समस्त कपायोंका 
निरोध कर दिया है, तथा मिथ्यात्वका वमन कर दिया है और जो नयोंमें निषुण है ऐसे 
पुरुषको बाधारहित और अस्खलित जो छह द्रव्यविषयक ज्ञान होता है वह भावसामायिक 


भेओवयारेण ॥ रागाइरहो सम्म वयण वाओ5भिहाणमुत्ति त्ति । रागाइरहियवाओ सम्मावाओ त्ति सामण्य ॥ 
अप्पक्खर समास्रो अहवा55सो5सण महासणं सव्वा | सम्म समस्स वासों होइ समासों क्ञि सामइय ॥ सखिवण 
सखेंबो सो ज थोवक्खर॑ महत्थं च। सामइयं सखेवो चोहसपुव्व॒त्थापिडो त्ति।-वि० भा० २७९२-२७९६। 

(१) “णाम ठवणा दब्वे खेत्ते काले व तहेव भावे य। सामाइयम्हि एसो णिक्खेओ छब्विहों णेओ ॥” 
“>मलाचा० ७)१७॥। *“तत्र सामायिक नाम चतुरविध नामस्थापनाद्रव्यभावभेदेन ॥-मूलारा० बिजयो० गा० 
११६ । “तच्च नामस्थापनाद्रव्यक्षेत्रकालभावभेदात्पड्‌ विधम्‌ //-गो० जीव० जो० गा० ३६८ । अनगार० 
८॥१८ । (२)-दोसणीरोहो अ०, आ० | (३) 'द्रव्यसामायिक सुवर्णमृत्तिकादिद्रव्येपु रम्यारस्थेषु समद- 
शित्वम्‌ ।-अनगार० टी० ८॥१९॥ ““इष्टानिष्टेषु चेतनाचेतनद्रव्येपु रागह्वेपनिवृत्ति. सामायिकशास्त्रानुप- 
युक्‍तज्ञायकः तच्छरीरादिरा द्रव्यसामायिकम्‌ ।-गो० जीव० जी० गा० ३६७ | अंगप० चूलि० प्ृ० २०५ ॥ 
(४७) “बतुर्गोपुरान्वित नगरं। सरित्पवेत्तावरुद्धं खेट नाम । पचशतग्रामपरिवारित मडवं नाम । गावा 
(नावा) पादप्रचारेण च यत्र ममन तत्पत्तन नाम । समुद्रनिम्नगासमीपस्थमवतरन्नौनिवह द्रोणमख नाम । 
देसस्स एंगदेसी जणवओ णाम । >-ध० आ० प० ८८८, ८८९ ॥ “गम्मो गमणिज्जो वा कराण गसए व 
बुद्धादी । नत्थेत्थ करो नगर, खेड पुण होइ धूलिपागारं ॥ कब्बडग तु कुनगर मडंबग सव्वतो छिन्न ७ जलूप- 
ट्टणं चर थलूपट्टणं च इति पट्टणं दुविहं । अयमाइ आगारा खलु दोणमुह जलथलपहेणं ॥-कल्पभा० गा० 
१०८८-१०९० । (५)-दोणामूह-ता० । (६)-णीरोहो अ०, आ०॥ (७) सग्गवास-अ०, आ०। (८) 
“क्षेत्रसामायिकम्‌ आरामकण्टकवनादिपु शुभाशमक्षेत्रषु समभाव:।”-अनगार० टी० ८।१९। गो० जीव० 
जी० गा० ३६७ । अगप० (चूलि० ) प० ३०६ । (&) “वसन्तग्रीष्मादिषु ऋतुषु दिनरात्रिसितासितपक्षादिषु 
च यथास्वं चार्वचारुषु रागद्वेषानुदूभव: ।-अनगार० टी० ८।१९ । गो० जीव०, जी० गा० ३६७ । अगप० 
(चलि० ) 9० ३०६॥ (१०)-णिउण्णस्स अ०, आ० । (११) “जिदउवसग्गपरिसह उवजृत्तो भावणासु 
समिदीसु । जमणियमउज्जदमदी सामाइयपरिणदों जीवो ॥१९॥”-मूलाचा० गा ७।१८-४० । “भावस्यथ 
जीवादितत्त्वविषयोपयोगरूपस्य पर्यायस्यथ मिथ्यादर्शनकषायादिसंक्लेशनिवृत्ति: सामायिकशास्त्रोपयोगयुक्त- 
ज्ञायकः तत्पर्यायपरिणतसामायिक वा भावसामायिकम्‌ ।/-गो० जीवब० जी० गा० ३६७ । अंगप० (चूलि०) 
थ० ३०६ । “भावसामायिक सवंजीवेषु मंत्रीभावोध्शुभपरिणामवर्जन वा ।“-अनग्रार० टी० ८।१९॥। 


गा० ? ] सामाइयसरूवपरूवरं €€ 


संधिदिणेसु वा सगिच्छिदवेलासु वा बज्ञतरंगासेसत्थेसु संपरायणिरोहो वा सामाइयं 
णाम । एवंविह सामाइये कालमस्सिदूण भरहादिखेत्ते च सेंघडणाणि गुणद्वाणाणि च 
अस्सिदृण पंरिमिदापरिमिद्सरूवेण जेण परूवेदि तेण सामाश्यस्स वत्तव्यं ससमओ । 
है । अथवा तीनों ही संध्याओंमें या पक्ष और मासके सन्धिदिनोंमें या अपने इच्छित 
समयमें बाह्य और अन्तरक्ग समस्त पदार्थामें कषायका निरोध करना सामायिक है । चूँकि 
सामायिक नामक भ्रकीणक इसप्रकार कालका आश्रय करके और भरतादि क्षेत्र, संहनन तथा 
गुणस्थानोंका आश्रय करके परिमित और अपरिमितरूपसे सामायिकका प्ररूपण करता है 
इसलिये सामायिकका वक्तव्य खसमय है । 

विशेषाथे-सामायिकमें राग और ह्वेषका त्याग करना मुख्य है। कभी सचित्तादि 
द्रव्यके निमित्तसे, कभी नगरादि क्षेत्रके निमित्तते और कभी वसन्‍्तादि कालके निमित्तसे 
राग और द्वेष पेदा होता है जिससे इस जीवकी परिणति कभी रागरूप और कभी देषरूप 
होती रहती है, जो आत्माको संसारमें रोके हुए है; अत; इसके त्यागके लिये सामायिक 
की जाती है | अन्‍्तरंगमें ्रोधादि कपायोंके उदयसे और बहिरंगमें सचित्त द्रव्यादिके 
निमित्तसे जो राग और हेषरूप परिणति होती है उसका त्याग करके आत्मधर्म समता 
आदिके स्राथ समरसभावको प्राप्त होना सामायिक है। द्रव्य, क्षेत्र और काल्‍के भेदसे 
तीन प्रकारकी सामायिक निमित्तकी प्रधानतासे कही गई है। वैसे “में सबे सावद्यसे बिरत 
हूं! इसग्रकारके संकल्पपूवेक होनेवाली समताप्रधान भावसामायिक सभी समीचीन सामा- 
मिकोंमें पाई जाती है । आगममें सामाथिक, छेदोपस्थापना आदि पाँच प्रकारका जो 
चारित्र बतलाया है, उनमेंसे यहाँ केवछ सामायिक चारित्रका अथ सामायिक नहीं है । 
चारित्रके वे पाँच भेद अवस्थाविशेषकी अपेक्षासे किये गये हैं, अतः पॉँचों चारित्र सामायिकमें 
अन्तभूत हो जाते हैं । नियतकालमें जो णमोकार आदि मंत्रोंका जप किया जाता है वह 
यदि राग और द्वेषके त्यागकी मुख्यतासे किया जाता है तो उसका भी सामायिकमें अन्त- 
भाव हो जाता हे । किन्तु जो जप विद्या देवता आदिकी सिद्धिके लिये किया जाता है वह 
सामायिक नहीं हे, क्योंकि उससे शुभ और अशुभ कार्यामें प्रवृत्ति होती हुईं देखी जाती 
है। ऊपर जो परिमित और अपरिमितरूपसे सामायिक बतलाई है। वहाँ परिमितका अथे 
नियतकाल और अपरिमितका अथे अनियतकाल प्रतीत होता है । जिनका कार नियत 
है ऐसे स्वाध्याय आदि नियतकाल सामायिक कहलाते हैं और जिनका काछ नियत नहीं 
है ऐसे ईयोपथ आदि अनियतकाल सामायिक कहलाते हैं । सामायिक नामके प्रकीर्णकमें 
इसप्रकार सामायिकका कथन किया गया है, अतः उसका कथन स्वसमयवक्तव्य है । 


(१) “तद्द्विविधं नियतकालमनियतकाल च । स्वाध्यायादि नियतकालम्‌ । ईर्यापथाद्यनियतकालम्‌ ।” 
-सर्वार्थ ० ९१८ । (२) “तत्र सामायिक नाम शत्रुमित्रसुखादिषु । रागद्वेषपरित्यागात्‌ समभावस्य वर्णकम्‌ ॥' 
-हरि० १०१२९। ध० सं० ४० ९६। गो० जीव० जी० गा० ३६८। 


१०० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ १ पेजदोसकिहत्ती 


8८२, चउवीस वि तित्थयरा सावज्जा; छज्जीवविराहणहेउसावय धम्मोवएसका- 
रित्तादो । त॑ जहा, दाणं पूजा सीलमुववासो चेदि चउन्विहो सावयधम्मो। एसो चउव्विहो 
वि छज्जीवविराइओ; पयण-पायणग्गिसंधुकण-जालण-स्नदि-खदाणादिवावारेहि जीव- 
विराहणाएं विणा दाणाणुबवत्तीदी । तरुवरछिंदण-छिंदावणिट्ठपादण-पादावण-तदृहण- 
दहावणादिवावारेण छज्जीवविराहणहेउणा विणा जिणभवणकरणकरावणण्णहाणुव- 
वत्तीदो । एहवणोवलेवण-संमज्जण-छुहावण-पु(फु) ब्लारोवण-धूवदहणादिवाबारेहि जीव- 
बहाविणाभावीहि विणा पूजकरणाणुववत्तीदी च। कर्थ सीलरक्खणं सावज्ज ? ण; 
सदारपीडाए विणा सीलपरिवालणाणुववत्तीदी । कधमुववासो सावज्जो ? ण; सपो- 
इत्थपाणिपीडाए विणा उबवासाणुववत्तीदों। थावरजीवे मोत्तूण तसजीवे चेव मा 

मारेह त्ति सावियाणमुवदेसदाणदी बा ण जिणा णिरबज्जा। अणसणोमोदरियउ त्तिपरि- 
आगे शंका-समाधान द्वारा चतुर्विशतिस्तवका स्वरूप बतछाते हैं- 

$ ८२. शंका-छह कायके जीवोंकी विराधनाके कारणभूत श्रावकधमैका उपदेश करने- 
वाले होनेसे चौवीसों ही तीथंकर सावद्च अर्थात्‌ सदोष हैं। आगे इसी विपयका स्पष्टीकरण 
करते हैँं-दान, पूजा, शीछ और उपवास ये चार श्रावकोके घर्म हैं।यह चारों ही प्रकारका 
श्रावकधम छह कायके जीवोंकी विराधनाका कारण है, क्‍योंकि भोजनका पकाना, दूसरेसे 
पकवाना, अग्रिका सुल्गाना, अप्रिका जलाना, अप्रिका खूतना और खुतबाना आदि 
व्यापारोंसे होनेवाली जीवविराधनाके बिना दान नहीं बन सकता है । उसीप्रकार वृक्षका 
काटना और कटवाना, ईंटका गिराना और गिरवाना, तथा उनको पकाना और पकवाना 
आदि छद्व कायके जीबोंकी विराधनाके कारणभूत व्यापारके बिना जिनभवनका निर्माण 
करना अथवा करवाना नहीं बन सकता हे । तथा अभिषेक करना, अवलेप करना, संमाजेन 
करना, चन्दन लगाना, फूछ चढ़ाना और घधूपका जलाना आदि जीवबधके अविनाभावी 
व्यापारोंके बिना पूजा करना नहीं बन सकता है । 

प्रतिशका-शीलका रक्षण करना सावद्य केंसे हे ? 

शुकाकार-नहीं, क्योंकि अपनी स्रीको पीड़ा दिये बिना शीलका परिपालन नहीं हो 
सकता है, इसलिये शीलकी रक्षा भी सावच्य है । 

प्रतिशंका-उपवास सावद केसे हे ? 

शंकाकार-नहीं, क्योंकि अपने पेटमें स्थित प्राणियोंको पीड़ा दिये बिना उपवास 
बन नहीं सकता है, इसलिये उपवास भी सावद्य है । 

अथवा, 'स्थावर ,जीवोंको छोड़कर केवल त्रसजीबोंको ही मत मारो” श्रावकोंकों 
इसप्रकारका उपदेश देनेसे जिनदेव निरवद्य नहीं हो सकते हैं । 


(१) “दानपूजातपः:शीललक्षणरच चतुविधः । त्यागजरचैब शारीरो घर्मो गृहनिषेविणाम्‌ ॥” 
>हरि० १०८। 


गोौ०? ] चउबीसत्यवपरूवरां १०९ 


संखाण-रसपरिच्ाय-विवित्ततयणासण- रुक्खमूलादावणेब्भावासुबकुदासण - पलियंकद्धप- 
लियंक-ठांण-गोण-बीरासण-विणय-वेज्जावथ्-सज्ञझञायझ्ञाणादिकिलेसेस जीवे पयिसारिय 
खलियारणादो वा ण जिणा णिरवज्जा तम्हा ते ण बंदणिज्जा त्ति ! 
$ ८३. एत्थ परिद्दारों उच्चदे | त॑ जहा, जयबि एवम्रुवद्सिति तित्थयरा तो बि 
ण तेर्सि कम्मबंधो अत्यि, तत्थ मिच्छत्तासंजमकसायपचयाभावेण वेयणीयवज्जासेस- 
कम्माएं बंधाभावादों | वेयणीयस्स वि ण ट्विदिअणुभागबंधा अत्थि, तत्थ कसायपच्च- 
याभावादो । जोगो अत्थि त्ति ण वत्थ पयडिपदेसबंधाणमत्थित्त वोत्त सकिजदे 
हिदिबंधेण विणा उदयसरूवेण आगच्छमाणाणं पदेसाणम्रुुवयारेण बंधववएसुबदेसादो । 
ण च जिणेसु देस-सयलधम्मोबदेसेण अज्जियकम्मसंचओ वि अत्थि; उदयसरूवकम्मा- 
गमादो असंखेज्जगुणाए सेढीए पुव्बसंचियर्केम्मणिज्जरं पडिसमयं करेंतेसु कम्मसंचया- 
अथवा, अनदान, अषमौदय, वृत्तिपरिसंख्यान, रसपरित्याग, विविक्तशय्यासन, बृक्षके 
मूलमें सूयेके आतापमें और खुले हुए स्थानमें निवास करना, उत्कुटासन, पल्यंकासन, 
अर्धपल्यंकासन, खड़गासन, गबासन, वीरासन, विनय, बैयाबृत्य, स्वाध्याय और ध्यानादि 
क्लेशोंमें जीबॉको डालकर उन्हें ठगनेके कारण भी जिन निरवद्य नहीं हैं, और इसलिये वे 
वन्दनीय नहीं हैं। 
$ ८३. समाधान-यहाँ पर उपयुक्त शंकाका परिहार करते हैं। वह इसप्रकार हे-यद्यपि 
तीथंकर पूर्वोक्त प्रकारका उपदेश देते हैं तो भी उनके कमेबन्ध नहीं होता है, क्योंकि 
जिनदेवके तेरहवें गुणस्थानमें कमेबन्धके कारणभूत मिथ्यात्व, असंयम और कषायका 
अभाव हो जानसे वेदनीय कर्मको छोड़कर शेष समस्त कर्मोका बन्ध नहीं होता है । 
वेदनीय कमका बन्ध होता हुआ भी उसमें स्थितिबन्ध और अनुभागबन्ध नहीं होता है, 
क्योंकि वहाँ पर स्थितिबन्ध और अनुभागबन्धके कारणभूत कषायका अभाव है। तेरहवे 
गुणस्थानमें योग है, इसलिये वहाँ पर प्रकृतिबन्ध और प्रदेशबन्धके अस्तित्वका भी कथन 
नहीं किया जा सकता है, क्योंकि स्थितिबन्धके बिना उदयरूपसे आनेवाले निषेकोंमें 
उपचारसे बन्धके व्यवहारका कथन किया गया है। जिनदेव देशतब्रती श्राबकॉके और 
सकलब्रती मुनियोंके धमेका उपदेश करते हैं, इसलिये उनके अजित कर्मोका संचय बना 
रहता है, सो भी बात नहीं है, क्‍योंकि उनके जिन नवीन कर्मोका बन्ध होता है जो कि 


(५)-च्वागवि-आ ०, (२)-णब्भोवासु-अ०, आ० । (३) “समपलियंकणिसेज्जा समपदग्ोदोहिया 
उक्कुडिया। मगरमुह॒हृत्यिसुडीगोणणिसेज्जद्धपलियंका । समपलियंकणिसेज्जा सम्यक्पर्य छूनिषद्या समपद 
स्फिक्कसमकरणेनासनम्‌, ग्रोदोहिगा-गोदोहने आसनमिव आसनम्‌, उक्कुडिगा-ऊर्ध्व सद्धुचितमासनम्‌, 
मगरमुह-सकरस्य मुखमिव हृत्वा पादाववस्थानम्‌, हृत्यिसुंडी-हस्तिहस्तप्रसारणमिव एकं पादं प्रसार्यासनम्‌, 
हस्त॑ प्रसायेत्यपरे, गोणणिसेज्ज अद्धपलियंकं-गोनिषद्या गवासनमिव, अर्धपर्य डूम्‌ ।/-मूलारा०, विजयो० गा० 
२२४। “स्थानवीरासनोत्कटुकासन * 'स्थानग्रहणादुध्व॑स्थानलक्षणकायोत्सगंपरिग्रह: ।* * बीरासनं तु जानुप्रमा- 
णासनसत्निविष्टस्याधस्तात्‌ समाकृष्यते तदासनम्‌ ' * -त० भा०, टी० ९१९(४)-कम्माणि-अ०, आा० । 


१०२ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती १ 


णुवबत्तीदों । ण च तित्थयरमण-वयण-कायवुत्तीओ इच्छापुव्वियायों जेण तेसिं बंधो 
होज्ज, किंतु दिणयर-कप्परुक्खाणं पउत्तिओ व्य वयिससियाओ । उत्ते च- 
“कायवाक्यमनसां प्रवृत्तयो नाभवंस्तव मुनेश्विकीषया । 
नासमीक्ष्य भवत: प्रवृत्तयो धीर तावकमचिन्त्यमीहितम्‌ ||४ ०॥ 
रंत्तो वा दुट्टों वा मूढो वा ज॑ पठंजइ पओअं | 
हिंसा वि तत्थ जायइ तम्हा सो द्विसओ होइ ॥9 १॥ 
रौगादीणमणुप्पा भहिंसकत्त त्ति देसियं समए । 
तेसिं चे उप्पत्ती हिंसेति जिणेहि णिद्दिट्ठा ॥०२॥ 
उदय रूप ही हैं उनसे भी असंख्यातगुणी श्रेणीरूपसे वे प्रतिसमय पूर्वेसचित कर्मोकी 
निजेरा करते हैं, इसलिये उनके कर्माका संचय नहीं बन सकता है । और तीरथंकरके मन, 
वचन तथा कायकी भ्रवृत्तियों इच्छापूवेक नहीं होती हैं जिससे उनके नवीन कर्मोका बन्ध 
होवे । जिसभश्रकार सूर्य और कल्पबृक्षोंकी प्रवृत्तियाँ स्वाभाविक होती हैं उसीप्रकार उनके 
भी मन, वचन और कायकी प्रवृत्तियां स्वाभाविक अर्थात्‌ बिना इच्छाके समझना चाहिये । 
कहा भी हे- 

“हे मुने, मैं कुछ करू इस इच्छासे आपके मन, वचन और कायकी प्रवृत्तियाँ हुई 
सो भी बात नहीं है । और वे भ्रवृत्तियाँ आपके बिना विचारे हुईं हैं सो भी नहीं है । 
पर होती अवश्य हैं, इसलिये दे धीर, आपकी चेष्टाएँ अचिन्त्य हैं । अ्थोत्त्‌ संसारमें 
जितनी भी प्रवृत्तियों होती हैँ वे इच्छापूवंक होती हैं और जो प्रवृत्तियाँ बिना विचारे 
होती हैं वे ग्राह्म नहीं मानी जातीं। पर यही आश्चर्य हे कि आपकी भ्रवृत्तियाँ इच्छापृ्वेक 
न होकर भी भव्यजीवोंके लिये उपादेय हैं ॥४००॥” 

«८ रागी द्वेषी अथवा मोही पुरुष जो भी क्रिया करता है उसमें हिंसा अवश्य 
होती है । और इसीलिये वह पुरुष हिंसक होता है । वात्पय यह है कि गाग़ादि भाव 
ही हिंसाके प्रयोजक हैं उनके विना केवल हिसामात्रसे हिंसा नहीं होती है ॥9१॥” 

रागादिकका नहीं उत्पन्न होना ही अहिंसकता है ऐसा जिनागममें उपदेश दिया है। 
तथा उन्हीं रागादिककी उत्पत्ति ही हिंसा हे, ऐसा जिनदेवने निर्देश किया हे ॥४२॥” 


(१) बुहत्स्व० इलो० ७४ (२) “तथा चोक्‍्तम्‌-रत्तो वा* * रकतो द्विष्टो मूढो वा सन्‌ प्रयोग प्रारभते 
तस्मिन्‌ हिंसा जायते न प्राणिन. प्राणाना वियोजनमात्रेण, आत्मनि रागादीनामनुत्पादकः सोइभिघीयते अहिसक 
इति। यध्माद्‌ रागाचुत्पत्तिरेव हिंसा ।/-मूला० विजयो० गा० ८०२॥ “रक्त: भाहाराद्यर्थ सिहादि: द्विष्ट: 
सर्पादि: मूढो वेदिकादि: यः एवविधो रक्‍तो वा द्विष्टो वा मृढो वा य॑ प्रयोग कायादिक प्रयुड्कते तत्र हिसापि 
जायते, अपिशब्दादनूतादि चोपजायते, अथवा हिसापि एवं रक्तादिभावेनोपजायते न तु हिसामात्रेणंति वक्ष्यति, 
तस्मात्‌ स हिसको भवति यो रक्‍्तादिभावयुक्तः इति । व च हिसयेव हिसको भवति ।/-ओघनि० टी० गा० 
७५७। (३) उद्धृतेयम्‌-सर्वार्थ ०, राजबा० ७२२ । तुलना-“अप्रादुर्भाव: खलू रागादीनां भवत्यहिंसेति । 
तेषामेबोत्पत्तिहिंसेति जिनागमस्य संक्षेप: ॥ “-पुरुषा० इलो० ४डंड । 


गा० ९ ] चउवीसत्यवपरूवरां 7०२ 


अंत्ता चेय अहिंसा अत्ता हिंस त्ति णिच्छुयो समए । 

जो होइ अप्पमत्तो अहिंसओ हिंसओ इयरो ॥9३॥ 
अज्ञवसिएण बंधो सत्ते मारेज मा व मारेज । 

एसो बंधसमासो जीब्ाणं णिच्छुयणयस्स ॥४५॥ 

मरदु व जियदु व जीवो अयदाचारस्स णिच्छिदा द्विंसा । 
पयदस्स णत्वि बंधों हिसामेत्तेण समिदीसु ॥४५॥ 
उच्चालिदम्मि पाए इरियास्मिदस्स णिग्गमट्ठाणे । 
आबादे(/घे)ज्ज कुलिगो मरेज ते जोगमासेज ॥०६॥ 


“समय अथोत जिनागममें ऐसा निश्चय किया गया है कि आत्मा ही अहिंसा है 
और आत्मा ही हिंसा है । उनमें जो प्रमादरहित आत्मा है वह अहिंसक है तथा जो इतर 
अथोत प्रमादसहित है वह हिंसक है ॥9३॥” 

“सक्त्व अर्थात्‌ जीबोंको मारो या मत मारो, बन्धमें जीवोंको मारना या नहीं मारना 
प्रयोजक नहीं हे । क्‍योंकि अध्यवसायसे अथोत्‌ रागादिरूप परिणामोंसे जीबोंके बन्ध 
होता है । निश्चयनयकी अपेक्षा यह बन्धका सारभूत कथन समझना चाहिये ॥9४॥” 

“जीव मरो या मत मरो, तो भी यत्राचारसे रहित पुरुषके नियमसे हिंसा होती 
. है। किन्तु जो पुरुष समितियोंमें प्रयन्षशील है, अर्थात्‌ यत्नाचारपूर्वक श्रवृत्ति करता है, 
. उसके हिंसामात्रसे अर्थात्‌ प्रवृत्ति करते हुए किसी जीवकी हिंसा हो जाने माजसे बन्ध 
नहीं होता है ॥४५॥ 

“ईर्योसमितिसे युक्त साधुके अपने पेरके उठाने पर उनके चलनेके स्थानमें यदि 


(१) “न हि जीवान्तरगतदेशतया अन्यतमप्राणवियोगापेक्षा हिसा तदभावक्ृता वा अहिसा, कितु 
आत्मेव हिसा आत्मा चेव अहिंसा। प्रमादपरिणत आत्मेव हिंसा अप्रमत्त एव च अहिसा। उक्त॑ च-अत्ता 
नव अहिसा क्षत्ता हिंसत्ति * *-मूलारा० विजयो० गा० ८०३। ओघतिं० गा० ७५४। विशेषा० गा० ३५३६। 
(३) समयप्रा० गा० २८० । “जीवपरिणामायत्तो बधों जीवो मृतिमुपैतु नोपेयाह्या ॥ तथा चाभाणि-अज्भ- 
वसिदों य बद्धो सत्तो दु मरेज्ज णो मरिज्जेत्थ ' " “-मूलारा० विजयो० गा० ८०४। (४) प्रबच्तन० ३।१७। 
उद्धुतेयम्‌-सर्वार्थं०, राजवा० ७॥१३। (५) “अथ तमेवार्थ दृष्टान्तदा्ष्टान्ताभ्या द्रढद्यति-उच्चालियम्हि' * * 
आबाधेज्ज कुलिंग * *ण हि तस्स तण्णिमित्तो बधों सुहुमो य देसिदों समए । म्‌च्छा परिग्गहों च्चि य अज्क- 
प्पपमाणदों दिट्डो ॥ * “आबाघधेज्ज आबाध्येत पीडचेत ' *त जोगमासेज्ज त पूर्वोक्तं पादसंघट्टनमाश्रित्य 
प्राप्येति* * दृष्टान्तमाह-मुच्छा परिग्गहों च्चिय* 'अयमत्रार्थ:- “मूर्च्छा परिग्रह:” इति सूत्रे यथा अध्यात्मानु- 
सारेण मूर्च्छारूपरागादिपरिणामानुसारेण परिग्रहो भवति न बहिरजड्जभपरिग्रहानुसारेण तथात्र सूक्ष्मजन्तुघालेइपि 
यावताशेन स्वस्वभावचलनरूपा रागादिपरिणतिलक्षणभावहिसा तावताशेन बन्धों भवति, न च्‌ पादसंघटमा- 
त्रेण तस्य तपोधनस्थ रागादिपरिणतिलक्षणभावहिसा ततः कारणाद्‌ बन्धो5पि नास्तीति ।“-प्रवचचन० जय० 
३॥१८-११२। उद्धृते इमे-सर्वार्थ ० राजवा० ७।१३। “आवादेज्ज यदि आपतेदागच्छेत्‌ पादेन चपिते सति* *” 
सर्वा्थं० टि० ७३१३॥ “उच्चालियंमि पाए इरियासममियस्स सकमट्ठाएं । वावज्जेज्ज कुलियी मरिज्ज त॑ 
जोगमासज्जा ॥ न य तस्स तिन्निमित्तो बंधों सुहुमो वि देसिओ समए ॥ अणवज्जों उ पओगेण सब्बभावेण 


१०० जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 


ण हि तग्वादणिमित्तो बंधो सुहमो वि देसिओ समए । 
मुच्छा परिग्गहो त्ति य अज्ञप्पपमाणदों भणिदो ॥9७॥ 
ण॑ य हिंसामेत्तण य सावजेणावि हिंसओ होह । 
सुद्धत्स य संपत्ती अफला उत्ता जिणवरेहिं ॥४८॥ 
णाणी कम्मस्स क्खयत्थमुद्दिदों णोत्थिदो य हिंसाए । 
जदइ असढ अहिसम्थमप्पमत्तो अबहओ सो ॥४९॥ 
सके परिदरियव्व॑ असक्कणिज्जम्मि णिम्ममा समणा। 
तम्हा हिंसायदणे अपरिहरंते कथमहिंसा ॥४०॥ 


ह कोई क्ुद्र प्राणी उनके पेरसे दव जाय और उसके निमित्तसे मर जाय तो उस क्ष॒द्र प्राणीके 


घातके निमित्तसे थोड़ा भी बन्ध आगममें नहीं कहा है, क्‍योंकि जेसे अध्यात्मरश्टिसे मृच्छो 
अथात्‌ ममत्वपरिणामको ही पहिग्रह कहा है बेसे यहाँ भी रागादि परिणामकों ही हिंसा 
कहा है ॥४६-४७॥” 

“जीव केवल हिंसामात्रसे हिंसक नहीं होता है किन्तु सावद्य अर्थात्‌ राग-ठ्वेषरूप 
परिणामोंसे ही हिंसक होता है अतः राग-द्वेषादिसे रहित शुद्ध परिणामवाले जीबके जो 
कर्मोका आखव होता है वह फलरहित है. ऐसा जिनवरने कहा है ॥४८॥” 


“ज्ञानी पुरुष कर्मके क्षयके लिये प्रस्तुत रहता है हिसाके लिये नहीं। और वह 
प्रमादरहित होता हुआ सरल भावसे अहिसाके लिये प्रयत्न करता है, इसलिये वह अबधक 
अथौत्‌ अहिंसक है ॥४८॥” 

“साधुजन, जो त्याग करनेके लिये शक्‍्य होता है उसके त्याग करनेका प्रयत्न करते हैं 
और जो त्याग करनेके लिये अशक्य होता है उसमें निर्मम होकर रहते हैं, इसलिये त्याग 
करनेके लिये शक्य भी हिंसायतनके परिहार नहीं करने पर अहिंसा कैसे हो सकती है ? 
अथोत्‌ नहीं हो सकती है ॥५०॥” 


सो जम्हा ॥-ओघनि० गा० ७४८-७४९ “उच्चालियंमि* "*नय तस्स* “जम्हा सो अपमत्तो साउ पमाउ 
त्ति निहिट्ठा ॥-आवकप्र ० गा० २२३-२४ । 

(१) इयं गाथा लिखितप्रतिषु सर्वत्र “उच्चालियम्मि पाए” “णहि तग्घादणिमित्तो” इति गाथयो: 
मध्ये उपलब्यते, परमर्थदृष्टथा अस्माभिः यथास्थान व्युत्कामिता । प्रवबनसारादिषु च अयमेव क्रमो दृश्यते । 
“न च हिसामात्रेण, सावशच्चेनापि हिसको भवति । कुतः शुद्धस्य पुरुषस्य कर्मसंप्राप्तिरफला भणिता जिनवरै- 
रिति ।-ओधनि० टो० गा० ७५५। (२) “उक्त च-णाणी कम्मस्स ***।“-मूलारा०, विजयो० गा० ८०५॥ 
“णाणी कम्मस्स खयट्ठमुट्ठिओ5णुट्ठितो य हिसाए । जयइ असढं अहिसत्यमुट्ठिओ अवहओ सो उ ॥* *** 
तथा जयति कर्मेक्षपणे प्रयत्न करोतीत्यथ:, 'असढं' ति शठभावरहितों यत्न॑ करोति न पुनमिथ्याभावेन सम्य- 
जज्ञानयुकत इत्यथे', तथा “अहिसत्थमुटठिओ' त्ति अहिसार्थ “उत्यितः उद्युक्तः किन्तु सहसा कथमपि यत्न 
कुवतो5पि प्राणिवध: संजातः स एवंविध: अवधक एवं साघुरिति ४ -ओषनि०, टी० गा० ७५० । 


या० ९ ] चउवीसत्थवपरूवयं १०४५ 


वत्थुं पड़ुच त॑ पुण अज्मवसाणं ति भणइ ववहारो । 
ण य बल्थुदो हु बंधो बंबो अज्ञप्पजोएण ॥५१॥ 
पुण्णस्सासबभूदा अणुकंपा सुद्धओ व उबजोओ । 
विवरीओ पावस्स हु आसबहेउं वियाणाहि ॥५२॥ 
णव्रकोडिकम्मसुद्धो परदो पच्छा य संपदियकाले । 
पर॑सुहदुःखणिमित्त जयि बंधइ णत्यि णिव्वाण्ं ॥५३॥ 
तित्थयरस्स विहारों लोअसुहो णेत्र तत्थ पुण्णफलो । 
वयणं च दाणपूजारंभयरं त॑ ण लेवेइ ॥५०॥ 
संजदधम्मकहा वि य उवासयाणं सदारसंतोसो । 
तसवहविरईसिक्खा थावरघादो त्ति णाणुमदो ॥३५४॥ 


“यद्यपि बस्तुकी अपेक्षा करके अध्यवसान अथोत्‌ आस्मपरिणाम होते हैं, ऐसा 
व्यवहार प्रतिपादन करता है परन्तु केबल वस्तुके निमित्तसे बन्ध नहीं होता है, बन्ध तो 
आत्मपरिणामोंके संबन्धसे होता है ॥॥५ १॥" 

“अनुकंपा, शुद्ध योग और शुद्ध उपयोग ये पुण्याम्रवस्वरूप या पुथ्याम्रवके कारण 
हैं । तथा इनसे विपरीत अथोत अदया, अशुभ योग और अश्युभ उपयोग ये पापास्नरवके 
कारण हैं । इसप्रकार आम्रवके हेतु समझना चाहिये ॥५२॥” 

“जो पुरुष कर्मकी नों कोटि अथोत्त मन, वचन, काय और कृत कारित, अनुमोद- 
नासे शुद्ध है, उसे भूत, भविष्यत और वतेमान काछमें यदि दूसरेके सुख और दुःखके 
निर्मित्तसे बन्ध होने छगे तो किसीको भी निवोण प्राप्त नहीं हो सकेगा ॥५३॥" 

“तीथकरका विहार संसारके लिये सुखकर है परन्तु उससे तीथंकरको पुण्यरूप फल 
प्राप्त होता है ऐसा नहीं हे । तथा दान और पूजा आदि आरंभके करनेवाले वचन, उन्हें. 
कर्मबन्धसे लिप्त नहीं करते हैं । अथौत्‌ वे दान पूजा आदि आरम्भोंका जो उपदेश देते 
हैं उससे भी उन्हें कर्मबन्ध नहीं होता है ॥५४॥" 

“संयतोंके धमकी अ्थोत््‌ संयमधर्मकी जो कथा है उससे श्रावकोंके स्वद।रसंतोषकी 
ओर त्रसवधविरतिकी शिक्षासे स्थावरघातकी अनुमति नहीं दी गई है । अथवा संयमी 
जनोंकी धर्मकथा, ग्रहस्थोंका स्वदारसंतोप और त्रसबधसे विरत होनेका उपदेश जो आगममें 
दिया गया है उसका यह अभिप्राय नहीं है कि स्थावरघातकी अनुमति दी गई है | अथवा 

(५९) “** * *सुद्ध एव उवजोगो । विवरीद॑ पावस्स दु' ' शुद्धोपयोगश्च शुद्धमनोवाक्कायक्रिया इत्यर्थ. 
शुद्धज्ञानदशेनोपयोगइच आश्यामनुकम्पाशुद्धोपयोगाभ्याम्‌ । -मूछाचा० दी० ५३८ । “अणुकंपासुद्धवओगो 
वि य पृण्णस्स आसवदुवार । त विवरीद आसवदार पावस्स कम्मस्स 5 सुद्धघवओगो शुद्धवच॒ प्रयोग:परिणाम:* *” 
-सूलारा०, विजयो०, गा० १८३४ | (२) तुलना-“विशुद्धिसक्लेशाज़ुं चेत्‌ स्वपरस्थं सुखासुखम्‌। पुण्य- 
पापास्रवों युक्तो न चेद्‌ व्यर्थस्तवाहतः: ॥/-आप्तमी० का० ९५। 

१७ 


१०९ जयधवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


जदि सुद्धस्स वि बंधो होहिदि बाहिरयवत्थुजोएण । 
णत्थि हु अ्िंसओ णाम कोइ वाआदिवहहेऊं ॥५६॥ 
पावागमदाराइं अणाइरूबट्टियाइ जीवम्मि | 

तत्य खुद्दासवदारं उग्घादेते कऊ सदोसो ॥५७॥ 
संमत्तुप्पत्ती वि य सावयविरये अणंतकम्मंसे । 
दंसणमोहक्खबए कसायउवसामए य उबसंते ॥५८॥ 
खबये य खीणमोहे जिणे य णियमा हवे असंखेजा । 
तब्बिवरीओ कालो संखेजगुणाए सेढीए ॥५९॥ 


संयमी जनोंकी धरमंकथा भी उपासकोंके स्वदारसंतोप और त्रसवधविरतिकी शिक्षारूप 
होती है, अतः उसका यह अभिप्राय नहीं कि स्थावरघातकी अनुमति दी गई हे । तात्पये 
यह है कि संयमरूप किसी भी उपदेशसे निवृत्ति ही इष्ट रहती है, उससे फलित होने- 
वाढी प्रवृत्ति इष्ट नहीं ॥५५॥” 

“यदि बाह्य वस्तुके संयोगसे शुद्ध जीवके भी कर्माका बन्ध होने छगे तो कोई भी 
जीव अहिंसक नहीं हो सकता है, क्‍योंकि श्रास आदिके द्वारा सभीसे वायुकायिक आदि 
जीबोंका बध होता है ॥५६॥" 

“जीवमें पापास्रवके द्वार अनादि कालसे स्थित हैं उनके रहते हुए जो जीव शुभा- 
स्रवके द्वारका उद्घाटन करता हे, अथोत शुभासत्रवके कारणभूत कामोंको करता है वह सदोष 
केसे हो सकता है? ॥५७॥" 

“तीनों करणोंके अन्तिम समयमें वतेमान विशुद्ध मिथ्यादृष्टि जीवके जो गुणश्रेणि- 
निजेराका द्रव्य है उससे प्रथमोपशम सम्यक्त्वकी उत्पत्ति होने पर असंयतसम्यग्रृष्टिके प्रति 
समयमें होनेवाली गुणश्रेणिनिजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । इससे देशविरतके गुण- 
श्रेणिनिजराका द्रव्य असंख्यातगुणा है। इससे सकलछसयमीके गुणश्रेणिनिजेराका द्रव्य 
असंख्यातगुणा है । इसस अनन्तानुबन्धी कमंकी बिसंयोजना करनेवालेके गुणश्रेणिनि- 
जराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । इससे दशनमोहकी क्षपणा करनेवाले जीवके गुणश्रेणी- 
निजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । इससे अपूर्वकरण आदि तीन गुणस्थानवर्ती उपशमक 

(१) “अभाणि च-' * * 'होदि वायादिवधहेदु ।-मूछारा० विजयो० गा०८०६। (२) उद्धृते 
इमे गाथे-ध० आ० प० ६३४, ७४९, १०६५। “सब्वत्थोवों दंसणमोहउवसामयस्स गृणसेढिगुणो ११७। 
सजदासजदस्स गृणसेढिगुणो असंखेज्जगणों । ११८ । अधापवत्तसंजदस्स गृणसेडिगणो असंखेज्जगुणो । ११९। 
अणताणुबंधिविसजोएंतस्स गुणसेढिगुणो असखेज्जगुणो। १२० । 'सणमोहक्खवगस्स गुणसेढिगुणो असखे- 
ज्जगुणो । १२१। कसायउवसामगस्स गुणसेढ्गुणो असंखेज्जगुणो | १२२॥ उवसंतकसायवीयरायछदुमत्थस्स 
गुणसेढिगणो असंखेज्जगुणो । १२९३ । कसायखवगस्स गृणसेढिगुणो असंखेज्जगुणो। १२४। खीणकसायवी- 
दरागछदुमत्थस्स गुणसेढिगुणो असंखेज्जगुणो । १२५ । अधापवत्तकेवलिसंजदस्स गृणसेढिगुणो असंखेज्जगुणो । 
१२६ । जोगणिरोधकेवलिसंजदस्स गुणसेढिगृणो असंखेज्जगुणो । । १२७॥ तब्विवरीदो कालो संखेज्जगुणों । 


गा० ? ] चउवीसत्थवपरूवय १०७ 


घडियाजलं व कम्मे अगुसमयमसंखगुणियसेढीए | 

णिज्जरमाणे संते वि मह्वव्बईणं कुदों पावं ॥६०॥ 

परमरहस्समिसीण समत्तगणिपिदंयभरिंदसाराणं । 

परिणामियं पमाणं णिच्छुयमवलंबमाणाणं ॥६१॥ 
जीवके गुणअणीनिजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । इससे उपशान्तकषाय जीवके गुण श्रेणी- 
निजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । इससे अपूर्वकरण आदि तीन गुणस्थानवर्ती क्षपक जीवके 
गुणभ्रणीनिजराका द्रव्य असंख्यातगुणा है | इससे क्षीणमोह जीवके गुणश्रेणीनिजैराका द्रव्य 
असंख्याततगुणा है। इससे स्वस्थानकेवली जिनके गुणश्रेणीनिजराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । 
इससे समुद्भातगत केवली जिनके गुणश्रेणीनिजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । परंतु गुणश्रेणी- 
आयामका काल इससे बिपरीत है अथोत्‌ ससुद्भधातगत केवलीसे लेकर विश्वुद्ध मिथ्यादष्टि 
तक काछ क्रमसे संख्यातगुणा संख्यातगुणा है ॥५८-४ ६॥” 

“जब महात्रतियोंके प्रतिसमय घटिकायंत्रके जलके समान असंख्यातगुणित श्रेणी- 
रूपसे कर्मोकी निजेरा होती रहती है तब उनके पाप केसे संभव है ? ॥६०॥” 

“समग्र द्वादशाज्ञका प्रधानरूपसे अवल्म्बन न करनेवाले निश्चयनयावलम्बी 

ऋषियोंके सम्बन्धमें यह एक मूल तत्त्व हे कि वे अपनी शुद्धाशुद्ध चित्तबृत्तिको ही प्रमाण 
मानते हैं. ॥६१॥”" 
१२८॥ सब्वत्योवों जोगणिरोधकेवलिसजदस्स गुणसेढिकालो ॥१२९। अधापवत्तकेवलिसजदस्स गुणसेढि- 
कालो संखेज्जगुणो । १३० । खीणकसायवीदरागछदुमत्यस्स गुणसेढीकालो संखेज्जगुणो । ३३१॥ कसायख- 
बगस्स गुणसेढीकालो संखेज्जगुणो । १३२ । उवसतकसायवीदरागछदुमत्थस्स गुणसेढीकालो संखेज्जगुणो । 
१३३। कसायउवसामगस्स गृणसेढीकालो संखेज्जगुणो ।१३४। दंसणमोहखवगस्स गुणसेढीकालो संखेज्जगुणों । 
१३५ । अर्णंताणुबंधिविसंजोएतस्स गुणसेढिकालो संखेज्जगुणो ॥ १३६ । अधापवत्तसंजदस्स गुणसेढीकालो 
संख्ेज्जगुणो । १३७। सजदासंजदस्स गृणसेढी कालो सखेज्जगुणो । १३८। दंसणमोहउवसामयस्स गुणसेढी- 
कालो सखेज्जगुणो। १३९॥ '-वेदनाखंड, ध० आ० प० ७४९-७५० । त० सृ० ९१४५ । “सेणी भवे असखिज्जा ।” 
-आचा० नि० गा० २२२, २२३ । “जिणेसु दव्वा असंखगुणिदकमा । तव्विवरीया काला संखेज्जगुणक्कमा 
हाोति ।-गो० जीव० गा० ६६, ६७ । “सम्मत्तुप्पत्तिसावयविरए सजोयणाविणासे य । दंसणमोहक्खवये 
कसायउव्सामगे य उवसते ॥ खबये य खीणमोहे जिणे य दुविहे असंखगुणसेढी । उदओ तब्विवरीओ कालो 
संखेज्जगुणसेढी ॥।-क्रमंप्र० उदय० गा० ८,९॥ “' खबगो य खीणमोहो सजोइणाहो तहा अजोईया । एदे 
उर्वारे उर्वारे असखगुणकम्मणिज्जरथा ॥/-स्वामिका० ग।० १०६-१०८॥ 

(१) “परमरहस्स* “समत्तगणिपिडगझ रितसाराणं* * * " किज्च परम प्रधानमिदं रहस्यं तत्त्वम्‌, 
केषाम्‌ू ? ऋषीणा सुविहितानाम्‌ । किविश्षिष्ठानाम्‌ ? समग्र च तद्‌ गणिपिटगं च समग्रगणिपिटक॑तस्य 
क्षरित: पतितः सार प्राधान्यं यैस्ते समग्रगणिपिटकक्षरितसारास्तेषामिदं रहस्यं यदुत पारिणामिकं प्रमाणं 
परिणामे भवं पारिणामिक  शुद्धोइशुद्धरच चित्तपरिणाम इत्यर्थ:॥ किविशिष्टाना सता पारिणामिकं प्रमाणम्‌ ? 
निईिचयनयमवलम्बमानाना यतः शब्दादिनिश्वयनयानामिदमेव दर्शन यदुत पारिणामिकमिच्छन्तीति ॥- 
ओघलनि० टी० गा० ७६० । “'* *समत्तगणिपिडगह॒त्थसलाराणं समस्तगणिपिटकाभ्यस्तसाराणाम्‌ विदिताग- 
मतत्त्वानामित्यर्थ:' *-परव०, दी० गा० ६०२। (२) “दुवालसंग गणिपिडयगं-ननन्‍्दी० सू० ४० ॥ 


श्ग्द जयधंवलासहिदे कस्तायपाहुडे ( १ पेजदोसविहत्ती 


वियोज॑यति चासुमिर्न च वघेन संयुज्यते, 
शिव च न परोपधातपरुषस्मृतेविद्यते । 
वधोपनयमम्युपैति च पराननिष्नन्नपि, 
व्ववाइयमतिदुगेमः प्रशमहेतुरुषघोतित: ॥६२॥” 
तम्हा चउवीसं पि तित्थयरा णिरवज्जा तेण ते बंदणिज्जा विवुहजणेण । 

8 ८४, सुरदुदुहि-धय-चामर-सीहासण-घवलामलछत्त-भेरि-संख-काहलादिगंथके- 
थंतरो बहइमाणत्तादो तिहुवणस्सोलंगदाणदो वा ण णिरवज्जा तित्थयरा त्ति णासंकणिज्जं; 
घाइचउकाभावेण पत्तणवकेवललद्विविरायियाणं सावज्जेण संबंधाणुबबत्तीदों। एयमा- 
यिए चउबीसतित्थयरविसयदुण्णये णिराकरिय चउबीसं पि तिस्थयराणं थवणविहाएं 
णाम-हवेणा-दव्ब-भावभेएण भिण्णं तप्फलं च चउवीसत्थओ परूवेदि । 

“कोई प्राणी दूसरेको प्राणोंसे विय्ुक्त करता है फिर भी वह वधसे संयुक्त नहीं 
होता है । तथा परोपघातसे जिसकी स्मृति कठोर हो गई है, अधोत्‌ जो परोपघातका विचार 
करता है, उसका कल्याण नहीं होता है । तथा कोई दूसरे जीवोंको नहीं मारता हुआ भी 
हिंसकपनेको प्राप्त होता है । इसप्रकार हे जिन ! तुमने यह अति गहन प्रशमका हेतु प्रका- 
शित किया है अथीत्‌ शान्तिका मांगे बतलाया है ॥६२॥” 

इसलिये चौबीसों तीर्थंकर निरवद्य हें और इसीलिये वे विबुधजनोंसे वन्दनीय हैं । 

8८४. यदि कोई ऐसी आशंका करे कि तीर्थंकर सुरदुंद्ि, ध्वजा, चमर, सिददासन, 
धबल और निर्मल छत्र, भेरी, शंख तथा काहल (नगारा) आदि परिग्रहरूपी गूदड़ीके मध्य 
विद्यमान रहते हैं और वे त्रिभुवनके व्यवस्थापक हैं अर्थाव त्रिभुबनको सहारा देते हैं, 
इसलिये वे निरवद्य नहीं हैं, सो उसका ऐसी आशंका करना भी टीक नहीं हे, क्योंकि 
चार घातिकमके अभावसे प्राप्त हुई नो केवल लब्धियोंसे वे सुशोभित हैं इसलिये उनका 
पापके साथ संबन्ध नहीं बन सकता हे । इत्यादिक रूपसे चौबीस ती4करविषयक दुनयोंका 
निराकरण करके नाम, स्थापना द्रव्य और भावके भेदसे भिन्न चौबीस तीथंझछूरोंके सतवनके 
विधानका और उसके फलका कथन चतुर्विशतिस्तव करता है । 


(१) “वियोजयति' 'परोपमर्दपुरुषस्मृतेविद्यते । वधाय नयमम्युप॑ति* * प्रथमहेतुरुय्योतित: ।-सिद्ध ० 
ह8० ३३१६। “उक्त च- वियोजयति चासुभिने च वधेन संयुज्यते ।/-सर्वार्थ ० ७।१३॥ (२) 'पमिगारकलसदप्प- 
णघयचाम रछत्तवीयणसुपइट्ठाइ य अट्ठ मगलाणि' *“-ति० प० गा० ४९॥ धम्मरसा० गा० १२१॥ 
(३)-ठवणद-अ०, आ०, स०॥ “नाम ठवणा दविए भावे य थयस्स होइ निक्खोबों ।-आ० ति० १९३। 
(भा०) “उसहादिजिणवराण णामणिरुत्ति गुणाणकित्ति च। काऊण उच्चिदृण य तिसुद्धिषणमो थवो णेओ ॥” 
-मूलाचा० १२४। (४)-भावभेयभि-अ०, आ०। (५) “चउवीसयणिज्जुत्ती एत्तो उड्ढं पथक्‍्खामि। 
णाम॑ ठवणा दव्वे खेत्ते काले य होदि भावे य । एसो थवम्हि णेओ णिक्खेबो छव्विहों होइ ४'-मूलाचा० ७। 
४१-४२ । “तत्तत्कालसंबन्धिनां चतुर्विशतितीर्थकराणां नामस्थापनाद्रव्यभावानाश्रित्य पंचमहाकल्याणचतुसित्रि- 
शदतिशयाष्टमहरप्रातिहायंपरमौदारिकदिव्यदेहसमवस रणस भा धर्मो पदेशा दिती पैक रमहिमस्तुति: चतुर्विशति- 


गो० है | चउबीसत्थवपरूवर्णं १०६ 


विशेषाथे-ऊपर शंकाकारका कहना है कि तीर्थंकर श्रावकोंको दान, पूजा, शील और 
त्रसवधविरति आदिका उपदेश देते हैं तथा मुनियोंको अनशन आदि बारह पग्रकारके तपोंके 
पालन करनेका उपदेश देते हैं, इसलिये वे निर्दोष नहीं हो सकते, क्योंकि इन क्रियाओंमें 
जीव-विराधना देखी जाती है । दानके लिये भोजनका पकाना, पकवाना, अभिका जलाना, 
जलबाना, बुझाना, बुझवाना, हवाका करना, करवाना आदि आरंभ करना पड़ता है । 
पजनके लिये मन्दिर या मूर्तिका बनाना, बनवाना, अभिषेक आदिका करना, करवाना 
आदि आरंभ करना पड़ता है। शीलके पालन करनेमें अपनी सत्रीसे संयोगके कारण जीबॉका 
बध होता है। तथा त्रसवधसे विरतिके उपदेशमें स्थावरधातकी सम्मति प्राप्त हो जाती 
है। इसीग्रकार जब साधु अनशन आदिको करते हैं तब एक तो उनके पेटमें स्थित जीबोंकी 
विराधना होती हे। दूसरे साधुओंको भी अनशनादिके करनेमें कष्ट होता हे अतः तीथंकरका 
उपदेश साबद्य होनेसे वे निर्दोप नहीं कहे जा सकते हैं और इसलिये उनकी स्तुति नहीं 
करना चाहिये । वीरसेनस्वामीने इस शंकाका समाधान दो प्रकारसे किया है । प्रथम तो 
यह बतछाया है कि मिथ्यात्वादि पाँच बन्धके कारण हैं। इनमेंसे प्रारंभके चार तीर्थंकर 
जिनके नहीं पाये जाते हैं। यद्यपि उनके योगके निमित्तसे सातारूप कर्माका आख्रव होता 
है पर वह उदयरूप ही होता है अतः नवीन कर्मोमें स्थिति और अनुभाग नहीं पड़ता है 
और स्थिति तथा अनुभागके बिना कमेबन्धका कहना औपचारिक है । तथा पूर्वसंचित 
कर्माकी निजरा भी उत्तरोत्तर असंख्यातगुणी होती रहती है, अतः तीथंकर जिन इनकी 
अपेक्षा तो सावद्य कहे नहीं जा सकते हैं | योगके विद्यमान रहनेसे यद्यपि उनके प्रवृत्तियाँ 
पाई अवश्य जाती हैं पर क्षायोपशमिक ज्ञान और कपायके नहीं रहनेसे वे सब प्रवृत्तियाँ 
निरिच्छ होती हैं, इसलिये वे प्रवृत्तियों भी सावय नहीं कही जा सकती हैं। यद्यपि 
एक पयौयसे दूसरी पयोयके प्रति जीव बिना इच्छाके ही गमन करता है । तथा सुप्तादि 
अवस्थाओंमें मी बिना इच्छाके व्यापार देखा जाता है तो भी यहा कपायादि अतरंग 
कारणोंके विद्यमान रहनेसे वे सावद्य ही हैं निरबद्य नहीं; किन्तु तीथंकर जिन क्षीणकषायी 
हैं अतः उनकी प्रवृत्तियं। पापास्रवकी कारण नहीं हैं, अतः तीथंकर जिन निरबद्य हैं । 
दूसरे सभी संसारी जीबोकी प्रवृत्तियाँ सराग पाई जाती हैँ अतः तीथंकर जिन अपने उपदेश 
द्वारा उनके द्यागकी ओर संसारी जीबोंको लगाते हैं । जो पूरी तरहसे उनका त्याग करनेमें 
असमर्थ हैं उन्हें आंशिक त्यागका उपदेश देते हैं। और जो उनका पूरा त्याग कर सकते 
हैं उन्हें पूरे व्यागका उपदेश देते हैं । एकेन्द्रिय जीवोंकी हिंसा तथा आरंभ करना श्रावकोंका 
क॒तेव्य है यह उनके उपदेशका सार नहीं हे, किन्तु उनके उपदेशका सार यह है कि यदि 


स्‍्तव., तस्य प्रतिपादक शास्त्र वा चतुविशतिस्तव इत्युच्यते ।-गो० जीब० जी० गा० ३६७ । अनगार० 
८३७ । हरि० १०१३० ! अंगप० (चूलि०) गा० १४-१२॥ “चउवीसगत्थयस्स उ निक्‍्खेवों होइ नाम 
निष्फन्नो । चउबीसगस्स छक्‍को थयस्स उ चउक्कओ होइ ॥।-आ० नि० गा० १०६८। 


११० जयघवक्‍लासहिदे कप्तायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


8८५, णामादिथयाणमत्थो एत्युब्लो(ज्ला)वेण वुच्चदे-गुणाणुसरणदुचारेण चउबी- 
सण्हं पि तित्थयराणं णामद्रसहस्सग्गहणं णामत्थओ। कट्ठिमाकद्वि मजिणपड़ि माणं सब्भा- 
वासब्भावह्वणाए हृविदाणं बुद्धीए तित्थयरेहि एयच गयाणं तित्थयराणंतासेसग्रुणमरि- 
याणं कित्तण वा इंवणाथवों णाम। जिणभवणत्थओ जिणडवणात्थए अंतब्भूदों त्ति णेह 
पुध परूविदों | चउवीसण्हं पि तित्थयरसरीराणं विस-सत्थग्गि-पित्त-बाद-सेंभजणिदा- 
सेसवेयणुम्सुका्ं महामंडलतेएण दससु वि दिसासु बारहजोयणेहितो ओसारिदंधयाराणं 
सत्थि-अंकुसादिचउसट्टिलक्खणावुण्णाणं सुहसंठाणसंघडणाणं सुरहिगंघेणामोहयतिहुव- 
णाणं रत्तरयण-कदक्खसरमोक्ख-सेय-रय-वियारादिवज्जियाणं पमार्णत्ति(द्वि )यणह- 
श्रावक आरंभादिका त्याग करनेमें असमर्थ हैं तो भी उन्हें यत्राचारपूर्वक प्रवृत्ति करनी 
चाहिये । इसीप्रकार मुनियोंके बाह्य वस्तुमें जो राग और द्वेषरूप प्रवृत्ति पाई जाती है उसके 
द्यागके लिये ही मुनियोंको अनशन आदिका उपदेश दिया जाता है | उसका उद्देश्य दूसरे 
जीवोंका बध नहीं है, अतः तीर्थकर जिन श्रावकधर्म और मुनिधर्मका उपदेश देते हुए भी 
सावद्य नहीं कहे जा सकते हैं और इसीलिये वे विद्युध जनोंसे वंदनीय हैं. यह सिद्ध होता 
है। चतुर्विशतिस्तवमें इसप्रकार शंका समाधान करते हुए चौबीस वीर्थकरोंकी स्तुतिका कथन 
किया गया है, अतः चतुर्विशतिस्तव स्वसमयवक्तव्य है । 

8८५, नामादि स्तवोंका अथ यहाँ पर वचनक्रमके द्वारा कहते हैं-चौबीसों तीर्थकरोंके 
गुणोंके अनुसरण द्वारा उनके एक हजार आठ नामोंका ग्रहण करना अथौत्‌ पाठ करना 
नामस्तव है । जो सद्भाव और असद्भावरूप स्थापनामें स्थापित हैं, और बुडद्धिके द्वारा तीर्थ- 
करोंसे एकत्व अधोत्‌ अभेदको प्राप्त हैं, अतण्व तीथंकरोंके समस्त अनन्त गुणोंको धारण 
करती हैं, ऐसी ऋत्रिम और अक्ृत्रिम जिन प्रतिमाओंके स्वरूपका अनुसरण करना अथवा 
उनका कीर्तन करना स्थापनास्तव हे । 

जिनभवनका स्तवन जिनस्थापनास्तव अर्थात्‌ मूर्तिमें स्थापित जिन भगवानके स्तवनमें 
अन्तर्भूत है, इसलिये उसका यहाँ प्रथक्‌ प्ररूपण नहीं किया है। जो विष, शस्त्र, अप्नि, 
पित्त, वात और कफ्से उत्पन्न होनेवाली अशेष वेदनाओंसे रहित हैं, जिन्होंने अपने मंडला- 
कार महान्‌ तेजसे दरों दिशाओंमें वारह योजन तक अन्धकारकों दूर कर दिया है, जो 
स्वस्तिक अंकुश आदि चोंसठ छक्षणचिन्होंसे व्याप्त हैं, जिनका शुभ संस्थान अर्थात्‌ 
समचतुरस्र संस्थान और शुभसंहनन अथोत्‌ वज्बृषभनाराच संहनन है, सुरभिगंधसे 
जिन्होंने त्रिभुवनकों आमोदित कर दिया है, जो रक्तनयन, कटाक्षरूप बाणोंका छोड़ना, 
स्वेद, रत और विकार आदिसे रहित हैं, जिनके नख और रोम योग्य प्रमाणमें स्थित 


(१) “अष्टोत्तरसहस्रस्थ नाम्नामन्वर्थमहंताम्‌ । वीरान्ताना निरुक्‍त यत्सो5त्र नामस्तवों मतः ॥'- 
अनगार० ८।३९। (२) “”कृत्रिमाहत्रिया वर्णपरमाणायतनादिभि: । व्यावप्यंन्ते जिनेन्द्रार्च यदसों स्थाप- 
तास्तवः ॥ “-अनगार० ८४४० । (३) -णाउप्णा-स० । (४) -णतिय-ल० । 
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रोमाणं खीरोअवेलातरंगजलघवलचउसहिसुवण्णदंडसुरहिचामरबिराइयाणं सुहवण्णाणं 
सख्वाणुसरणपुरस्सरं तकित्तणं दव्बंत्थतों णाम। तेसि जिणाणमणंत्णाण-दंसण-विरिय- 
सुहसम्मत्तव्वाबाह-विरायभावादिशुणाणुसरणपरूवणाओ भावत्थओ णाम। तेण चउबी- 
सत्थयस्स वत्तव्व॑ ससमओ । 

$ ८६, एयस्स तित्थयरस्स णर्सर्ण वंदर्णाणाम | एकजिण-जिणालयबंदणा 
ण कम्मक्खयं कुणइ, सेसजिण-जिणालयचन्चासणदुवारेणुप्पण्णअसुहकम्मबंधहेउत्तादो । 
हैं, जो क्षीरसागरके तटके तरंगयुक्त जलके समान झुश्र, तथा सुबणेदंडसे युक्त चौसठ 
सुरभिचामरोंसे सुशोभित हैं, तथा जिनका वणे (रंग ) शुभ है, ऐसे चौबीसों तीथकरोंके 
शरीरोंके स्वरूपका अनुसरण करते हुए डनका कीतेन करना द्रव्यस्तव है । उन चौबीस 
जिनोंके अनन्त ज्ञान, अनन्त दशन, अनन्त वीये, अनन्त सुख, क्षायिक सम्यकत्व, अव्याबाघ 
और विरागता आदि गुणोंके अनुसरण करनेकी प्ररूपणा करना भावस्तव है । इसलिये 
चतुर्विशतिस्तवका कथन स्वसमय है । 

विशेषार्थ-तीथंकरोंकी उनके नामों द्वारा स्तुति करना नामस्तव कहलाता है। कृत्रिम 
और अक्ृत्रिम प्रतिमाओंद्वारा तीथकरोंकी स्तुति करना स्थापनास्तव कहलाता है । स्थापनारूप 
जिन जहाँ विराजमान रहते हैं उस स्थानको जिनभवन कहते हैं, अतः जिनभवनकी स्तुति 
स्थापनास्तबमें गर्भित हो जाती है। द्रव्यस्तवमें तीथे्वरोंके शरीरकी स्तुति की जाती है। और 
जिनत्वके कारणभूत अनन्त ज्ञानादिगुणोंकी स्तुति करना भावस्तव कहलाता है । इसप्रकार 
स्वसमयका कथन करनेवाला होनेसे चतुरविश्ञतिस्तव स्वततमयवक्तव्य है। 

8८६. एक तीथकरको नमस्कार करना बन्दना है । 

शंका-एक जिन और एक जिनाहयकी वन्दना कर्मोका क्षय नहीं कर सकती है, 
क्योंकि इससे शेप जिन और जिनालयोंकी आसादना होती है, और इसलिये बह आसा- 

(९) “वपुलंक्ष्ममणोल्छायजनकादिमुखेन या । लोकोत्तमाना सकी|तिश्चित्रो द्रव्यस्तवोउस्ति सः ॥/ 
>अनगार० ८।४१। “दब्वत्थओ पुप्फाई।/-आ० नि० गा० १९३ (भा०) (२) “सम्मत्तणाणदसणवीरिय 
सुहमं तहेव अवगहण । अगुरुलघुमब्वाबाहं अट्ठ गुणा होति सिद्धाणं ॥7”-धम्मरसा० गा० १९२। (३) 
“सतगृणकित्तणा मावे ।/-आ० नि० गा० १९३ । “चतुर्विशतिसख्याना तीर्थेक्ृतामत्र भारते प्रवृत्ताना वृषभा- 
दीनां जिनवरत्वादिगुणज्ञानश्रद्धानपुरस्सरा चतुविशतिस्तवनपठनक्रिया नोआममभावचतुविशतिस्तव ।॥” 
-समूलारा० विजयो० गा० १०६। “वर्ष्यन्तःनन्यसामान्या यत्केवल्यादयों गुणा:॥ भावके भविसवं स्वदिशा 
भावस्तवो5स्तु स;॥”-अनगार० ८।४४। (४) “णामं ठवणा दव्वे खेत्ते काले य होदि भावे य । एसो खल्‌ 
वदणगे णिक्खेवों छव्विहों भणिदो ।-मूलाचा० ७। ७६-७७। “तस्मात्परं एकतीर्थेकरालंबना चैत्यचेत्याल- 
यादिस्तुति: बदना, तत्प्रतिपादक शास्त्र वा वंदना इत्युच्यते ।-गो० जीव० जो० गा०३६७। अंगप० (चूलि०) 
गा० १६॥। “वंदणा एगजिणजिणालयविसयवंदणाएं णिरवज्जभाव वण्णेइ ।-ध० सं० घृ० ९७ । “वर्णको 
वन्दना वन्द्यवन्दना द्विविधादिना ।/-हरि० १०/१३०॥ “बन्दना नतिनुत्याशीजंयवादादिलक्षणा । भावशुद्धचा 
यस्य तस्य पृज्यस्य विनयक्रिया ॥/-अनगार० ८ ४६। “अरहंतसिद्धपडिमा तवसुदगुणगुरूण रादीणं । किदिय- 
म्मेणिदरेण य तियरणसंकोचर्ण पणमो ।।/-स॒ल्‍ला० १२५॥ मूलारा० विजयों० गा० १०६। 
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ण तस्स मोक्खो जयिणत्त वा; पक्खवायदूसियस्स णाण-चरणणिबंधणसम्मत्ताभावादो। 
तदो एगस्स णमंसणमणुववण्ण ते । 

$८७, एत्थ परिहारो बुच्चदे । ण ताव पक्खबाओ अत्थि; एक चेव जिणं जिणालयं 
वा वदामि त्ति णियमाभावादो । ण च सेसजिणजिणालयाएणं णियमेण बंदणा ण कया 
चेव; अणंतगाण-दंसण-विरिय-सुहादिदुवा रेण एयत्तमावण्णेसु अणंतेसु जिणेसु एयवेंदणाए 
सब्वेसिं पि वंदणुववत्तीदो । एवं संते ण च चउवीसन्थयम्मि वंदणाएं अंतब्भावों होदि; 
दव्बद्दिय-पज्जवद्रियणयाणमेयत्तविरोहादी । ण च सब्वो पक्खबाओ असुहकम्मबंधहेऊ 
चेवेत्ति णियमो अत्थि; खीणमोहजिणविसयपक्खवायम्मि तदणुव्ंभादो। एगजिण- 
बंदणाफलेण समाणफलत्तादो ण सेसजिणबंदणा फलबंता तदो सेसजिणवंदणासु अहि- 
यफलाणुवलंभादो एकस्स चेव वंदणा कायव्या, अणंतेस जिणेसु अकमेण छद॒मत्थुव- 
दनाद्वारा उत्पन्न हुए अशुभ कर्मोके बन्धनका कारण है । तथा एक जिन या जिनालयकी 
वनन्‍्दना करनेबालेको मोक्ष या जैनत्व नहीं प्राप्त हो सकता हे, क्योंकि वह पक्षपात से 
दूषित है । इसलिये उसके ज्ञान और चारित्रमें कारण सम्यग्दशेन नहीं हो सकता है । 
अतणव एक जिन या जिनालयको नमस्कार करना नहीं बन सकता है ? 

$८७. समाधान-अब यहाँ उपयुक्त शंकाका परिहार करते हैं-एक जिन या जिना- 
लूयकी बन्दना करनेसे पक्षपात तो होता नहीं है, क्‍योंकि बनन्‍्दना करनेवालेके 'में एक जिन 
या जिनालयकी ही वन्दना करूँगा अन्यकी नहीं एसा प्रतिज्ञारूप नियम नहीं पाया जाता है । 
तथा इससे वन्दना करनेवालेने शोप जिन और ज़िनाल्योंकी नियमसे बन्दना नहीं की, 
ऐसा भी नहीं कहा जा सकता, क्योकि अनन्तज्ञान, अनन्तदशन, अनन्तवीय और अनन्त 
सुब्ब आदिके द्वारा अनन्त जिन एकल्कको प्राप्त हैं, अथात्‌ अनन्तज्ञानादियुण सभीमें समान- 
रूपसे पाये जाते हैं इसलिये उनमें इन गुणोंकी अपेक्षा कोई भंद नहीं हे, अतएवं एक 
जिन या जिनालयकी वन्दना करनेसे सभी जिन या जिनालयोंकी बन्दना हो जाती है । 
यद्यपि ऐसा है तो भी चतुर्विशतिस्तवमें बन्द्रनाका अन्तर्भाव नहीं होता है, क्योंकि द्रव्या- 
शथिंकनय और पर्यायार्थिकनयोंके एकत्व अथोत्‌ अभेद माननेमें विरोध आता है । तथा 
सभी पशक्षपात अशुभ कमेबन्धके हेतु हैं ऐसा नियम भी नहीं है, क्योंकि जिनका मोह क्षीण 
हो गया है ऐसे जिन भगवानविपयक पक्षपातमें अशुभ कर्मोके बन्धकी हेतुता नहीं पाई 
जाती है अथोत्‌ जिन भगवानका पक्ष स्वीकार करनेसे अशुभ कर्माका वन्ध नहीं होता है। 
यदि कोई ऐसा आग्रह करे कि एक जिनकी वन्दनाका जितना फल है शेप जिनोंकी वन्दनाका 
भी उतना ही फल होनेसे शेप जिनोंकी वन्दना करना सफल नहीं है । अतः शेप जिनोंकी 
बन्दनाओंमें अधिक फल नहीं पाया जानेके कारण एक जिनकी ही बन्दना करनी चाहिये। 
अथवा अनन्त जिनोंमें छद्मस्थके उपयोगकी एक साथ विशेषरूप श्रवृत्ति नहीं हो सकती 
हे, इसलिये भी एक जिनकी बन्दना करना चाहिये, सो इसप्रकारका यह एकान्‍न्त ग्रह भी 
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जोगपउत्तीए विसेसरूवाए असंभवादों वा एकस्सेव जिणस्स वबंदणा कायव्वा त्तिण 
एसो वि एयंतग्गहो कायव्वो; एयेतावहारणस्स सव्बहा दुण्णयत्तप्पसंगादो । तम्हा 
एवंविहविप्पडिवत्तिणिरायरणमुहेण एयजिणवंदण्ाए णिरवज्जभावजाणावणदुवारेण बंद- 
णाविद्याण तप्फलाणं च परूवण्ण कुणइ त्ति बंदणाए वत्तव्वं ससमओ । 

$ ८८, पडिकमण-दिवसिय-राइय-पक्खि य-चाउम्मासिय-संवच्छरि य-इरियावहि य- 
उत्तमहणियाणि चेदि सत्त पडिकमणाणि। सव्वायिचारिय-तिविहाहारचायियपडिकम- 


नहीं करना चाहिये; क्योंकि इसप्रकार सवेथा एकान्तका निश्चय करना दुनेय हे । इस 
तरह ऊपर जो प्रकार बताया है उसीग्रकारसे विवादका निराकरण करके 'बन्दनास्तव एक 
जिनकी बन्दनाकी निर्दोषताका ज्ञान कराकर वन्दनाके भेद और उनके फलोंका प्ररूपण 
करता है, इसलिये वन्दनाका कथन स्वसमय है । 

$ ८८, देवसिक, रात्रिक, पाक्षिक, च्गतुमीसिक, सांवत्सरिक, ऐयोपथिक और औत्तम- 
स्थानिक इसप्रकार प्रतिक्रमण सात प्रकारका है। सर्वातिचारिक और त्रिविधाहारत्यागिक नामके 


(१) “निरपेक्षा नया मिथ्या “”-आप्तमी० इलो० १०८ । “तम्हा सब्बे वि णया मिच्छादिटटी 
सपक्खपडिबद्धा । -सन्मति० १(२९। “दुनंया निरपेक्षा लोकतो5पि सिद्धा ॥।-सिद्धिवि०ण थू० ५३७। 
“धर्मान्तरादानापेक्षाह्निलक्षणत्वातप्रमाणनयदुनंयाना प्रकारात्तरासंभवाच्च, प्रमाणात्तदतत्स्वभावप्रतिपत्ते. 
तत्प्रतिपत्ते तदन्यनिराक्ृतेशच ।”--अष्टश ०, अष्टसह० प्रू० २९०॥ “सदेव सत्स्यात सदिति त्रिधार्थो मीगेत 
दुर्नीतिनयप्रमाणे ।/-अन्ययोग० इलो० २८ | (२) “दब्बे खत्ते काले भावे य कयावराहसोहणय॑। 
णिंदणगरहणजुत्तो मणवचकायेण पडिक्कमणं ॥”-मूछलाचा० १४२६। “णामं ठवणा दब्वे खेत्ते काले तहेव भावे 
य | एसो पडिक्कमणगे णिक्‍्खेबों छव्विहों गओ । पडिकमण देवसियं रादिय इरियापधं च बोधव्व । पक्खिय 
चादुम्मासिय सवच्छरमुत्तमठ्ठ' च ॥--प्रतिक्रमर्ण कृतकारितानुमतातिचाराकप्निवतेनम्‌ ॥ दिवसे भवं देवसिकम्‌ , 
दिवसमध्ये नामस्थापनाद्रव्यक्षेत्रकालभावाश्रितादीचारस्य कृतकारितानुमतस्य मनोवचनकाये: शोधनम्‌ । तथा 
रात्रौ भवं राज्रिकमू, रातज्रिविषयस्य 'धड्विधातीचारस्य कृतकारितानुमतस्य त्रिविधेन निरसन रात्रिकम्‌ । 
ईर्यापथे भवम्‌ ऐयॉपथिक षड्जीवनिकायविपयातीचारस्य निरसन ज्ञातव्यम्‌ । पक्षे भवं पाक्षिकम्‌ * * चतुर्मासे 
भव चातुर्मासिकम्‌ - “संवत्सरे भवं सावत्सरिकम्‌ : : उत्तमार्थ भवमौत्तमार्थ यावज्जीवं॑ चतुविधाहारस्य 
परित्याग: ।-मूछाचा०. टी० ७/११६। अगप० (चूलिका०) गा० १६-१९ “अहर्निशापक्षचतुर्मासाब्दे- 
योत्तिमार्थमू: । प्रतिक्रमस्त्रिधा ध्वसो नामाद्यालम्बनागसः ।” -अनगार० ८।५७। गो० जीव० जी० गा० ३६८ । 
“पडिकमण देसिअं राइअं च इत्तरिअमावकहिय च । पक्खिअ चाउम्मासिअ संवच्छरि उत्तमद्ठें च ॥--प्रति- 
क्रमणं द्विधा इत्वर यावत्कथिक च। तत्राद्य देवसिक रात्रिक पाक्षिक चातुर्मासिक सांवत्सरिक च। द्वितीय 
महाक्रतादि, उत्तमार्थेब्नशे च प्रतिक्रमणम्‌ * *।-आवब० दी० गा० १२४४ + (३) “सर्वातिचारप्रतिक्रमणस्यात्र 
( उत्तमार्थे ) अन्तर्भावों दष्टव्य: ।-मूलाचा० टी० ७।११६। “'सर्वातिचारा दीक्षाग्रहणात्‌ प्रभुति सन्‍्यास- 
ग्रहणकाल यावत्कृता दोषा:, दीक्षा ब्रतादा+4म्‌ । सर्वातीचाराह्च दीक्षा च सर्वातिचारदीक्षा: ता आश्रयों 
विषयो यस्य प्रतिक्रमणस्य सोष्य स्वातिचारदीक्षाश्रय , सर्वातीचाराश्रय, दीक्षाश्रयब्चेत्यथे: । सर्वातीचारप्र- 
तिक्रमणा ब्रतारोपणप्रतिक्रमणा च उत्तमार्यप्रतिक्रमणाया गुरुत्वादन्तर्भवत इत्यथे । एतेन बृहत्प्रतिक्रमणा 
सप्त भवन्तीत्युक्तं भवति । ताइच यथा-ब्रतारोपिणी, पाक्षिकी, कात्तिकान्तचातुर्मासी, फाल्गुनान्तचातुर्मासी, 
आषाढान्तसांवत्सरी, सर्वातिचारी, उत्तमार्थी चेति । आतिचारी सर्वातिचार्या त्रिबिधाहारव्यृत्सजंनी च 
उत्तमार्थ्या प्रतिक्रमणायामन्तभंवत: । तथा पडञ्च संबत्सरान्ते विधेया.। यौगान्ती प्रतिक्रमणा संव॒त्सरप्रति- 


१५ 


११४ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती 


णाणि उत्तमद्ठटाणपडिक्मणम्मि णिवदंति । अद्डाबीसमूलगुणाइचारविसयसब्वपडिकम- 
णाणि इरियावहयपंडिकमणम्मि णिवदंति; अवगयअह्चारविसयत्तादो । तम्हा सत्त चेव 
पडिकमणाणि । 
प्रतिक्रणण उत्तमस्थान प्रतिक्रमणमें अन्तभूत होते हैं । अट्ठाईंस मूलगुणोंके अतिचारविषयक 
समस्त प्रतिक्रमण इंयापथप्रतिक्रमणमें अन्तभूत होते हैं, क्योंकि ईयौपथग्रतिक्रण अवगत 
अतिचारोंको विषय करता है । इसलिये प्रतिक्रमण सात ही होते हैं । 

विशेषार्थ-द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावके निमित्तसे जो स्वीकृत ब्रतोंमें दोष छग जाते 
हैं उनका निन्‍्दा और गहां पूवेक, मन, वचन और कायसे निवारण करना प्रतिक्रमण कहा 
जाता है। यहाँ द्रव्यसे आहार और शरीरादिकका, क्षेत्रसे बसतिका आदिका, कालसे प्रातः 
काल, सन्ध्याकाल, दिन, रात्रि, पक्ष, मास और वषे आदि कालोंका, तथा भावसे चित्तकी 
व्याकुछता आदिका ग्रहण किया है। वह प्रतिक्रमण दैवसिक, रात्रिक, पाक्षिक, चातुमोौसिक, 
सांवत्सरिक, ऐयोपथिक और औत्तमार्थिकके भेदसे सात प्रकारका है । दिनमें किये हुए 
अतिचारोंका शोधन करना देवसिक प्रतिक्रमण कहलाता है । रात्रिमें किये हुए दोषोंका 
शोधन करना रात्रिक प्रतिक्रणण कहा जाता है | पन्द्रह दिनमें किये गये दोषोंका माजन 
करना पाक्षिक प्रतिक्रमण कहा जाता हे | चार माहमें किये गये दोषोंका माजेन करना 
चातुर्मासिक प्रतिक्रमण कहा जाता है । वे भरमें किये गये दोपोंका माजेन करना सांबत्स- 
रिक प्रतिक्रण कहा जाता है। छह जीवनिकार्योके संबन्धसे होनेवाले दोषोंका माजन करना 
ऐयोपथिक ग्रतिक्रमण कहा जाता है | अद्दाईस मूलगुणोंमें अतिचारोंके छग जाने पर उनके 
मा्जनके लिये जो प्रतिक्रमण किये जाते हैं. वे सब ऐयोपथिक ग्रतिक्रमणमें ही अन्तभूत 
हो जाते हैं, क्‍योंकि अद्वाईस मूलगुणसंबन्धी जितने दोथ समभमें आ जाते हैं उनका 
परिमाजेन ऐयापथिक ग्रतिक्रमणमें स्वीकार किया है । संन्यासविधिके समय जो प्रति- 
ऋ्रमण किया जाता है वह ओत्तमाथिक प्रतिक्रमण कहलाता है । दीक्षाकालसे लेकर संन्यास 
अहण करनेके कालतक छगे हुए सभी अतिचारोंके मार्जनके लिये किया गया सर्वातिचारिक 
प्रतिक्ररण और समाधिग्रहण करनेके पहले तीन प्रकारके आहारके ट्यागमें लगे हुए अति- 
चारोंके परिमाजेनके लिये किया गया त्रिविधाहारत्यागिक नामका प्रतिक्रण, औत्तमार्थिक 
प्रतिक्रमणमें ही अन्तर्भूत हो जाते हैं । इसप्रकार प्रतिक्रमण सात प्रकारके ही होते हैँ अधिक 
नहीं, यह निश्चित होता है । 


क्रमणायामन्तवर्भति ।* * निषिद्धकागमनप्रतिक्रमणा लुज्चप्रतिक्रणणा गोचारप्रतिक्रमणा अतीचारप्रतिक्रणणा च 
ऐर्यापथिकादिप्रतिक्रमणासु लघुत्वादन्तभंवन्ति ॥ तत्राद्या पन्‍थातिचारप्रतिक्रमणायाम्‌ , अन्त्या रात्रिप्रतिक्रम- 
णायाम्‌, शेषे ढ्वे देवसिकप्रतिक्रमणायाजूच अन्तर्भवन्तीति विभाग: । एतेन सप्त लघुप्रतिक्रमणा भवन्तीत्युक्तं 
भ्रवति ।-अनगार० टी० ८।५८ । 

(१)-वहप-आ० । 


गा० है ] पत्रक्खाणसरूवपरूवर्ण ११५ 


98८६, पत्रक्खा णपाडिकमणाणं को भेओ * उच्च॑ंदे, सर्गगद्वियदोसाणं दव्व-खेत्त- 
कालभावविसयाणं परिच्ाओ पतच्चक्खाणं णाम। पतच्चक्खाणादो अपचक्खाणं गंतृूण 
पुणो पच्चक्‍्खाणस्सागमणं पडिकमणं । जदि एवं तो उत्तमद्वाणियं ण पडिकमणं, तत्थ 
पडिकमणलक्खणाभावादो; ण; तत्थ वि पडिकमणमिव पंडिकमणमिदि उवयारेण 


8 ८९. शुंका-प्रद्याख्यान और प्रतिक्रमणमें क्या भेद है 

समाधान-द्वव्य, क्षेत्र, काछ और भावके निमित्तसे अपने शरीरमें रंगे हुए दोषोंका 
त्याग करना भ्रत्याख्यान है। तथा भ्रत्याख्यानसे अप्रत्याख्यानको प्राप्त होकर पुनः प्रत्माख्यानको 
प्राप्त होना प्रतिक्रमण है । 

विशेषाथे-मोक्षके इच्छुक श्रतीद्वारा र्नत्रयके विरोधी नामादिकका, मन, वचन और 
कायपूबेक त्याग करना प्रत्याख्यान कहलाता है । तथा त्याग करनेके अनन्तर अहण किये 
हुए ब्रतोंमें छगे हुए दोषोंका गहो और निन्‍्दा पूवैक परिमाजन करना प्रतिक्रमण कहलाता 
है | यही इन दोनोंमें भेद है । प्रद्याख्यान अशुभ नामादिकके त्याग करनेरूप क्रिया हे 
और प्रतिक्रमण, प्रद्याख्यान स्वीकार कर लेनेके अनन्तर ब्रतमें लगे हुए दोषोंका परिमाजेन 
है। इसी आशयको ध्यानमें रखकर वीरसेन स्वामीने कहा है कि द्रव्यादिके विषयभूत 
अपने शरीरमें स्थित दोषोंका त्याग करना श्रत्याख्यान है और प्रत्याख्यानके अनन्तर पुनः 
अप्रद्यास्यानकों अथोत्‌ स्वीकृत ब्रतोंमें अतिचारभावषको प्राप्त होने पर उनका प्रद्मयाख्यान 
करना भ्रतिक्रमण है। मूलाचारके टीकाकार बसुनन्दि श्रमणने षबडावश्यक अधिकारकी १३५ 
वीं गाथाकी टीकामें जो यह लिखा है कि “अतीत कालविषयक अतिचारोंका शोधन करना 
प्रतिकमण है और त्रिकालविपयक अतिचारोंका त्याग करना प्रत्याख्यान है। अथवा ब्रता- 
दिकमें छगे हुए अतिचारोंका शोधन करना प्रतिक्रणण हे और अतिचारोंके कारणभूत 
सचित्तादि द्वव्योंका त्याग करना तथा तपके लिये प्रासुकद्र॒व्यका भी त्याग करना प्रत्याख्यान 
है।' इसका भी पूर्वोक्त ही अभिप्राय है | इस समस्त कथनका यह अभिप्राय है कि अहिसादि | 
ब्रतोंमें जो दोष छगते हैं उनका शोधन करना प्रतिक्रण है और जिन कारणोंसे वे दोष । 
लगते है उनका सबेदाके लिये त्याग कर देना प्रत्याख्यान हे | 

शंका-यदि प्रतिक्रमणका उक्त लक्षण है तो औत्तमस्थानिक नामका प्रतिक्रमण नहीं 
हो सकता है, क्योंकि उसमें प्रतिक्रमणका छक्षण नहीं पाया जाता है १ 

समाधान-नहीं, क्योंकि जो स्वयं प्रतिक्रण न होकर ग्रतिक्रमणके समान होता है 
बह भी प्रतिक्रण कहलात्म है। इसप्रकारके उपचारसे औत्तमस्थानिकमें भी प्रतिक्रमणपना 

(१) तुलूना-“प्रतिक्रमणप्रत्याख्यानयो: को विशेष इति चेन्नेष दोष:; अतीतकालविषयातीचा रकोधनं 
प्रतिक्रणम्‌, अतीतभविष्यद्वत्तमानकालविषयातिचारनिहँरणम्‌ प्रत्याख्यानम्‌ । अथवा, ब्रताद्यतीचारशोधनं 


प्रतिक्मणम्‌, अतीचारकारणसचित्ताचित्तमिश्रद्वव्यविनिवृत्ति: तपोनिमित्तं प्रासुकद्रव्यस्थ च निवृत्ति: प्रत्या- 
स्यानम्‌ ।“-मुलाचा० टी० ७।१३५। 


९१४ जयधवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ १ पेजदोसविही 


पडिकमणभावब्शुवगमादो । कि णिबंधणो एत्थ उवयारो १ पच्चक्खाणसामण्णणिबंधणों । 
किमदो उत्तमद्मणाणिए पत्रक्खाणे पडिकमणोबयारों ? ससरीरो आहारो सकसाओ 
पेंचमहन्वयगहणकाले चेव परिचत्तो; अण्णहा सुद्धणयविसईकयमहन्वयम्गहणाणुबव- 
त्तीदो, सो सेविओ च मण एत्तियं काल॑ पंचमहत्वयभेगं काऊण सत्तिवियलदाए हृदि 
अप्पाणं गरहिय उत्तमद्टाणकाले पडिकमणवुत्तिजाणावणई तत्थ पडिकमणोबयारों 
कीरदे । एदेसि पडिकमणाण लक्खणं विह््ण च वण्णेदि पडिकम्ण । 


स्वीकार किया है। 

शंका-ओऔत्तमस्थानिकमें प्रतिक्रमणपनेके उपचारका क्या निमित्त है ! 

समाधान-इससमें प्रत्याख्यानसामान्य ही प्रतिक्रणपनेके उपचारका निमित्त है । 

शंका-उत्तमस्थानके निमित्तसे किये गये अत्याख्यानमें प्रतिक्रमणका उपचार किस 
प्रयोजनसे होता है. ? 

समाधान-मेंने पाँच महात्रतोंका ग्रहण करते समय ही शरीर और कषायके साथ 
आहारका त्याग कर दिया था अन्यथा शुद्ध नयके विषयभूत पाँच महात्रतोंका ग्रहण नहीं 
बन सकता है। ऐसा होते हुए भी मेंने शक्तिहीन होनेके कारण पाँच महात्रतोंका भंग करके 
इतने कालतक उस आह्वारका सेवन किया, इसप्रकार अपनी गहां करके उत्तमस्थानके कालमें 
प्रतिक्रमणकी प्रवृत्ति पाई जाती है, इसका ज्ञान करानेके लिये औत्तमस्थानिक प्रत्याख्यानमें 
प्रतिक्रमणका उपचार किया गया है । इसप्रकार प्रतिक्रमण प्रकीणेक इन प्रतिक्रमणोंके लक्षण 
और भेदोंका वर्णन करता है | 

विशेषाथे-ऊपर जो प्रतिक्रमणका लक्षण कह आये हैं कि स्वीकृत ततोंमें रुगे हुए 
दोपषोंका निन्दा और गहपूर्वक शोधन करना प्रतिक्रण कहलाता है । पग्रतिक्रमणका यह 
लक्षण औत्तमस्थानिक प्रतिक्रमणमें धटित नहीं होता हे, क्योंकि औत्तमस्थानिक प्रतिक्रमण 
ब्रतोंमें लगे हुए दोषोंके शोधनके लिये नहीं किया जाता है. किन्तु समाधिमरणका इच्छुक 
भव्य जीव समाधिमरणको जिस समय स्वीकार करता है उस समय वह शरीर और उसके 
संरक्षणके कारणभूत आहारका त्याग करता है, अतः उसकी यह क्रिया ही औत्तमस्था- 
निक प्रतिक्रमण कही जाती है । अब प्रइन यह होता है कि ब्रतग्रहणसे छेकर समाधि- 
मरण खीकार करनेके काछ तक जो आहारादिक स्वीकार किया गया है वह क्या समाधिके 
पहले स्वीकार किये गये बतोंमें दोषाधायक है ? यदि दोपाधायक है; तो समाधिके पहले 
ही इन दोपोंका प्रतिक्रमण क्‍यों नहीं किया जाता है ? और यदि दोषाधायक नहीं है; तो 
समाधिको खीकार करनेके समय इनके त्यागको प्रतिक्रमण क्‍यों फहा गया है १ इस शंका 
का ऊपर जो समाधान किया गया है वह बड़े ही महत्त्वका हे । उस समाधानका यह 
अभिप्नाय द्वे कि निश्चयनयकी अपेक्षा पांच महाक्रतोंको स्वीकार करते समय ही शरीरका 


गा० 7 ) विययसतरूवणि्‌रूवर्यूं ?!७ 


$ ६०, विणओ पंर्चविहों-गाणविणओ दंसणविणओ चरित्ततिणनों तवबिणओ 
उवयारियविणओ चेदि। गुणाधिकेषु नीचेरईत्तिबिनय:। एदेसिं पंचण्हं विणयाणं लक्खेण 


और उसके संरक्षणके कारणभूत आहारादिकका त्याग हो जाता है, क्‍योंकि इस नयकी 
अपेक्षा आभ्यन्तर कषायोंके त्यागके समान बाह्य क्रिया और उसके साधनोंका पूरी तरहसे 
त्याग करना अहिंसा महात्नतमें अपेक्षित है। केवलीके यथाख्यात चारित्रके विद्यमान रहते 
हुए भी वे पूणे चारित्रके धारी नहीं होते इसका कारण उनके योगका सद्भाव है । इससे 
निश्चित होता है कि अहिंसा महात्रतमें सभी प्रकारकी हिंसारूप परिणति और उसके 
साधनोंका त्याग होना चाहिये। तभी उसे सकलब्रत कहा जा सकता है। पर यदि साधु इस 
प्रकार आहारादिकका प्रारम्भसे ही सर्वेथा त्याग कर दे तो वह ध्यान और तपके अभावमें 
रज्नत्रयकी सिद्धि नहीं कर सकता है, क्योंकि रल्नन्नयकी प्राप्तिके लिये ध्यान और तप आच- 
शयक हैं। तथा ध्यान और तपके कारणभूत शरीरकों चिरकाल तक टिकाए रखनेके लिए 
आहारादिकका ग्रहण करना आवश्यक है। अतः पांच महावत्रतोंके स्वीकार कर लेने पर भी 
व्यवहारनयकी अपेक्षा यक्नाचार पूबेककी गई प्रद्मत्ति दोषकारक नहीं कही जा सकती है। 
जब तक साधु समाधिकों नहीं स्वीकार करता है तब तक वह व्यवहारका आश्रय लेकर 
प्रवृत्ति करता रहता है, इसलिये समाधिमरणके स्वीकार करनेके पहले उसके आहाराविके 
स्वीकार करने पर भी उसका वह प्रतिक्रमण नहीं करता है, पर जब साधु समाधिको स्वीकार 
करता है तब बह विचार करता है कि वास्तवमें पांचों महात्रतोंको स्वीकार करते समय 
ही कषाय और शरीरके साथ आहारका त्याग हो जाता है फिर भी अभी तक में आहा- 
रादिको स्वीकार करता आया हूँ जो शुद्धरष्टिसे पांच महात्रतोंमें दोष उत्पन्न करता है, 
इसलिये मुझे स्वीकृत महात्रतोंमें छगे हुए इन दोपोंका प्रतिकमण करना चाहिये। इस 
प्रकार औत्तमस्थानिक प्रत्याख्यानमें प्रतिक्रमणका उपचार करके उसे प्रतिक्रमण कहा है । 


$ ६०, विनय पांच प्रकारका हे-ज्ञानविनय, दशनविनय, चारित्रविनय, तप विनय, 
और औपचारिकविनय । जो पुरुष गुणोंसे अधिक हैं उनमें नम्नवृत्तिका रखना विनय है । 


(१) “दसणणाणे विणओ चरित्ततवओवचारिओ विणओ । पचरविहों खलु विणओ पंचमगइणायगो 
भणिओ ॥”-मूछाचा० ५११६७ ॥। भावप्रा० गा० १०२ । सूलारा० गा० ११२ | “विणए सत्तविहे पण्णत्ते । 
त जहा-णाणविणए, दंसगविणए, चरित्तविणए, मणविणए, वइविणए कायविणए, छलोगावयारविणए ।”- 
औप० सुृ० २० | “दंसणणाणचरित्ते तवे अ तह ओवयारिए चेव। एसो अ मोक्खविणओ पंचविहो होइ 
नायव्वों ॥”-बद्० नि० ३१४ । (२) “पृज्येष्वादरों विनय:-सवार्थे० ९॥२०। “''जम्हा विणेदि कम्मं अट्टुविह 
चाउरंगमोवखो य । तम्हा वदति विदुसो विणओ त्ति विलीणसंसारा ॥/-मूछाचा० ७।८१॥ आव० नि० गा० 
१३४२२ ''विनयत्यपनयति यत्कर्माशुभं तद्दिनय ॥/-मूलारा० विजयो० गा० १११॥। “नीचैवुंत्यनुत्सेकलक्षणो 
हि विनय: ॥/-आचा० क्यी० ११११४ (३) एतेषां विनयानां लक्षणविधानफलादयः ।/“-मूछाबा० (५१६८- 
१९१) मूछारा० (गा० ११२-१३३) औप० (सू० २०) बराबे० (९ विनमसमाध्ययमें) हत्यादिषु दअष्टव्या: । 


?्रप जयघवलासहिदे कतायपाहुडे [ १ प्रेजदोसविहची 


विहाणं फल च वद्णयियं परूवेदि । 


$ ६१. जिणं-सिद्धाइरिय-बहुसुदेसु वंदिज्जमाणेसु ज॑ कीरइ कम्मं त॑ किदियम्मं 
णाम। तस्स आदाहीण-तिक्खुत्त-पदाहिण-तिओणद-चदुसिर-वारसावत्तादिलक्खणं विद्या 
फलं च किदिय॑म्म॑ वण्णेदि । 
बैनयिक श्रकीणेक इन पांचों विनयोंके लक्षण, भेद और फलछका वर्णन करता है | 

$ ११. जिनदेव, सिद्ध, आचार्य और उपाध्यायकी वन्दना करते समय जो क्रिया 

की जाती है उसे ऋतिक कहते हैं। उस कृतिकमेके आत्माधीन होकर किए गए तीन बार 
प्रदक्षिणा, तीन अवनति, चार नमस्कार और बारह आवते आदि रूप लक्षण, भेद तथा 
फलका वर्णन कृतिकमे प्रकीणेक करता है । 


(१) 'वेणइयं णाणदंसगचरित्ततवोवया रविणए वण्णेइ ।?-घ० सं० पु० ९७। हरि० १०१३२ | 
गो० जीव० जी० गा० ३६८। अंगप० (चू०) गा० २१। (२) 'आयरियउवज्भयाणं पवत्तयत्थे रगणधरादीणं । 
एदेसि किदियम्म॑ कादव्वं णिज्जरट्ठाए ॥-मूलाचा० ७॥९४। (३) “जं त॑ किरियकम्म॑ं णाम ॥ २६॥। 
तस्स अत्थविवरणं कस्सामो । तमादाहीण पदाहीणं तिक्खुत्त तिओणदं चदुसिरं वारसावत्त तं॑ सव्व किरियाकम्मं 
णाम ॥२७॥ त किरियाकम्म छब्विहं आदाहीणादिभेएण । तत्थ किरियाकम्मे की रमाणे आपायत्तत्त अपरवसत्त 
आदाहीणं णाम । * “वंदणकाले गुरुजिणजिणहराणं पदक्खीणं काऊण णमंसण पदाहीणं णाम * 'पदाहीणण- 
मंसणादिकिरियाणं तिण्णिवारकरणं तिक्खुत्त णाम । अथवा एकम्मि चेव दिवसे जिणगृरुरिसिवंदणाओ तिण्णं 
वारं किज्जिंति त्ति तिक्खुत्त गाम *“ओणद अवनमन भूमावासनमित्यर्थंड, तं च तिण्णिवारं कौरदि त्ति 
तिओणदमिदि भणिद । ते जहा, सुद्धमनों धोदपादों जिणिददंसणजणिदहरिसेण पुलइदंगो संतो जं॑ जिणस्स 
अग्गे वइसदि तमेगमोणद. जमुद्ठिऊण जिणिदादीणं विणत्ति काऊण वइसणं त॑ विदियमोणदं, पुणो उदूठिय 
सामाइयदंडएण अप्पसुद्धि काऊण सकसायदेहुस्सग्गं करिय जिणाण॑तगुणे फाइय चउवीसतित्थयराण वंदण 
काऊण पुणो जिणजिणालयगुरवाणं सथवं काऊण ज॑ भूमीए वइसण त तदियमोणद । एक्केवकम्मि किरियाकम्मे 
कीरमाणे तिण्णि चेव ओणमणाणि होंति । सव्वकिरियाकम्म चदुसिर होदि । त जहा, सामाइयस्स आदीए 
जिणिदं पड़ि सीसणमणं तमेग सिरं, तस्सेव अवसाणे ज सीसणमर्ण तं विदियं सीस । थोस्सामि दंडयस्स 
आदीए जं॑ सीसणमण त तदियं सिर । तस्सेव अवसाणे ज णमणं त चउत्थं सिरं॥ एवमेग किरियाकम्म 
चदुसिर होदि | '''अथवा पुव्व पि किरियाकम्मं चदुसिर चदुप्पह्हाण होदि॥ अरहतसिद्धसाहुधम्मे चेव 
पहाणभूदे काऊण सब्वकिरियाकम्माण पउत्तिदंसणादों | सामाइयथोस्सामिदंडयाणमादीए अवसाणे च मण- 
वयणकायाणं विसुद्धिपरावत्तण वारा बारस हवति तेणेगं किरियाकम्मं वारसावत्तमिदि भणिद ।”-कर्म ० अनु ० 
घ०आ० प० ८४ १। “दोणदं जु जधाजादं बारसावत्तमेव य। चदुस्सिरं तिसुद्धं च किदियम्म पउंजदे॥ - दोणदं 
दे अवनती पंचनमस्कारादो एकावनति: भूमिसंस्पर्श:, तथा चतुविशतिस्तवादौ द्वितीयावनतिः शरी रनमनम्‌, ढ्वे 
अवनती, जहाजादं यथाजातं जातरूपसदृर्श क्रोचमानमायासंसगं।दिरहितम्‌, वारसावत्तमेव य द्वादशावर्त्ता एव 
च। पडठ्चनमस्कारोच्चारणादी मनोवचनकायानां संयमनानि शुभयोगवृत्तय: त्रय आवर्ता:। तथा पंचनमस्कार- 
समाप्तौ मनोवचनकायाना शुभवृत्तय: त्रीणि अन्यानि आवर्तनानि, तथा चतुविशतिस्तवादी मनोवचनकायाः 
शुभवृत्तय: त्रीणि अपराणि आवर्तनानि, तथा चतुर्विशतिस्तवसमाप्तौ शुभ3मनोवचनकायवृत्तयस्त्रीणि आवर्त- 
नानि, एवं द्वादशधा मनोवाक्कायवृत्तयो द्वादशावर्त्ता मवन्ति। अथवा चतसृषु दिक्षु चत्वार: प्रणामा एक- 
स्मिन्‌ अ्मणे, एवं त्रिषु अ्रमणेषु द्वादश भवन्ति | चदुस्सिर चत्वारि शिरांसि पञचनमस्कारस्यादौ अन्ते च 
करमुकुलाड्रितशिरःकरणं तथा चतुविशतिस्तवस्थादौ अन्ते श्र करमुकुलाडितशिरःकरणमेवं चत्वारि 


गा० १ ] किद्यम्मस रूख वियारो ११६ 


विशेषा्थ-जिनदेव आदिकी वन्दना करते समय की जानेवाली क्रियाको कृतिकर्म 
कहते हैं । उस समय जो विधि की जाती है उसके अनुसार इसके छह भेद हो जाते हैं। 
पहला भेद आत्माधीन नामका है। इसका यह अभिप्राय है कि कृतिकर्म स्वयं अपनी रुचिसे 
करना चाहिये । जो कृतिकर्म पराधीन होकर किया जाता है उसका क्रियामान्न ही फल है, 
इसके अतिरिक्त उसका और कोई फल नहीं होता, क्‍योंकि पराधीन होकर जो ऋतिकर्म किया 
जाता है उससे कर्माका क्षय नहीं होता है। तथा पराधीन होकर किये गये कृतिकर्मसे 
जिनेन्द्रदेव आदिकी आसादना होनेकी संभावना रहती है, अतः उससे कम्मबन्धका होना 
भी संभव है । इसलिये क्तिकमे आत्माधीन होना चाहिये । वन्दना करते समय जिनदेव, 
जिनगृह और गुरुकी श्रदक्षिणा देकर नमस्कार करना प्रदक्षिणा है । यह कृतिकर्मका दूसरा 
भेद है। श्रदक्षिणा और नमस्कारका तीन वार करना तिकक्‍्खुत्त कहा जाता है। अथवा 
प्रत्येक दिन तीनों संध्याकालोंमें जिनदेव आदिकी तीन वार वन्दना करना तिक्ख़ुत्त नामका 
कृतिकर्म कद्ा जाता है । तीनों सन्ध्याकाछोंमें वन्दनाका विधान करके, “वह अन्य कालूमें 
नहीं करनी चाहिये” इसप्रकार अन्यकालमें वन्दना करनेका निषेध नहीं किया गया है किन्तु 
तीनों सन्ध्याकालोंमें बन्दना अवश्य करनी चाहिये, यह तीन बार वन्दना करनेके नियमका 
तात्पये है। इसप्रकार यह तिक्खुत्त नामका तीसरा भेद है। चौथा भेद अवनति है। 
इसका अथ भूमिपर बैठकर नमस्कार करना होता है। यह क्रिया तीन बार की जाती है । 
जब जिनेन्द्रदेवके दशनमात्रसे शरीर रोमांच हो जाता है तव भूमिपर बैठकर नमस्कार करे, 
यह पहला नमस्कार है। जब जिनदेवकी स्तुति कर चुके तब भूमिपर बैठकर नमस्कार करे, 
यह दूसरा नमस्कार है । अनन्तर उठकर सामायिक दंडकसे आत्मशुद्धि करके कषाय और 
शरीरका त्याग कर जिनदेवके अनन्तगुणोका ध्यान करके तथा चौबीस तीथकरोंकी वन्दना 
करके अनन्तर जिन, जिनालय और गुरुकी स्तुति करके जो भूमिपर बैठकर नमस्कार किया 
जाता है, वह तीसरा नमस्कार है । इसप्रकार श्रत्येक क्रियाकमेमें भूमि पर बैठकर तीन 
नमस्कार होते हैं। पॉँचवोाँ भेद शिरोनति हे। यह विधि चार बार की जाती है | सामायिक 
प्रारंभ करते समय जिनदेवकों मस्तक नवाकर नमस्कार करना यह पहली शिरोनति है । 
सामायिकके अन्तमें सिर नवाकर नमस्कार करना दूसरी शिरोनति है । त्थोस्सामि दंडकके 
शिरांसि भवन्ति। त्रिशुद्ध मनोवचनकायशुद्ध क्रियाकर्म प्रयुझक्ते । -सूलाबा० टी ० ७।१०४। ““चतुःशिरस्त्रि- 
द्विनतं द्वादशावतंमेव च । कृतिकर्गाख्यमाचष्टे कृतिकमंविधि परम्‌ ॥'-हरि० १०११३३॥ “किदिकम्म॑ जिण- 
वयणधम्मजिणालयाण चेत्तस्स । पंचगुरूणं णवहा वंदणहेदु परूवेदि ॥ साधीण-तियपदिक्खण-तियणदि-चउ- 
सर-सुवारसावत्ते ।-अगप० (चू०) गा० २२-२३ । “अहंत्सिद्धाचार्यबहुश्रुतसाध्वादिनवदेवतावन्दनानिमित्तम्‌ 
आत्माधीनता-प्रादिक्षण्यत्रिवा र-त्रिनति-चतुः:शि रोद्वादशावर्ता दिलक्षण नित्यनैमित्तिकक्रियाविधानं च॒ वर्णयति ।'' 
-गो० जीव० जी० गा० ३६८ । “दुवालसावत्ते कितिकम्भे पण्णत्ते । तं जहा-दुओणग अहाजायं किहकम्म 
बारसावयं । चउसिर॑ तिगुत्त च बुपवेसं एगनिवखमण्ण ॥7-सम्र० सू० १२ आ० नि? गा० १२०९। 


१२० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहती 


$&२, साहृणमायार-गोयरविहिं दसवेयालीयं वण्णेदि। चउव्विहोवसग्गाणं बाबी- 
सपरिस्सहाणं च सहणविहाणं सहणफलमेदम्हादो एद्म्नुत्तरमिदि च उत्तरैज्केणं वण्णेदि । 
रिसीण जो कप्पहट ववहारो तँम्हि खलिदे जं पायच्छित्त त॑ व भणइ कप्पंववहारो । 


आदिमें सिर नवाकर नमस्कार करना तीसरी शिरोनति है। ओर थोस्सामि दंडकके अन्‍्तमें 
सिर नवाकर नमस्कार करना चौथी शिरोनति है | इसप्रकार एक क्रियाकर्ममें चार शिरो- 
नति होती हैं | इसी क्रियाकर्ममें ही चार शिरोनति करना अन्यत्र नहीं ऐसा कुछ नियम 
नहीं है । अथवा पहले जो क्रियाकर्म कह आये हैं उसमें भी चार शिरोनति करना चाहिये, 
क्योंकि अरहंत, सिद्ध, साधु और घमको प्रधान करके सभी क्रियाकर्मोकी प्रवृत्ति देखी 
जाती है। छठा भेद बारह आवतेरूप है। सामायिक और त्थोस्सामि दंडकके प्रारंभ और 
अन्तमें मन, वचन और कायकी विशुद्धिकी अपेक्षा कुल मिठाकर बारह आबतव होते हैं । 
अतणएब एक क्रियाकर्ममें बारह आवबते होते हैं एसा कहा है। यह सब विधि कृतिकर्म कही 
जाती है । इसप्रकार कृतिकम्म प्रकीणेकमें उपयुक्त समस्त विधिका कथन किया गया है । 

$ १२. दशवैकालिक प्रकीणक साधुओंके आचार अर्थात्‌ ज्ञानादिविषयक अनुछ्ठानक्ा 
और गोचर अथोत्‌ मिक्षाटनका बणन करता है। उत्तराध्ययन प्रकीणक चार प्रकारके उपसगे 


(१) मायारगोयारवि-अ०, आ०॥ “आचारो ज्ञानाइनंकभेदर्मन्न: गोचरो भिक्षाग्रहणविधिल- 
क्षण;-ननन्‍्दी० हरि० सू० ४६। (२) “दसवेयालिय आचारगोयरविहि वण्णेड”-ध० स० पू० ९७। हरि० 
१०।१३४। गो० जीए० जी० गा० ३६८। “जदिगोचारस्स विहि पिडविसुद्धि च ज परूवेदि । दसवेयालियसुत्तं 
दह काला जत्थ संवृत्ता ।।/-अगप० (चू०)गा० २४। “मणग पइच्च सेज्जभवेण निज्जूहिया दसज्भयणा' । वेया- 
लियाइ ठविया तम्हा दसकालिय णाम॑ ॥ 5८ विकाले अपराण्हे स्थापितानि न्यस्तानि द्रुमपुप्पकादीनि अध्ययनानि 
यतः तस्माद्‌ दशकालिक नाम 'दशाध्ययननिर्माण चतद्वेकालिकं च दशवेकालिकम्‌ * " पढमे धम्मपसंसा सो य 
इहेव जिणसासणम्मि त्ति। विइए धिईए सक्‍का काउ जे एस धम्मो कत्ति॥ तइए आयारकहा उखुड्डिया आय- 
सजमोवाओ । तह जीवसजमो वि य होइ चउत्थम्मि अज्मयणे ॥ भिक्‍्खविसोही तवसंजमस्स गुणकारियाउ 
पंचमए। छटठे आयारकहा महई जोग्गा महयणस्स । वयणविभत्ती पुण सत्तमम्मि पणिहाणमट्ठमे भणिए । 
णवमे विणओ दसमे समाणिय एस भिक्‍खु त्ति ॥-बश० नि०, हरि० गा० १५, २०-२३। (३) “उत्तर- 
ज्भयर्ण उत्तरपदाणि वण्णेइ/-ध० स० पृ० ९७१ “उत्तरज्कयण उग्गम्मृप्पायणेसणदोसगयपायच्छित्तविह्ण 
कालादिविसेसिदं वण्णेदि ॥ -ध० आ० १० ५४५ “उत्तराध्ययनं वीरनिर्वाणगमनं तथा ।”-हरि० १०११३४। 
“उत्तराणि अहिज्जंति उत्तरज्कयण मद जिणिदेहि । बाबीसपरीसहाणं उवसग्गाणं च सहणविहि ॥। वण्णेदि 
तप्फलमवि एवं पण्हे च उत्तरं एवं + कहृदि गृुरुसीसयाण पइ्ेण्णिय अट्ठमं त खु ॥7-अगप० (चू०) या० 
२१५-२६॥ गो ० जोव० जी० गा० ३६८। “कम उत्तरेण पगय आयारस्सेव उवरिमाइ तु । तम्हा उत्तरा खल 
अज्भायणा हुंति णायव्वा ॥-उत्तरा० नि० गा० ३। ' पढमे विणओ बीए परिसहा दुल्लहंगया तइए । अहियारे 
य चउत्थे होइ प्रायपपमाए त्ति। * 'जीवाजीवा छत्तीसे ॥/-उत्तरा० नि० गा०१८-२६ (9) जम्हि आ० । 
(४५) “कप्पववहारों साहुण जोग्गमाचरण अकप्पसेवणाए पायच्छित्तं च वण्णेइ”-घ० स० घूृ० ९८। “तत्कल्प- 
व्यवहाराख्य॑ प्राह कल्पं तपस्विनाम्‌॥। अकल्प्यसवनायाञ्च प्रायश्चित्तविधि तथा ॥”-हरि० १० १३५ । गो० 
जोव० जी० गा० ३६८ | अंग्रप० (च्‌ू०) था० २७। “कप्पम्मि कप्पिया खलु मूलयूणा चेव 'उत्तरगुणा य । 
बवहारे ववहरिया पायच्छित्ताउ५मवंते य ॥/-व्यवहारभा० पी० गा० १५४ । कल्पभा० पी० सल्‍लूय० गा० २ । 


गा० # ] कप्पाकष्पियादितरूवपरूवरं १२१ 


साहणमसाहू्ं च जं कप्पह जे च ण क॒प्पइ त॑ सबब दव्व-खेत्त-काल-भावे अस्सिदूण 
भणह कप्पाकप्पियं । साहृूणं गहण-सिक्खा-गणपोसणप्पसंसकरण-सल्लेहणुत्त मद्दाण- 
गयाणं जे कप्पइ तस्स चेव दव्व-खेत्त-काल-भावे अस्सिदृण परूवणं कुणह मेहाकप्पियं । 
भवणवासिय-वाणवेंतर-जोइसिय-कप्पवासिय-वेमाणियदेविंद-सामाणियादिसु उप्पत्ति- 
कारणदाण-पूजा-सील-तवोववास-सम्मत्त-अकामणिज्जराओ तेसिम्रुववादभवणसरूवाणि 
च वण्णेदि पुडरीयं। तेसिं चेव पृव्वुत्तदेवाणं देवीसु उप्पत्तिकारणतवोववासादियं महँ- 
पुंडरीयं परूवेदि । णाणामेदभिण्णं पायच्छित्तबिहाण णिंसीहिय॑ वण्णेदि । जेणेबं तेण 
और बाईस परीषहोंके सहन करनेके विधानका और उनके सहन करनेके फलका तथा “इस 
प्रश्के अनुसार यह उत्तर होता है” इसका वणन करता है। ऋषियोंके जो व्यवहार करने योग्य 
है और उसके स्खलित हो जाने पर जो प्रायश्रित्त होता है, इन सबका वणेन कल्प्यव्यवहार 
प्रकीणेक करता है। साधुओंके और असाघुओंके जो व्यवहार करने योग्य है और जो व्यव- 
हार करने योग्य नहीं हैं इन सबका द्रव्य, क्षेत्र काठ और भावका आश्रय लेकर कल्प्या- 
कल्प्यप्रकीणेक कथन करता है । दीक्षा, ग्रहण, शिक्षा, आत्मसंस्कार, सललेखना और उत्तम- 
स्थानरूप आराधनाको प्राप्त हुए साधुओंके जो करने योग्य है, उसका द्रव्य, क्षेत्र, काठ और 
भावका आश्रय लेकर महाकस्प्यप्रकीणक प्ररूपण करता है। पुंडरीकप्रकीणेक भवनवासी, 
बानव्यन्तर, ज्योतिष्क, कल्पवासी और बैमानिकसंबन्धी देव, इन्द्र और सामानिक आदिें 
उत्पत्तिके कारणभूत दान, पूजा, शील, तप, उपवास, सम्यक्त्व और अकामनिजंराका तथा 
उनके उपपादस्थान और भवनोंके स्वरूपका वणन करता है । महापुंडरीकप्रकीणक उन्हीं 
भवनवासी आदि पूर्वोक्त देवों और देवियोंमें उत्पत्तेके कारणभूत तप और उपवास आदिका 
प्ररूपण करता है । निपिद्धिका प्रकीणेक नाना भेदरूप प्रायडशिचत्त विधिका वर्णन करता है! 

(१) “कप्पाकप्पियं साहुण जं कप्पदि जं च ण कप्पदि त॑ सव्व॒ वण्णेदि ।-ध० सं० छ० ९८ । हरि० 
१०११३६। गो० जीव० जो० गा० ३६८ । अंगप० (च्‌०)गा० २८। (२) “महाकप्पियं कालसंघडणाणि 
अस्सिऊण साहुपाओग्गदव्वश्ेत्तादीणं वष्णणं कुणइ -ध० से ए० ९८ । हरि० १०।१३६। “महता कल्प्य- 
मस्मिन्निति महाकत्प्य शास्त्रमू, तच्च जिनकल्पसाधूनाम्‌ उत्कृष्टसहननादिविशिष्टद्रव्यक्षेत्रकालभाववरतिना 
योग्य जिकालयोगादनुष्ठानं स्थविरकल्पाना दीक्षाशिक्षागणपोषणात्मसंस्कारसल्लेखनोत्तमार्थेस्थानगतोत्क्ृष्टा- 
राधनाविशेषं बच वर्णयति ।-गो० जीव० जी० गा० ३६८ । अंगप० (चू०) गा० २९-३१। (३) “पुडरीय॑ं 
चउव्विहृदेवेसुववादकारणअणुद्राणाणि वण्णेइ ।-ध० स० घृ० ९८। हरि० १०१३७। “पुड़रीक नाम 
शास्त्र भावनव्यन्तरज्योतिष्ककल्पवासिविमानेपु उत्पत्तिकारणदानपूजातपश्चरणाकामनिजंरासम्यक्त्वसंयमादि- 
विधान तत्तदुपपादस्थानवेभवविशेषं च वर्णयति ।-गो० जीव० जी० गा० ३६८ | अंगप० (स०) गा० ३१- 
३३। (४) “महापुडरीय सयलिदपडिइदे उप्पत्तिकारण वष्णेइ/-ध० सं० प्ृ० ९८ ॥ “देवीनामृपपाद तु 
पुडरीय महादिकम्‌!”-हरि० १०११३७। “महर्धिकेषु इन्द्रप्रतीन्द्रादिष उत्पत्तिकारणतपोविशेषाद्याचरणं 
वर्णयति ।-गो० जीव० जी० गा० ३६८। (५) “णिसिहियं बहुविहपायच्छित्तविहाणवण्णणं कुणइ ।- 
घ० स० प्रृ० ९८। “निषिद्यकाख्यमाख्याति प्रायश्चित्तविधि परम्‌ ।?-हरि० १०११३८। “निषधर्न प्रमाद- 
दोषनिराकरणं निषिद्धि:, सनज्ञायां कप्रत्यये निषिद्धिका, प्रायदिचत्तशास्त्रमित्यर्थ:। तच्च प्रमाददोषविशुद्धधर्थ 
बहुप्रकारं प्रायच्चित्तं वर्णयति ।-गो० जीव० जी० गा० ३६८ । “णिसेहियं हि सत्थं पमाददोसस्स दूरपरि- 
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चोइसणए्ड पहण्णयाणंगपविद्याणं वत्तव्व॑ ससमओ चेव | 

$ 8३, तत्थ आयारंग 

“जंदं चरे जद॑ चिट्ठे जदमासे जदं सए | 
जदं मुंजेज्ज भासेज्ज एवं पावं ण बज्झइ ॥ ६३ ॥” 

इचचाइय साहृणमाचारं वण्णेदि । सूँदयदं णाम अगे ससमय परसमय थीपरिणामं क्रव्या- 
स्फुटत्व-मदनावेश-विभ्रमा55सफालनसुख -पुंस्कामितादिखीलक्षणं च प्रूपयति । 
जिसलिये प्रकीणेक इसप्रकारकी जैनविधिका प्रतिपादन करते हैं इन इसलिये अद्भवाह्य प्रकीणे- 
कोंका वक्तव्य खसमय ही है । अथौत्‌ इन ग्रकीणेकोंमें ्वसमयका ही वर्णन रहता है । 

8 <३. अंगप्रविष्टके बारह भेदोंमेंसे आचारांग, ““यह्नपूषेक चलना चाहिये, यत्नपूवेक 
खड़े रहना चाहिये, यत्ञसे बैठना चाहिये, यज्नपृविक शयन करना चाहिये, यत्रपूवेक भोजन 
करना चाहिये, यल्नपूवेक संभाषण करना चाहिये । इसश्रकार आचरण करनेसे पापकर्मका 

बन्ध नहीं होता है ॥६३॥” इत्यादिरूपसे मुनियोंके आचारका वणेन करता है । 

सूत्रकृत नामक अंग स्वसमय और परसमयका तथा खीसंबन्धी परिणाम, क्लीवता, 
अस्फुटत्व अथोत्‌ मनकी बातोंको स्पष्ट न कहना, कामका आवेश, विछास, आरफालन-सुख 
और पुरुषकी इच्छा करना आदि ख्रीके छक्षणोंका प्ररूपण करता है । 


हरणं । पायच्छित्तविहाण कहेदि कालादिभावेण ॥-अगप० (चू०) गा० ३४। “ज होति अप्पगासं त॑ तु 
णिसीह ति लोगसंसिद्धं । त अप्पगासधम्मं अण्ण पि तयं निसीह ति ॥-नि० चु०(अभि० रा०) । 

(१) “आचारे चर्याविधानं शुद्धयप्टकपंचसमितिगुप्तिविकल्प कथ्यते ।!-राजवा० १।२०। ध० 
सं० ए० ९९। घ० आ० प० ५४६॥ हरि० १०२७। सं० श्रुतभ० टी० इलो० ७। गो० जीव० जी० 
गा० ३५६ । अगप० गा० १५-१९ । “नाणायारे दंसणायारे चरित्तायारे तवायारे वीरियायारे। आयारे 
णं परित्ता वायणा* * * “तसा अणता थावरा सासयकडनिबद्धनिकाइया जिणपण्णत्ता भावा आघविज्जति' 
पन्नविज्जति परूविज्जति दंसिज्जति निदर्सिज्जति उवदंसिज्जति से एवं आयारे एबं नाया एवं विण्णाया 
एवं चरणकरणपरूवणा आधघविज्जइ से त आयारे ।-ननन्‍्दी० सृ० ४५। “आयारे ण॑ं समणाणं निग्गथाणं 
आयारयोयरविणयवेणइयट्ठाणणमणचकमणपमाणजोगजुजण भासासमितिगुत्तीसेज्जोवहिभत्तपाणउ ग्ग म उप्पाय+ 
णएसणाविसोहिसुद्धासुद्धपहणवय णियमतवोवहाणसुप्पसत्थमाहिज्जइ ।-सम० सु० १३६। (२) मूला० 
१०११२२। अंगप० गा० १७। वशवे० ४|८। उद्धुतेयमू-ध० स० पृ० ९९ । गो० जीव० जी० गा० ३५६। 
(३) “सूत्रकृते ज्ञानविनयप्रज्ञापता कल्प्याकल्प्यछेदोपस्थापना व्यवहारधमेक्रिया: प्ररूप्यन्ते ।/-राजबा० 
१४२०॥ “*““ससमयं परसमय च्‌ परूवेदि“-घ० सं० पु० ९९। ध० आ० प० ५४६। हरि० १०।१२८ । 
सं० श्रुतभ० टी० इलो० ७॥ गो० जोव० जी० गा० ३५६॥ अगप० । “सूअगडे ण॑ लोए सुूइज्जइ अलोए 
सुइज्जइ लोआलोए सूइज्जइ जीवा सूइज्जति अजीवा सूइज्जंति जीवाजीवा सूइज्जंति ससमए सूइज्जइ परसमए 
सूइज्जद ससमयपरसमए सूइज्जड, सूअगड़े णं असीअस्स किरियावाइयस्स चउरासीइए अकिरिआवाईणं 
सत्तट्ठीए अण्णाणिअवाईणं बत्तीसाए वेणइअवाईणं तिण्हँ तेसट्ठाणं पासडिअसयाण वह किच्चा ससमए 
ठाविज्जइ * * '-तन्दी० सु० ४६। सम० सू० १३७ । “ससमयपरसमयपरूवणा य णाऊण बुज्भणा चेव । 
संबुद्धस्सुवसग्गा थीदोसविवज्जणा चेव ॥ उवसग्गभीरुणों थीवसस्स णरासु होज्ज उववाओ * *“-सूुत्र० नि० 
गा० २४-४५) (४)-स्कामता-स०॥ 


गा० ? ] हाणांगसरूवपस्वखं पर 


$89, द्वाणं॑ णाम जीव-पुग्गलादीणमेगादिएग्रुत्तरमेण ठाणाणि वण्णेदि- 
“ऐक्को चेब महृष्पा सो दुवियप्पो तिलक्खणों मणिदो । 
चदुसंकमणाजुत्तो पंचग्गगुणप्पह्णो य ॥ ६० ॥” 
छक्कापक्कमजुत्तो उबजुत्तो सत्तमंगिसब्भावो । 
अट्टासवो णवट्ढी जीवो दसट्टाणिओं भणिओ ॥ ६४ ॥” 
एवमाइसरूबेण । 

8 ६9. स्थानांग जीव और पुद्वछादिकके एकको आदि लेकर एकोत्तर ऋमसे स्थानोंका 
वर्णन करता है । यथा- 

“महात्मा अथौत्‌ यह जीवद्र॒व्य निरन्तर चेतन्यरूप धर्मसे अन्बित होनेके कारण उसकी 
अपेक्षा एक प्रकारका कहा गया है। ज्ञानचेतना और दशनचेतनाके भेदसे दो प्रकारका कहा 
गया है। अथवा भव्य और अभव्यके भेदसे दो प्रकारका कहा है। कर्मेचेतना, कमेफलचेतना, 
और ज्ञानचेतना इन तीन लक्षणोंसे युक्त होनेके कारण तीन भेदरूप कहा है। अथवा उत्पाद, 
व्यय और भ्रौव्यके भेद्से तीन प्रकारका कहा गया है। कर्माकी परवशतासे चार गतियोंमें 
परिभ्रमण करता है इसकारण चार प्रकारका कहा गया है । औपशमिक, क्षायिक, क्षायोप- 
शमिक, औदयिक और पारिणामिक ये पाँच प्रसुखधर्म ही उसके प्रधान गुण हैं, अतः वह 
पॉचप्रकारका कहा गया है। भवान्तरमें संक्रमणके समय पूर्व, परिचम, उत्तर, दक्षिण, 
ऊपर और नीचे इसग्रकार छह दिशाओंमें गमन करता है अतः छह श्रकारका कहा गया है। 
स्यादस्ति, स्थान्नास्ति इत्यादि सात भंगोंसे युक्त होनेकी अपेक्षा सात प्रकारका कहा है । 
ज्ञानावरणादि आठ प्रकारके कर्मोके आख़बसे युक्त होनेकी अपेक्षा आठ प्रकारका कहा 
गया है। अथवा सिद्धोंके आठ गुणोंका आश्रय होनेकी अपेक्षा आठ प्रकारका कहा गया है । 
जीवादि नौ प्रकारके पदार्थारूप परिणमन करनेबाल्य होनेकी अपेक्षा नौं प्रकारका कद्दा गया 
है। प्रथिवीकायिक, जलकायिक, अप्निकायिक, वायुकायिक, ग्रत्येकबनस्पतिकायिक, साधारण- 
बनस्पतिकायिक, दीन्द्रियजाति, त्रीनिद्रयजाति, चतुरिन्द्रयजाति, और पंचेन्द्रियजातिके भेदसे 
दस स्थानगत होनेसे दस प्रकारका कहा गया है ॥६०-६५॥ 

ह (१) “स्थाने अनेकाश्रयाणामर्थाना निर्णय: क्रियते ।/-राजवा० १।२० | घ० सं० पृु० १०० । घ० 
आ० प० ५४६॥ हरि० १०१२९। स० श्रुतत्० टी० इलो० ७। गो० जीव० जी० गा० ३५६। अगप० । 
“ठाणे ण॑ ससमया ठाविज्जति परसमया ठाविज्जति ससमयपरसमया ठाविज्जंति जीवा ठाविज्जात अजीवा 
ठाविज्जंति जीवाजीवा० लोगा० अलोगा० लोगालोगा० ठाविज्जंति, ठाणे णं दव्वगणखेत्तकालपज्जवपय- 
त्थाणं * "एक्कविहवत्तव्वय दुविह जाव दसविह॒वत्तव्वयं जीवाण पोग्गलाण य लोगढट्ठाईं च॒ णं परूवणया 
आघविज्जंति' * “-सम० सु० १३८ । नन्‍्दी० सु० ४७ । (२) पञठ्चा० गा० ७१, ७२। “स खलु जीवों 
महात्मा नित्यचेतन्योपयुक्तत्वादेक एवं । ज्ञानदर्शनभेदाद्‌ द्विविकल्प:ः। कर्म फलकायेज्ञानचेतनाभेदेन लक्ष्य- 
माणत्वातू त्रिलक्षण: क्रौव्योत्पादविनाशभेदेन वा | चतसूषु गतिषु चंक्रमणत्वाच्चतुद्चडः क्रणण:। पञ्चमिः 
पारिणामिकौदयिकादिभिरसगुणे: प्रधानत्वातू पज्चाग्रगुणप्रधान:। चतसुषु दिक्षु ऊध्व॑मघस्चेति भवान्तरसंक्रम- 
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$ 8५, संमवाओ णाम अंगं दव्व-खेत्त-काल-भावाणं समवायं वण्णेदि। तत्थ दव्बस- 
मवाओ। त॑ जहा, घम्मत्थिय-अधम्मत्थिय-लोगागास-एगजीबाणं पदेसा अण्णोणे सरिसा। 
कथ पदेसाणं दव्वत्त ? ण; पज्जवष्टियणयावलंवणाएं पदेसाणं पि दव्वत्तसिद्धीदों । 
सीमंत-माणुसखेत्त-उड़विमाण-सिद्धिखेत्ताणि चत्तारि वि सरिसाणि, एसो खेत्तममवाओ ! 


8 ६५. समवाय नामका अंग द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावोंके समवायका वण्णेन 
करता है । उनमेंसे पहले द्रव्यसमवायका कथन करते हैं। वह इसप्रकार है-धमोस्तिकाय, 
अधमौस्तिकाय, लोफकाकाश और एक जीबके प्रदेश परस्पर समान हैं । 


शंका-प्रदेशोंको द्रव्यपना केसे सिद्ध हो सकता है ? 


समाधान-नहीं, क्‍योंकि पयोयार्थिक नयका अवलंबन करने पर ग्रदेशोंके भी द्रव्य- 
त्वकी सिद्धि हो जाती है । प्रदेशकल्पना पर्यायार्थिक नयकी मुख्यतासे होती है इसलिये 
पर्याया्थिक नयका अबवरूम्बन करके प्रदेशमें द्रव्यत्वकी सिद्धि की है । 


प्रथम नरकका पहला इन्द्रक सीमन्तक बिल, मानुपक्षेत्र, सौधम कल्पका पहला इन्द्रक 
ऋजुविमान और सिद्धलोक ये चारों क्षेत्रकी अपेक्षा सदृश हैं। यह क्षेत्रसमवाय है । 


विशेषाथे-पहले नरकके पहले पाथड़ेके इन्द्रक बिलका नाम सीमन्तक है । जम्बू- 
द्वीप, छबणससुद्र, धातकीखंडट्टीप, कालोदकसमुद्र और मानुषोत्तर पर्वतके इस ओरका आधा 
पुष्करवरह्वीप यह सब मिलकर मालुपक्षेत्र हे, क्योंकि मनुष्य इतने क्षेत्रमें ही पाये जाते हैं। 
सौधम स्वगेके पहले पटलके प्रथम इन्द्रक विमानका नाम ऋजुविमान है । तथा जहाँ 
लछोकके अमप्रभागमें सिद्ध जीव निवास करते हैं उसे सिद्धिक्षेत्र कहते हैं। उपयुक्त इन चारों 
स्थानोंका व्यास्र पेंतालीस लाख योजन है, इसलिये ये चारों क्षेत्रकी अपेक्षा समान हैं । 


णषटकेण अपक्रमेण युक्तत्वात्‌ पट्कापक्रमयुक्त: । अस्तिनास्त्यादिभि' सप्तभज्ें: सदभावों यस्येति सप्तभज्ध- 
सदुभावः। अष्टाना कर्मणा गुणाना वा आश्रयत्वादष्टाश्रय. । नवपदार्थरूपेण वर्तनान्नवार्थ:। पृथिव्यप्तेजो- 
वायुवनस्पतिसाधारणप्रत्येकद्ित्रिचतुःपञ्चेन्द्रियरूपेष्‌ दशसु स्थानेषु गतत्वाहशस्थानग इति ।॥” -पड्चा० 
तत्व० | “संग्रहनये एक एवं आत्मा । व्यवहारनयन संसारी मुक्तश्चेति द्विविकल्प:* 'अष्टविधरकर्माश्नवयुक्त- 
त्वादष्टाश्रव:' * -गरे० जीव० जी० गा० ३५६ । अगप० भा० २४-२८ । “* 'जुत्तो कमसो सो सत्त- 
भंगि' "-ध० स० पू० १००१ 

(१) “समवाये स्वंपदार्थाना समवायर्चिन्त्यते । स चतुविध: द्रव्यक्षेत्रकालभावविकल्प:* *“-राजवा० 
१२० । घ० सं० पृू० १०१। ध० आ० प० ५४६ । हरि० १०३० । स० श्रृतभ० टी० इलो० ७। “सं 
सग्रहेण सादृश्यसामान्येन अवेयंते ज्ञायन्ते जीवदिपदार्था द्रव्यकालभावानाश्रित्य अस्मिन्निनि समवायाजुम्‌ * *” 
-गो० जीव० जोी० गा० ३५६। अगप० गा० २९-३५। “समवाए ण एगाइआण एगुत्तरिआण ठाणसय- 
विवद्विआण भावाण परूवणा आधविज्जइ दुवालसविहस्स य गणिपिडगस्स पललवगे समासिज्जइ* ' '- 
नन्‍्दी० सु० ४८। सम० सु० १३९। (२) “सिद्धिसीमन्तकर्ज्वाख्यविमाननरलोकजम्‌ । प्रमाण सममित्युक्तं 
तत्रेव क्षेत्रतस्तथा ॥-हरि० १०३३२। ध० स० पृ० १०१॥ “चत्तारिलोगे समा सपक्िखि सपडिदि्सि- 
सीमंतए नरए, समयक्खेत्ते, उडुविमाणे, ईसीपब्भारा पुढवी ।“-स्था० सूृ० ३२९ । 
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समयावलिय-खण-लव-प्रुहृत्त-दिवस-पक्ख-मास-उड़-अयण-संवच्छर-युग-पुव्व-पव्व-पन्न- 
सागरोसप्पिणि-उस्सप्पणीओ सरिसाओ, एसो कालसमवाओ। केवलणाण केवलदंसणेण 
समाणं, एसो भावसमवाओ । 

$&६, वियाहपण्णत्ती णाम अंग सह्विवायरणसहस्साणि छण्णउद्सिहस्सछिंए्ण- 
छेयणजणि (ज्जणी) यसुहमसुद च वण्णेद्‌। णाहघम्मकहा णाम अंग तित्थयराणं धम्म- 

समय, आवली, क्षण, लव, मुदृत्ते, दिवस, पक्ष, मास, ऋतु, अयन, युग, पूजे, पे, 
पल्य, सागर, अवसर्पिणी और उत्सपिंणी ये परस्परमें समान हैँ । अथीत्‌ एक समय दूसरे 
समयके समान है एक आवली दूसरी आवलीके समान है, इसीतरह आगे भी समझ लेना 
चाहिये । यह काल समवाय है । 


केवलज्ञान केवलद्शनके बराबर है । यह भावसमवाय है । 
$ ६६. व्याख्याप्रज्ञप्ति नामका अंग 'क्या जीव है? क्‍या जीव नहीं है ?' इत्यादिक- 


रूपसे साठ हजार प्रश्नोंके उत्तरोंका तथा छथानवे हजार छिन्नच्छेदोंसे ज्ञापनीय शुभ और 
अशुभका वर्णन करता है । 


नाथधमेकथा नामका अंग तीथकरोंकी धर्मकथाओंके स्वरूपका वर्णन करता है | 


(१) “एकसमय: एकसमयेन सदृश: आवलि: आवल्या सदृशी * * इत्यादि, कालसमवायः ।”-गो० 
जीव० जी० गा० ३५६। अगप० गा० ३३। (२)-ओ हि सरि- अ०, आ०। (३) “व्याख्याप्रज्ञप्तौ 
षष्ठिव्याकरणसहस्राणि किमस्ति जीव: नास्ति इत्येवमादीनि निरूप्यन्ते ।-राजबा० ११२० | ध० स० घू० 
१०११ ध० आ० प० ५४६ । हरि० १०३४ ॥ ग्रो० जोब० जी० गा० ३५६ । अगप० गा० ३६-३८ । 
“वियाहे ण ससमया -विआहिज्जति परसमया विआहिज्जति * *वियाहे ण नाणाविहसुरनरिदरायरिसिविविह- 
ससइअपुच्छिआण जिणेण वित्थरेण भासियाण' “छत्तीससहस्समणूणयाण वागरणाण दसणाओं आधघवि- 
ज्जति ।”-सम० सू० १४० । नन्दी० सृ० ४९। (४) “अभय इलोकः छिल्नच्छेदनयमतेन व्याख्यायमानों 
न द्वितीयादीन्‌ इलोकानपेक्षते नापि द्वितीयादय: इलोका अमुम्‌ ।' "तथा सूत्राण्यपि यन्नयाभिप्रायेण परस्पर 
निरपेक्षाणि व्याख्यान्ति सम स छिन्नच्छेदनय: । छिन्नो द्विधाकृत: पृथककृत: छेंदः पर्यन्तों ये स छिम्नच्छेद: 
प्रत्येक विकल्पितपर्यन्तः इत्यर्थे:" *“-ननन्‍्दी ० मलय० सु० ५६ । नन्‍्दी०, धू०, हरि० सु० ५६। सम० अभ० 
सूृ० १४७ । (५) 'ज्ञातृधर्मकथायामाख्यानोपाख्यानाना बहुप्रकाराणा कथनम्‌”-राजवा० १॥२० । “'ज्ञातु- 
धर्मकथायां * * सूत्रपौरुषीषु भगवतस्तीर्थकरस्य ताल्वोष्ठपुटविचलनमन्तरेण सकलभाषास्वरूपदिव्यध्वनिधर्म- 
कथनविधान जातसशयस्य गणधरदेवस्य सशयच्छेदनविधानम्‌ आख्यानोपाख्यानानां च बहुप्रकाराणां स्वरूप 
कथ्यते ।-ध० आ० प० ५४६। ध० स० पृ० १०२ । “ज्ञातृधमंकथा चष्टे जिनधरंकथामृतम्‌”-हुरि० 
१०१३६ । स० श्रुतभ० टी० इलो० ७। “णाहो तिलोयसामी धम्मकहा तस्स तच्चसकहण । घाइकम्मक्ख- 
यादो केवलणाणेण रम्मस्स ॥ तित्थयरस्स तिसज्मे णाहस्स सुमज्किमाए रत्तीए। बारहसहासु मज्मे छग्घ- 
डिया दिव्वज्कूणी कालो ॥ होदि गणचक्किमहवपण्हादों अण्णदा वि दिव्वभुणी । सो दहलक्खणधम्म कहेदि 
खलु भवियवरजीवे ॥ णादारस्स य पण्हा गणहरदेवस्स णायमाणस्स। उत्तरवयण तस्स वि जीवादी वत्थु- 
कहणे सा ॥ अहवा णादाराण धम्मादिकहाणुकहणमेव सा । तित्यगणिचक्कणरवरसक्काईण च णाहकहा॥” 
-अगप० गा० ४०-४४ । गो० जीव० जी० गा० ३५६ । “नायाधम्मकहासु ण नायाणं नगराइ उज्जाणाईं 
चेइआई बणसंडाइं समोसरणाईं रायाणो अम्मापियरों धम्मायरिया धस्मकहाओ इहलोइयपरलोइया इब्डिविसेसा 
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कद्याणं सरूव वण्णेदि | केण कहिंति ते ! दिव्वज्युणिणा। केरिसा सा ? संव्यभासासरूवा 
अक्खराणक्खरप्पिया अणंतत्थगब्भवीज॑पदघडियसरीरा तिसंज्ञविसय-छघडियासु णिरं- 
तरं पयड्ुमाणिया इयरकालेस संसयविवज्जासाणज्ञवसायभावगयगणहरदेवं पडि बह- 
समाणसहावा संकरवदिगराभावादो विसदसरूवा एऊँणबीसर्धम्मकहाकहणसहावा ) 


शंका-तीर्थकर धमंकथाओंके स्वरूपका कथन किसके द्वारा करते हैं ? 

समाधान-तीथंकर घमेकथाओंके स्वरूपका कथन दिव्यध्वनिके द्वारा करते हैं | 

शुका-वह दिव्यध्वनि केंसी होती है अथोत्‌ उसका क्या स्वरूप है ? 

समाधान-वह सर्वेभाषामयी हे अक्षर-अनक्षरात्मक हे, जिसमें अनन्त पदाथे समा- 
विष्ट हैँ, अथोत््‌ जो अनन्तपदार्थोका बणन करती है, जिसका शरीर बीजपदोंसे घड़ा गया है, जो 
प्रात: भध्यान्द और सार्यकाल इन तीन संध्याओंमें छह छह घड़ीतक निरन्तर खिरती रहती 
है, और उक्त समयको छोड़कर इतर समयमें गणघधग्देवक संशय, विपयेय और अनध्य- 
बसाय भाषको प्राप्त होनेपर उनके प्रति प्रवृत्ति करना अथोत्‌ उनके संशयादिकको दूर 
करना जिसका स्वभाव हे, संकर और व्यतिकर दोषोंसे रहित होनेके कारण जिसका स्वरूप 
विशद हे और उन्नीस (अध्ययनोंके द्वारा ) धर्मकथाओंका प्रतिपादन करना जिसका स्वभाव 
है, इसप्रकारके स्वभाववाली दिव्यध्वनि समझना चाहिये । 

(५ रन ल्‍ खिरने पर 

विशेषाथे-दिव्यध्वनिके विषयमें उसका स्वरूप, उसके का कार ओर वह 
किस निमित्तसे खिरती है इन तीन बातोंका विचार करना आवश्यक है । ( १ ) ऊपर 
यहापि यह बतलाया ही है कि दिव्यध्वनि अक्षर और अनक्षरात्मक होती है तथा वह 
अनन्ताथेगभ बीजपदरूप होती हे । पटखंडागमके वेदनास्थंडकी टीका करते हुए वीरसेन 
स्वामीने दिव्यध्वनिके स्वरूप पर अधिक प्रकाश डाला है । वहां एक शंका इसप्रकार 
भोगपरिच्चाया पव्वज्जाओ परिआया सुअप रिग्महा तवोवहाणाइ सलेहणाओ भत्तपच्चक्खाणाइ पाजोवयमनाड 
देवलोंगमणाइ सुकुलपच्चायाईओ पुण बॉहिलाभा अतकिरिआओ य आधविज्जति ॥ दस धम्मकहाण वग्गा 
* *!ननन्‍्दी ० सू० ५० । सम० सू० १४१॥ 

(६१) “मिदुमधुरगभी रतरा विसदविसयसयलरूभासाहि। अद्ग रसमहाभासा खुल्लयभासा वि सत्तसयस- 
खा ॥ अक्खरअग्रणख रप्पयराण्णीजीवाणसयलभासाओं । एदासि भासाण तालुवदतोट्ुकठवावार । परिहरिय 
एक्कक्राल भव्वजणाणदकरभासों ।-ति० प० १॥६०-६२। “तव वागमृत श्रीमत्सवेभाषास्वभावक्म्‌ 
-बहत्स्वथ० इलो० ९६। न्यायकु० पृ० २। “मधुरस्निग्धगम्भीरदिव्योदात्तस्फूटाक्षरम्‌ । बर्ततेहनन्यवृत्तेंका 
तत्र साध्वी सरस्वती ॥”-हारे० ५८।९। “गम्भीर मधुरं मनोहरतर दोषेरपेत हितम्‌ । कण्ठौष्ठादिवचोनि- 
मित्तरहित नो वातरोधोदुगतम्‌ ॥ स्पष्ट तत्तदभोष्टवस्तुकथक निःशेषभाषात्मकम्‌ । दूरासबन्नसम सम॑ निरूपम 
जैन बचः पातु न. ॥“-समव ० पु० १३६। “सर्वभाषापरिणता जैनी वाचमुपास्महे ।-काव्यानु० इलो० १॥ 
(२) “सखित्तसहरयणमणतत्थावगमहेदुभूदाणेगलिगसगय बीजपदं णाम ।”-घ० आ० प० ५३६। (३) 
“उक्तज्च-पुवण्हे मज्मप्हे अवरण्हे मज्मिमाएं रत्तीए । छच्छाघडियाणिग्गयदिव्वज्कुणी कह सुत्तत्ये ॥ 
>समब ० पृ० १३६। (४) प्रायाधम्मकहासु' '*"* एगूणवीस अज्कयणा* * * *”-सम्र० सू० १४१ । 
(५) पम्मकह्ाण स-भ०, आ० | 
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उठाई गई है कि बचनके बिना अथेका कथन करना संभव नहीं है, क्योंकि सूक्ष्म पदार्थोकी 
संज्ञा किये बिना उनका प्रतिपादन करना नहीं बन सकता है । यदि कहा जाय कि 
अनक्षर ध्वनिसे मी अथैका कथन करना संभव है सो भी बात नहीं है, बयोंकि अनक्षर 
भाषा तिथचोंके पाई जाती हे उसके द्वारा दूसरोंको अर्थका ज्ञान नहीं हो सकता है। तथा 
दिव्यध्वनि अनक्षरात्मक ही होती है यह कहना भी टीक नहीं है, क्‍योंकि वह अठारह 
भाषा और सात सो कुभापषारूप होती है, इसलिये अधथैग्ररूपक तीथैड्ूूर देव भी पग्रन्थप्ररूपक 
गणधघरके समान ही हो जाते हैं, उनका अछगसे प्ररूपण नहीं करना चाहिये । अथौीत्‌ 
जिसप्रकार गणधरदेव अक्षरात्मक भाषाका उपयोग करते हैं उसीप्रकार तीर्थद्भुर देव भी, 
अत: अशथैकतो और ग्रन्थकती ये दो अलग अलग नहीं कह्टे जा सकते हैं | इसका जो 
समाधान किया है वह निम्नप्रकार है-जिनमें शब्दरचना संत्षिप्त होती है और जो अनन्त 
पदार्थके ज्ञानके कारणभूत अनेक लिंगोंसे संगत होते हैं उन्हें वीजपद कहते हैं | तीथेडुर- 
देव अठारह भाषा और सातसौ कुभापारूप इन बीजपदेंके द्वारा द्वांदशांगका उपदेश देते 
हैं इसलिये वे अथेकता कहे जाते हैं । तथा गणघरदेव उन बीजपदोंके अथका व्याख्यान 
करते हैं, इसलिये वे ग्रन्थकर्ता कहे जाते हैं। तात्पये यह है कि तीर्थंकर देव अपने दिव्य- 
ज्ञानके द्वारा पदार्थाका साक्षात्कार करके बीजपढोंके द्वारा उनका कथन करते हैं प्रन्थरूपसे 
उन्हें निबद्ध नहीं करते हैँ, इसल्ट्यि वे अथंकता कहे जाते हैँ। तथा गणधरदेव उन बीज- 
पदों और उनके अरथंका अवधारण करके उनका ग्रन्थरूपस व्याख्यान करते हैं इसलिये बे 
ग्रन्थकती कहे जाते हैं। महापुराण, हरिवंशपुराण, जीवकाण्डकी संस्कृत टीका आदि ग्रन्धोमें 
मी इसके स्वरूप पर भिन्न भिन्न प्रकाश डाला गया है । जीवकाण्डके टीकाकारने लिखा है 
कि दिव्यध्वनि जब तक श्रानाके श्रोत्रप्रदेशको नहीं प्राप्त होती है तब तक वह अनक्षरात्मक 
रहती है । हरिवंशके तीसरे समेके कोक १६ और ३८ में इसके दो भेद कर दिये हैं 
डिव्यध्वनि और मर्वाधमागवी भाषा । उनमेसे डिव्यध्वनिकों प्रातिहायोमें और स्वोर्धमा- 
गधी भाषाकों देवकृत अतिशथांमें गिनाया है । धमंशमोमभ्युद्यके सगे २१ इलोक ४ में 
विव्यध्वनिको वणेविन्याससे रहित बतलाया है। चन्द्रप्रभचरितके सगे १८ श्लोक १ और 
अलंकारचिन्तामणिके परिच्छेद १ इत्येक €€ मं विव्यध्यनिको स्वभाषास्वभाव बतलाया 
है | चन्द्रप्रमचरितके सगे १८ इलोक १४१ में यह भी बतछाया है कि सब्रेभापारूप वह 
दिव्यध्वनि मागधी भाषा थी | दशेनपाहुड इछोक ३४ की श्रुतलागरक्ृत टीकामें लिखा हे 
कि तीथकरकी दिव्यध्यनि आधी मगघदेशकी भाषारूप और आधी सब भापारूप होती है। 
पर यह देवकृत इसलिये कहलाती है कि वह मगधदेबोंके निमित्तस संस्कृत भाषारूप 
परिणत हो जाती है। क्रियाकलाप-नन्दीश्वर भक्तिके इलोक ५-६ की टीकामें लिखा है 
कि दिव्यध्वनि आधी भगवानकी भाषारूप रहती है, आधी देशभाषारूप गहती है और 
आधी सवंभाषारूप रहती है | यद्यपि यह इसप्रकारकी है तो भी इसमें रूकल जनको 
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भाषण करनेकी साम»थे देवोंके निमित्तसे आती है. इसलिये यह देवोपनीत कहलाती है। 
इसमें द्व्यध्यनिको आठ प्रातिह्दायोमें अछगसे गिनाया है । मह्यपुराणके सगे २३ ख्छोक 
६८ से ७४ में लिखा है कि आदिनाथ तीथंकरके मुखसे मेघगजनाके समान गंभीर दिव्य- 
ध्वनि प्रकट हुईं जो एक प्रकारकी अथोत्र एक भाषारूप थी। फिर भी वह सभी प्रकारकी 
छोटी बड़ी भाषारूप परिणत होकर सभीके अज्ञानकों दूर करती थी । यह सब जिनदेवके 
माहात्म्यसे होता है | जिसप्रकार जल एक रसवाला होता हुआ भी अनेक प्रकारके वृक्षोंके 
संसगेसे अनेक रसवाला हो जाता है उसीप्रकार दिव्यध्वनि भी श्रोताओंके भेदसे अनेक 
प्रकारकी हो जाती है । इसमें “देवकृतो ध्वनिरिययसत्‌ ” यह कहकर ध्वनिके देवकृत अति- 
शयत्यका निराकरण किया है। भगज्िनसेन इस कथनको जिनेन्द्रकी गुणकी हानिका करने- 
बाला बतलाते हैं। इससे प्रतीत होता है कि इस समय इस विपयमें दो मान्यताएँ थीं | 
एक मतके अनुसार दिव्यध्वनिका सबे भाषारूपसे परिणत होना देवोंका काये माना जाता 
था और दूसरे मतानुसार यह अतिशय खय॑ जिनदेवका था। भगवशज्जिनसेनके अभिप्रा- 
यानुसार टिव्यध्वनि साक्षर होती है । यह दिव्यध्वनि सभी विषयोंका प्रस्फुटरूपसे 
अलग अलग व्याख्यान करती है, अतः संकरदोपसे रहित है । तथा एक विषयको दूसरे 
विपयमें नहीं मिलाती है, अतः व्यतिकरदोपसे रहित हे । (२ ) दिव्यध्वनि प्रातः, मध्यान्ह 
और सायंकालमें छह छह घड़ी तक खिरती है, तथा किन्हींके आचार्यके मतसे अधरात्रिके 
और मिला देने पर चार समय खिरती है । जब गणधरको किसी प्रमेयके निणेय करनेमें 
संशय, विपयेय या अनध्यवसाय हो जाता है तब अन्य समय भी दिव्यध्वनि खिरती है। 
(३) वीरसेन स्वामी पहले लिख आये हैं कि जिसने विबक्षित तीर्थकरके पादमूलमें महा- 
ब्रतको स्वीकार किया हे उस तीथेहुरदेवकी उसके निमित्तसे ही दिव्यध्वनि खिरती है, ऐसा 
स्वभाव है तथा वे यह भी लिख आये हैं कि गणधरके अभावमें ६६ दिन तक भगवान 
महावीरकी दिव्यध्वनि नहीं खिरी थी। इससे प्रतीत होता है कि दिव्यध्वनिके खिरनेके मूल 
निमित्त गणधरदेव हैं । उनके रहते हुए ही दिव्यध्वनि खिरती है अभावमें नहीं । धवलामें 
बतछाया है कि भगवानको केबलज्ञान हो जाने पर भी लगातार ६६ दिन तक जब दिठय- 
ध्वनि नहीं खिरी तब इन्द्रने उसका कारण गणधरका अभाव जान कर उस समयके महान 
बैदिक विद्वान इन्द्रभूति आह्यण पंडितसे जाकर यह प्रश्न किया कि 'पांच अस्तिकाय, छह 
जीवनिकाय, पांच महाश्षत और आठ प्रवचनमाठ्का कौन हैं । बन्ध और सोक्षका स्वरूप 
कया है तथा उनके कितने कारण हैं' इस प्रश्रको सुनकर इन्द्रभूतिने स्वये अपने शिष्य समु- 
दायके साथ भगवान्‌ महाबीरके पास जानेका निणेय किया । जब इन्द्रभूति समवसरणके 
पास पहुँचे तब मानस्तंभको देखकर ही उनका मान गछित हो गया और भगबानकी 
बन्दना करके उन्होंने पांच महात्नत ले लिये । मह्याग्नत लेनेके अनन्तर एक अन्तमुहतेमें ही 
गौतमको चार ज्ञान और अनेक ऋड्)ियां प्राप्त हो गईं और वे भगवान महावीरके मुख्य 
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गणधर हो गये। इस कथानकसे भी यही सिद्ध होता है कि भगवानकी दिव्यध्वनि महात्रती 
गणधरके निमित्तसे खिरती है | अब एक प्रश्न यह रह जाता है कि दिव्यध्वनिके खिरनेके 
समय शब्दवर्गेणाएं स्वयं शब्दरूप परिणत हो जाती हैं या उन्हे शब्दरूप परिणत होनेके लिये 
प्रयोगकी आवश्यकता पड़ती है ? प्रयोग निग्च्छि हो यह दूसरी बात है पर बिना प्रयोगके 
शब्दवरगणाएं शब्दरूप परिणत हो जाँय यह संभव नहीं दिखाई देता है। प्रयोग दो 
प्रकारका होता है आभ्यन्तर और बाह्य । आशभ्यन्तर प्रयोग ही योग है। उससे तो शब्द- 
बगंणाएं आती हैं और तवालु आदिके मंसगसे होनेवाले बाह्य प्रयोगके निमित्तसे शब्द- 
वर्गणाएं झब्दरूप परिणत होती हैं । केवलीके बाह्य क्रियाका सवेधा अभाव तो माना नहीं 
गया है। स्वामी समन्तभद्रने अपने स्वयंभूस्तोत्रमें बतलछाया है कि जिनदेवके मन, वचन 
और कायकी अभश्रवृत्तियां विना इच्छाके होती हैं। इससे उनके दिव्यध्वनिके समय यदि 
ताल आदिका व्यापार हो तो उसमें कोई विरोध तो नहीं दिखाई देता है। पर त्रिलोक- 
प्रज्ञप्तिमि तथा समवसरणस्तोत्रमें बतत्ाया है कि भगवानकी डिव्यध्वनि तात आदिके 
व्यापारके बिना प्रब्त्त होती है । इसका यह अथ होता है कि जिस समय टिव्यध्यनि 
ग्विरती है उस समय भी भमगवानका मुख्य बन्द रहता हे। साथ ही यह भी निष्कपे निक- 
लता है कि तीथकरकी दिव्यध्वनि मुखाग्रदेशस ही प्रकट होना चाहिये इसकी कोई आब- 
उयकता नहीं रह जाती हे । पर हरिवेश पुराणके ५ ८ व सर्गके दूसरे इलोकर्में दिव्यश्वनिका 
चारों मुखांस प्रकट होना लिखा है । तथा महापुराणके तेईसबे सर्मके ६६ वे इलोाकर्मे 
और पपद्मचरितके दूसरे सर्गके १२५ वे इलोंकम लिखा है कि आदिनाथ तीथंकरके और 
महावीर तीथंकरके दिव्यध्वनि मुखकमलस प्रकट हुई तथा महापुराणके चौबीसवे पर्बके 
८२ ब उलोकमें यह बतलाया है कि ताल और ओप्र आहिके व्यापारके बिना दिव्यध्वनि 
मुखसे प्रकट हुई । इससे यह निश्चित होता है कि तीथंकरकी दिव्यध्वनि यद्यपि मुखसे 
ही खिरती है पर साधारण मनुष्यादिकोंको गब्दोच्चाग्णमें जो तात्ड, ओछ आदिका व्यापार 
करना पड़ता है तीथकर देवको उस प्रकारका व्यापार नहीं करना पड़ता है । 

४ ६७. उपासकाध्ययन नामका अंग दार्शनिक, त्रतिक सामायिकी, प्रोपधोपवासी, 

(९) “उपासकाध्यग्रने सेकादशलक्षसप्ततिपदसहस्रे एकादशविश्श्नावकधर्मा निरप्यते ।-ध० आ० 
प० ५८६।॥ 'एगारसविहउवासयाण छक्खण तेसि चव वदारोबवणविह्ाण नसिमाचरण चे वष्णेदि ।-ध० 
स० पृ० १०२। राजबा० १।२०। हरि० १०३७। “जत्थेयारससद्धा दाण प्र त्र मसहभेत चे। वयगण- 
सील किरिया तेसि मता वि वच्चति ॥->अगप० गा० ८७। गो० जीव० जी० गा० ३५७। ““उबासगद- 
सासु ण समणोवासयाण नगराइ* ** इड्डिविसिसा भोगपरिच्चाया पव्वम्जाओं परिआगा सुअपरिग्गहा तवोब- 
हाणाइ मीलव्वयगुणवेर मणपक्चवखाणपोसहोववासपडिवज्जणया प॒रदेमाओं उवसस्गा संलेहणाओं भन्तपच्च- 
क्वाणाइ पाओवगमणाई * “ आघविज्जति ।-नम्बी० स० ५१। सम० घू० १४२१ 
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भत्त-बंभारंभ-परिग्गहाणुमणुदिद्वणामाणमेका रसण्हघुवास याणं धम्ममेकारसंविह वण्णेदि। 
$ ६८. अत्यडदसा णाम अंग चउव्विहोवसग्गे दारुण सहियूण पाडिहेरं लद्धृण 
णिव्वाएं गदे सुदंसगादि-दस-दस-साहू तित्थे पडि वण्णेदि | 
8६६8, अँगुत्तरोववादियद्सा णाम अंग चउव्विहोवसग्गे दारुण सहियूण चउवी- 
सण्हं तित्थयराणं तित्थेसु अणुत्तरविभाणं गदे दस दस म्ुुणिवसहे वण्णेदि । 


सचित्तविरत, रात्रिभक्तविरत. ब्रह्मचारी, आरंभविरत, परिग्रहबिरत, अनुमतिविरत और 
उद्दिष्टविरत इन उपासकोंके ग्यारह प्रकारके धमका बणेन करता है । 

8६८. अन्तःकद्दश नामका अंग प्रत्येक तीथैड्डरके तीथेकालमें चार प्रकारके दारुण 
उपसर्गोको सहन कर और प्रातिहाये अथोौत्‌ अतिशयविश्वेषोंको प्राप्त कर निवोणको प्राप्त 
हुए सुदशन आदि दस दस साधुओंका वर्णन करता है । 

६ 6६. अनुत्तरोपपादिकदश नामका अंग चौवीस तीथकरोंमेंसे प्रत्येक तीथंकरके 
समयमें चार प्रकारके दारण उपसर्गोको सहन करके अनुत्तर विसानको प्राप्त हुए दस दस 
मुनिश्रष्ठोका वर्णन करता है । 


(१)-हाणमण-अ०, आ० ॥ (२) 'दसणवयसामाइयपोसहसचित्तरायभत्ते य। बभारभपरिग्गहअणु- 
मणउहिंद्र देसबिरदों य॒ ॥”-चारित्रप्रा० गा० २१ । गो० जीव० गा० ४७७॥। रत्नक० इलो० १३६ | 
'दसणवयसामाइयपोसहपद्िमा अवम्भसच्चित्ते । आरम्भपेसउहिट्रेवज्जा। समणभूए य ॥”-उपा० अ० 
१०॥ सम० सू० ११। विज्ञति० १०१॥। (३) अंतयददसा अ०। “समसारस्यान्तः कृतो येस्ते अन्तक्ृत: 
तमिमतगसोमिलछरामपुतसुदर्शनयमबाल्मीकबछी कनिप्कस्बलूपालाबप्टपुत्रा उत्येते दश वर्धमानतीर्थकरतीर्थें । 
एवमपभादीना बत्रयोविग्यतेस्तीथेंप अन्ये अन्ये च अनगारा दारुणानपसर्गान्निजित्य कृत्स्तकर्म क्षयादन्तकृतः देश 
अस्या वर्ण्यन्त इति अन्तक्ृतहुश । अथवा अन्तकृता दणश अन्तकृहृश तस्थाम्‌ अहेंदाचार्यविधि: सिद्धघता च।” 
“>राजवा० १२० | घ० आ० प० ५४६ ॥। ध० स० पृ० १०३। हरि० १०॥३९। अगप० गा० ४८-५१। 
गो० जीव ० जो० गा० ३५७ । “अतगडदसासु ण अतगडाण नगराह्* *जियपरीसहाण चउव्विहकम्मक्खयम्मि 
जह केवलस्स ऊलूमो परियाओ 'अतगड्ो मनिवरों तमरयोघविप्पमुक्को मोक्वसुख मणतर च पत्ता ' *”-नन्वो ० 
सूृ० ५२। सम० सू० १४३। “'अतगडदसाण दस अज्कयणा-णम्ति मातगे सोमिले रामगत्ते सुदसणे चेव । 
माली त भगाली त किकमे परछितति य । फाले अबडपुतते य त एते दस आहिता ॥-एतानि च नमीत्यादिकानि 
अन्त कृत्साधुनामानि अन्तकृहृज्ञागप्रधमवर्गेडध्ययनस ग्रहे नोपलभ्यन्ते | यतस्तत्रामिधीयते- 'गोयमसमुहसागर गंभी रे 
चेव होइ धिमिए य। अयले कंपिल्ले खलु अक्खोभपसेणइ विण्हू ॥' इति । ततो वाचनान्तरापेक्षाणि इमानीति 
सभावयाम ।-स्था०, टी०, सूृ० ७५४ । (७9) “उपपादो जन्म प्रयोजन येषा त इमे औपपादिका । 
विजयवे जयन्तजयन्ताप रा जिनसर्वार्थ सिद्धाध्यानि पज्चानुत्तराणि। अनुत्तरेष्वीपपादिका अनुत्तरौपपादिकाः 
ऋषिदासधन्यसुनक्षत्रकातिकनन्दनन्दनशालिभद्र अभयवा र्पिणचिलातपुत्रा इत्येते दश वर्धेमानतीर्थकरतीथें । 
एवमृषभादीना त्रयोविशतेस्तीर्थेप अन्ये अन्ये च दश दशानगारा दारुणानुपसर्गान्निजित्य विजयाडनुत्तरेषसन्ना 
इत्येबमन॒त्तरोपपादिका. दशास्या वर्ण्यन्त इत्यनुत्तरीपप्रादिकदश | अथवा अनुन्तरोपपादिकाना दश् अनुत्तरी- 
प्रपादिकदश तस्याम आयुवेक्तिथिकानबन्धविशेष: ।” राजबा० ११२०) घध० आा० प० ५४६ घ० सं ० पु० १०४ । 
“तत्रीपपादिके दश्श वर्ष्यन्तेडनत्तरादिके । दक्षोपसमंजथिनों दक्ानुत्तरगामिन ॥ स्त्रीपुनपुसकेस्तियंगनूसुरेरष्ट 
ते कृता. | शारीरचेतनस्वाभ्यामुपसर्गा दशोदिता ॥”-हरि० १०४१-४२ । गो० जीव० जी० गा० ३५७। 


गा० १ ] परहवायरणसरूवणिरूवरं १३१ 


8१००, पंण्हवायरण णाम अंगं अक्खेवणी-विक्खेवणी-संवेयणी-णिव्वेयणीणा माओ 
चउब्विह कहाओ पण्हादो णह-मद्टि-चिंता-लाहालाह-सुखदुक्ख-जीवियमरणाणि च 


३ १००. प्रश्रव्याकरण नामका अंग आक्षेपिणी, विश्लेषिणी, संवेदनी और निर्वेदनी 
इन चार प्रकारकी कथाओंका तथा प्रश्नके अनुसार नष्ट, मुष्टि, चिन्ता, लाभ, अलाभ, सुख, 
दुःख, जीवन और मरणका वर्णन करता है । विपाकसूत्र नामका अंग द्रव्य, क्षेत्र, काल 


अगप० गा० ५२-५५॥। “अणृत्तरोववाइयदसासु ण अणत्तरोवबाइयाण नगराइ* 'जिणसीसाए चव समणगण- 
पवरगधहत्थीण थिरजसाण परिसहसेण्णरिउबलपमहणाण * समाहिमत्तमज्काणजोगजुत्ता उववन्ना मणिवरोत्तमा 
जह अणन्तरेसु पावति जह अणत्तर तत्थ विसयमोक्‍्ख तओ य चुआ कमेण काहिति सजया जहा य अतकिरिय 
एए अन्ने य एवमाइ अत्था वित्यथरेण आधविज्जति ।/-सम० सृ० १४४। ननन्‍्वी० सृ० ५३। “अणुृत्तरोववा- 
सियदसाणं ठस अज्भयणा-ईसिदासे य धण्णो त सुणवख्ते य कातिते । सट्टाणे सालिभद ते अणंदे लेतली तित । 
दमन्नभद्ट अतिमुत्ते एमेते दस आहिया ॥ तत्र तृतीयवर्गे दृष्यमानाध्ययन केश्चित्‌ सह साम्यमरित न सर्वे: यत 
इहोक्तम्‌-इसिदासेत्यादि, तत्र तु दृश्यते-'धन्ने य सुनक्खत्त ईशसिदासे य आहिए । पेल्लार रामपूत्ते य बदिमा 
पोष्टिके इये । पेढालपुत्ते अणगारे अणगारे पोट्िले टय । विहमूढे दसमे बत्ते एमे ए दस आहिया॥' इति । तदेव- 
मिहापि वाचनान्तरापेक्षया अध्ययनविभाग उक्तो न पुनसुपलभ्यमानवाचनापेक्षयेति ।"-स्था० टी० सु० ७५४। 
(५) “आक्षेपविक्षेपहतुनयाश्रिताना प्रश्नाना व्याकरण प्रइनव्याकरण तस्मिन्‌ छौकिकर्व॑दिकानामर्थाना 
निर्णया ॥/-राजवा० १॥२०। “प्रइनाना व्याकरण प्रन्‍नव्याकरणं तस्मिन्‌ : : प्रदनान्नप्टमप्टिचिन्तालामालाभ- 
” खसृखजीवितमरणजयपराजयनामद्रव्याय स्सरयाना लौकिकवेदिकानामर्थाना निर्णयश्च प्ररूप्यते । आक्षेपणी- 
विक्षेपणी-सवेदनी-निर्वे दिन्‍्यश्चेति चतस्र कथा एताइच निरूप्यन्ते ।“-घ० आ० प० ५४७ | ध० स० पु० 
१०४। हरि० १०१४३। गो० जीव० जी० गा० ३५७। अगप० गा० ५६-६७। “पण्हवागरणेसु ण अद्ुत्तर 
पसिणसथ अट्टुत्तर अपसिणसय अट्ठततर पसिणापसिणसय त जहा-अगु:पसिणों8 बराहुपसिणाइ अद्वागपसिणाइ 
अन्ने वि विचिना विज्जाइसया नागसुवण्णेहि सिद्धि दिव्वा सवाया आधविज्जति ।”-नन्दी० सू० ५४ । सम० 
सू० १४५। (२) “आवखेवणी कहा सा विज्जाचरणम्‌वदिस्सदे जत्थ । ससमयपरसमयगदा कथा दु विवसे - 
वणी णाम ॥ सवेयणी परण कहा णाणचरित्त तववीरियिश॑द्विगंदा | णिव्वेयणी परण कहा सरीरभोगे भवोधे 
य ॥/-मूछारा० गा० ६५६-६५७। “तत्थ अक्वेबणी णाम छहृ्व्वणवपयत्थाण सरूव दिगतरसमयातरणि- 
राकरण सुद्धि करेती पहवेदि । विक्खेवणी णाम परसमएण ससमय दूसंती पच्छा दिगतरसुद्धिं करेंती ससमय॑ 
थावती छहृव्वणवपयत्थे परूुवेदि ॥ सब्रेयणी णाम पृण्णफलसकहा ।' णिव्वेयणी णाम पावफलसंकथा* * 
उकतें च--आक्षेपणी 'तत्त्वविधानभता विक्षेपणी तत्त्वदिगन्‍लश॒द्धिम्‌ । सवेगिनी धर्मफलप्रपडल्चा निर्वेगिनी 
चाह कथा विरागाम्‌ ॥-धघ० सं० पु० १०५-१०६। गो० जीव० ज्ञी० गा० ३५७ । अंगप०। “चउ- 
व्विह् धम्मकहा-अक्खेवणी विक्खेवणी सवेयणी निब्बेगणी ।“-स्था० रू० २८२ | “विज्जाचरणं च तवों 
पूरिसक्कारों य समिइगुत्तीओ। उवइस्सइ खल जहिय कहाईं अक्खेंवर्णी३ रसो ॥१९५॥ जा ससमयवज्जा खलु 
होइ कहा लोगवेयसजुत्ता। परसमयाणं च कहा एसा विक्खेवणी णाम ॥५१९७॥ जा ससमयेण पुव्वि अक्खा- 
यात छुभेज्ज परसमए । परसासणवक्‍्खेवा परस्स समय परिकहेंद् ॥१५९८।॥ वीरिय विउव्वणिड्ढी नाणचरण- 
दंसणाण तह इंड्‌ढी । उवइस्सइ खल जहिय॑ कहाइ सवेयणीह्क रसो ॥२००॥ पावाणं कम्माण असुभविवागों 
कहिज्जए जत्थ | इह य परत्थ य लोए कहा उ णिव्वेयणी णाम ॥२० १॥”-दज्ञ ० नि० । “आक्षिप्यन्ते मोहानत्व 
प्रत्यनया भव्यप्राणिन इत्याक्षेपिणी ।* “विक्षिप्यते अनया सन्‍्मार्गात्‌ कुमार्गे कुमार्गाद्वा सन्‍्मार्ग श्रोनेति 
विक्षेपिणी * "संबेगं ग्राह्म ते अनया श्रोतेति संवेजनी  * * "पापाना कमंणाब्चरौर्यादिकृतानामणुभविपाक 
दाएणपरिणाम: कथ्यते यंत्र * '" निर्वेयते मवादनया श्रोतेति निर्वेदनी ।-दक्ष ० नि० हरि० गा० १९३-२०२। 


१२ जयपघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ १ पेजदोसविह्ती 


वण्णेदि । विवायसुत्ते णाम अंगं दव्ब-क्खेत्त-काल-भावे अस्सिदूण सुहासुहकम्माणं 
विवायं वण्णेदि । जेणेब तेणेकारसण्हमंगाणं वत्तव्व॑ं ससमओ । 


8१०१, परियम्मं चंद-सर-जंबूदीव-दीवसायर-वियाहपण्ण॒त्तिमेएण पंचविहं। तत्थ 
चेंदपण्णत्ती चेंदविभाणाउ-परिवारिड्ढि-गमण-हाणि-बड्ढि-सयलद्ध-चउत्थमागग्गहणा- 
दीणि वण्णेदि । स्तराउ-मंडल-परिवारिद्रढि-पमाण-गमणायणुप्पत्तिकारणादीणि सझरसंबं- 
धाणि प्र्रपण्णत्ती वण्णेदि | जंबूंदीवपण्णती जंबूदीवगय-कुलसेल-मेरु-दह-वस्स-वेहया- 


और भावका आश्रय लेकर शुभ और अश्ुभ कर्मोके विपाक ( फल ) का वर्णन करता है। 
जिसलिये ये अंग इसप्रकार बणन करते हैं इसलिये इन ग्यारह अंगोंका कथन स्वसमय है । 
अर्थात्‌ इन अंगोमें मुख्यरूपसे जैनमान्यताओंका ही वणन रहता हे । 

६ १० १. चन्द्रप्ञप्ति, सूयप्रश्प्ति, जेबृद्वीपप्रज्ञप्ति, ही पसागरप्रज्ञप्ति, और व्याख्याप्रज्ञप्तिके 
भेदसे परिकम पांच प्रकारका है। उनमेंसे चन्द्रप्रज्ञप्ति नामका परिकम चन्द्रमाके विमान, आयु, 
परिवार, ऋद्धि, गमन, हानि, वृद्धिका तथा सकलग्रासी अर्धभागग्रासी और चतुर्थ भागग्रासी 
ग्रहण आदिका वर्णन करता है। सूर्यप्रज्ञप्ति नामका परिकर्म सूर्यसंबन्धी आयु, मंडल, परिवार, 
ऋद्धि, प्रमाण, गमन, अयन और उत्पत्तिके कारण आदिका वर्णन करता है । जम्बूद्वीपग्रश्ञप्ति 
नामका परिकर्म जबृद्वीपके कुछाचल, मेरु, तालाब, क्षेत्र, वेदिका, वनस्बंड, व्यन्तरोंके आवास 


(१) “विपाकसूत्रे सुकृतदुष्क्ृताना विपाकश्चिन्त्यते ।/-राजबा० १४२० | ध० आ० प० प४७ । 
ध० स० पृ० १०७। हरि० १०४४ । गो० जीव० जी० गा० ३५७। अगप० गा० ६८-६९ । “विवागसुए 
ण॑ सुकडदुबकडाणं कम्माण फलवियागं आघविज्जइ ।-नन्‍्दी० सू० ५५। सम० सू० १४६। (०) “तत्र 
परित, स्वत. कर्माण गणितकरणसूत्राणि यस्मिन्‌ तत्परिकम ।>गो० जीव० जो० गा० ३६१ ॥ अगप० 
(पुबं०) ११। "सूत्रादिपू्वंगतानुब्रागसूजाथग्रहणयंग्यतासम्पादनसमर्थानि परिकर्माणि, यथा गणितश्ास्त्रे 
सद्भूलनादीनि आद्यानि पाटश परिकर्माण शंपगणितसृत्रार्थ ग्रहणे याग्यतासम्पादनसमर्थानि। -नन्‍्दी ० सलय ० 
सू० ५६। सम० अभ० सू० १४७ । 'परिकर्माण चद्धरप्रभभप्ति. सूर्यप्रसस्ति: ढीपसागरभप्रज्ञप्ति, जम्बूद्ीप- 
प्रज्ञाप्त: व्याख्याप्रज्ञाप्त रत पचाषकारा, ।-घ० आ० प० ५४७ । हरि० १०/६४। गो० जीव० गा० 
३६१। “परिकम्म सत्तविह पण्णत्त । त जहा-सिद्धमणिआपरिकम्म, मणुस्ससणिआपरिकम्मे, पुदुसेणि- 
आपारकम्म, आगाढसणिआपरिकम्म, उवसपज्जणसणिआपरिकम्मे, विप्पजहणसेणिआपरिकम्मे, चुआचु- 
असेणिजापरिकम्स । -नतन्‍्दी० सू० ५६। सम० सू० १४७। (२) “तत्र चन्द्रप्रश्षप्तो पचसहस्नाधिकषट्‌- 
त्रिशच्छतसहस्रपदाया चन्द्र बिम्बतन्मागयु:परिवारप्रमाण चन्द्रछोक तद्गतिविशषः: तस्मादुत्पद्ममानचन्द्रदिन- 
प्रमाण राहुचन्द्र बिम्बयो. प्रच्छाय्रप्रच्छादकविधान तत्रोत्पत्ते कारण च निरूप्यत । “"घ० आ० प० ५४७ । 
घ० स० पृ० १०९। हरि० १०६२ | गो० जीव० जी० गा० २६१॥ अगप० (पूबं०) गा० २। स० 
श्रुतम० टी० इलो० ९। (४) “'सूयंप्रज्ञप्ती" सूयंबिम्बमार्गपरिवारायु:प्रमाण तत्प्रभावृद्धिहासकारणं 
सूर्यंदिनमासवर्षयुगायवविधान राहुसूयबिम्बप्रच्छाय्रप्रच्छादकविधानं तदुगतिविशेषग्रहच्छायाकालराश्युदय- 
विधान च निरूप्यते ।-घ० आ० प० ५४७ | ध० स पु० ११८ | हरि० १०१६४ | गो० जीव० जी० गा० 
३६१ । अगप० (पृथ्॑०) गा० ४ । स० श्रुतभ० टी० इला० ९। (५) “जबूद्वीपप्रज्ञप्तो * * वपंधरवषंह॒द- 
चुत्यचैत्यालयभरतेरावतगतसरित्सस्याइ्च निरूप्यन्त ।-घ० आ० प० ५४७। घ० स० पु० १११। हरि० 
१०६५। ग़ो० जीव० जी० गा० ३६१। अगप० (पूे०) गा० ५-६। स० श्रुतभ० टी० इलो० ९। 


गा० / ] दीवसागरपणणत्तिश्रादिस रूवपरूवर् ३३ 


वणसंड-वेंतरावास-महाणंइयाईणं वण्णणं कुणई | जा दीवेसागरपण्णत्ती सा दीवसाय- 
राण तत्थट्टियजोयिस-वण-भवणावासाणं आवास पडि संठिद-अकट्टिमजिणभवणाणं च 
वण्णणं कुणइ । जा प्रुण वियाहपण्णत्ती सा रूपि-अरूवि-जीवाजीवदब्वाणं भेवसिद्धिय- 
अभवसिद्धियाणं पममाणस्स तन्नक्खणस्स अंण॑तर-परंपरसिद्धांणं च अण्णेसि च वत्थू्ण 
बण्णण कुणइ । 


४१०२, सुत्ते णाम त॑ जीबो अबंधओ अलेवओ अकत्ता णिग्गुणो अभोत्ता सब्बगओ 


और महानदियों आदिका वणेन करता है । जो द्वीपसागरप्रज्ञप्ति नामका परिकर्म है वह 
द्वीपोंका और सागरोंका तथा उनमें स्थित ज्योतिषी व्यन्तर और भवनवासी देवोंके आवा- 
सोंका तथा प्रत्येक आवासमें स्थित अकृत्रिम जिनभवनोंका वणन करता है। जो व्याख्या- 
प्रज्ञप्ति नामका परिकर्म है वह रूपी और अरूपी दोनों प्रकारके जीब और अजीब द्र॒व्योंके 
तथा भव्यसिद्ध अथात्‌ भव्य और अभव्यमिद्ध अथोत्‌ अभव्य जीवोंके प्रमाण और 
लक्षणका तथा अनन्तरसिद्ध और परंपरासिद्धोंका तथा अन्य वस्तुओंका वर्णन करता है। 

११०२. जो सूत्र नामका अथोधिकार हे वह जीव अबन्धक ही है, अबलेपक ही है, 


(१)-णयथिया-स० ।-णाईया-आ० । (२) “द्वीपसागरप्रज्ञप्ती 'द्वीपसागराणामियत्ता तत्सस्थान 
तद्विस्तृति' तत्रस्थजिनालया: व्यन्तरावासा समुद्राणामुदकबविशेषाइच निरूप्यन्ते ।/-धघ० आ० प० ५४७ । 
ध०स० पृू० ११०१ हरि० १०।६६। गो० जीव० जी० गा० ३६१। अगप० (पव०) गा० ७-१० । 
स० श्रुतभ० टी० इलो० ९। (३) जो ता० । (४) “'व्यास्याप्रज्ञप्ती* *रूपिअजीवद्रव्यमरू पिअजी वद्रव्य 
भव्याभव्यजीवस्वरूपउ्च निरूप्यते ।-घ० आ० प० ५४७। ध०स० पृ० ११० | हरि० १०६४। “प्य- 
रूपिजीवाजी वद्रव्याणा भव्याभव्यमभंदप्रमाणलक्षणाना* *-गो० ज्ञीब० जी० गा० ३६१॥ '“जो5रूवि- 
रूवि्जीवाजीवाईणं चर दव्वनिव्टाग । भव्वाभव्वाण पि ये भेय परिमाणलवखणय ॥॥ सिद्धाण” “-पश्रगप० 
(पू्वं०) गा० १२-१४। (५) “भवियाणुवादेण अत्यि भवसिद्धिया अभवर्सिद्धिपा (जीव० सु० १४१) -८ 
भव्या भविष्यन्तीत सिद्धियेंपा ते भव्यसिद्धथ * तद्विपरीता अभव्या:। उकते-“भविया सिद्धी जेसि जीवाण 
त भवति भवसिद्धा । तब्बिवरीदा भव्वा ससारादो ण सिज्म॑ति ॥-ध० स० पृ० ३९४। गो० जोब० गा० 
१९६। “तसकाए दुविहे पण्णने-त जहा-भवसिद्धिए चव अभवसिद्धिए चेव । एव थावरकाए वि (“-स्थान० 
सु० ७५। “भवा भाविनीसिद्धि. मुज्ितियंपा ते भवसिद्धिका: भव्या.। -सम० अभ० सू० १। उत्तरा० पा० टी० 
प० ३४३। (६) “न विद्यते अन्तर व्यवधानमर्थात्‌ समयेन येषा ते अनन्तरा ते च ते सिद्धाइ्व अनन्तरसिद्धा 
सिद्धत्वप्रथमसमये वर्तमाना_इत्यथं.' विवक्षिते प्रथम समये यः सिद्ध: तस्य यो द्वितीयसमयसिद्ध:स पर 
तस्यापि यस्तृतीयसमयसिद्धः स पर एवमन्ये४पप वाच्या:, परे च प परे चेति वीप्साया पृपोदरादय इति परम्पर- 
जब्दनिर्ष्पत्त: । परम्पराइच ते सिद्धाश्च परम्परसिद्धा:) विवक्षितसिद्धस्य प्रथमसमयात्‌ प्राक्‌ द्वितीयादि- 
समयेषु अतीताद्धा यावद्वत्तमाना इति भाव. ।-प्रश्ञा० भलूप० पद १ लिद्धप्रा० गा० ९। नन्‍दी० सलूय० सु० 
१६ । (७) “मूत्रे अप्टाशीतिशतसहस्रपद्. पूर्वक्तिसवंदृष्टयो निरूप्यन्ते-अबन्धकः अलेपक, अभोकक्‍ता अकर्ता 
निर्मुण सर्वंगत. अद्वततः नास्ति जीव समुदयजनित. सब नास्ति ब्राह्मार्थों नास्ति सव॑ निरात्मक सर्व क्षणिकम्‌ 
अक्षणिकमद्वैतमिय्यादयो दर्शनभेदाश्च निरूप्यन्ते ।-ध० आ० प० ५४८ । “अवधओ अवलेंवओ * * “-ध० स० 
घृ० ११०। गो० जीव० जो ० गा० ३६१३ “जीवः अबन्धओं बन्धओ वा वि* *”-अगप० (पूे०) गा० १५-१७॥। 
“वदाष्टाशीतिरक्षाहि सूजे चादाववन्धका:। श्रुतिस्मृतिपुराणार्था द्वितीये सूत्रिताः पुनः ॥तृतीये वियति. पक्ष: 


१२४ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसकिहत्ती ? 


] किरिय 
अणुमेत्तो णिच्चेयणो सपयासओ परप्पयासओ णत्थि जीवो त्ति य णत्थिपवादं, किरिया- 
वाद अकिरियावादं अण्णाणवाद णाणवादं वेणश्यवाद अणेयपयारं गणिदं च वण्णेदि । 

“अंसीदि-सदं किरियाणे, अक्विरियाणे च आहु चुल्सीदिं। 
सत्तट्ण्णाणीणं वेणइयाण च बत्तीस ॥६६॥ 

एदीए गाहाए भणिदतिण्णिसय-तिसट्डिसमयाणं वण्णणं कुणदि त्ति भणिदं होदि। 
अकती ही है, निर्गुण ही है, अभोक्ता ही है, सर्वंगत ही है, अणुमात्र ही हे, निड्चेतन ही 
है, स्वप्रकाशक ही है, परप्रकाशक ही है, नास्तिस्वरूप ही है इत्यादिरूपसे नास्तिवाद, 
क्रियावाद, अक्रियावाद, अज्ञानवाद, ज्ञानवाद और वैेनयिकबादका तथा अनेक प्रकारके 
गणितका वणेन करता है । 

“क्रियाबादियोंके एकसो अस्सी, अक्रियावादियोंके चौरासी, अज्ञानियोंके सरसठ 
और बनयिकोंके बत्तीस भेद कहे हैं ॥६६॥” 

इस गाथामें कहे गये तीनसौ त्रेसठ समयोंका वर्णन सूत्र नामका अथोधिकार करता 
है, यह उपयुक्त कथनका तात्पर्य समझना चाहिये । 

विशेषाथ-क्रिया कर्त्ताके बिना नहीं हो सकती है और बद्द आत्माके साथ समवबेत 
है ऐसा क्रियौबादी मानते हैं। वे क्रियाको ही प्रधान मानते हैं ज्ञानादिकको नहीं । तथा 
वे जीवादि पदार्थोके अस्तित्वको ही स्वीकार करते हैं | अस्तित्व एक; स्वतः परतः, नित्यत्व 
और अनित्यत्व य चार; जीव, अजीब, पुण्य, पाप, आम्रव, संवर, निजेरा, बन्ध और मोक्ष 
ये नौ पदार्थ तथा काल, ईश्वर, आत्मा, नियति और स्वभाव ये पांच इसप्रकार इन 
सबके परस्पर गुणा करने पर “स्वतः जीब कालकी अपेक्षा है ही, परतः जीव कालकी 
अपेक्षा है ही' इत्यादिरूपसे क्रियावादियोंके एकसौ अस्सी भेद हो जाते हैं । इन सब 
भेदोंका द्योतक कोछक निम्नप्रकार है-- 
चतुर्थ समया परे । सूत्रिता ह्यधिकारे ते नानाभेदव्यवस्थिता ॥“-हरि० १०६९-७० । 

(१) णिरिया-अ०, आ०। (२) “असियसय किरियवाई अक्किरियाण चर होइ चुलसीदी । सत्तद्ुती 
अण्णाणि वेणेया होति बत्तीसा ॥'-भाषत्रा० गा० १३५॥। गो० कर्म ० गा० ८७६ । “चउविहा समोसरणा 
पण्णत्ता-तं जहा-किरियावादी अकिरियावादी अण्णाणिवादी वेणइयवादी ।-भ्रग० ३०११। स्था० ४॥४ | 
३४५ । नन्‍्वी ० सू० ४६। सम० र० १३७॥ “'असियसयं किरियाणं अक्किरियाणं होइ चुलसीती । अन्नाणि 
य॑ सत्तट्री वेणइयाणं व बत्तीसा ॥-सूत्र० नि० गा० ११९ | उद्धतेयम-सर्वाथ ० ८।१। आचा० ज्षी० १। 
१४१४३ । षड़द० बह० । (३) “जीवादिपदार्थंसद्भावो$5स्तीत्येवं सावधारणक्रियाभ्युपगमों येषा ते 
अस्तीति क्रियावादिनः ॥-सूत्र ० शी० १११२। स्था० अभ० ४॥४।३४५। “क्रिया कर्त्रा विना न सभवति, 
सा चात्मसमवायिनीति वदन्ति तच्छीलाइच ये ते क्रियावादिन: ॥ अन्ये त्वाहु-क्रियावादिनों ये ब्रुकते क्रिया 
प्रधान कि ज्ञानेन ? अम्ये तु व्याख्यान्ति-क्रिया जीवादि. पदार्थो3स्तीत्यादिका वदितु शील येषा ते क्रिया- 
वादिनः ।-भग० अभ० ३०११। ननन्‍्वदो० च्‌ू० हरि०, मलय० सू० ४६॥। “'पदार्था नव जीवाद्या स्वपरौ नित्य- 
तापरौ ॥। पंचमिनियतिपृष्टेश्चतुभि: स्वपरादिभिः । एकैकस्थात्र जीवादे्यीगिष्शीत्यूत्तरं शतम्‌ ॥-हूरि० १०। 
४८-५० । “अत्थि सदो परदो वि य णिच्चाणिज्चत्तणगेण य णवत्या । कालीसरप्पणियदिसहाबेहि य ते 


गा० ९ ] किरियावादादिसरूवणिरूवर्एं ५ 





अस्ति 


स्वतः | परत; निद्यत्व अनित्यत्व 
रह | ईे 9 





जीव ' अजीव पुण्य. पाप आख्रव संबर॒ निर्जेरा बन्ध | मोक् 
०, 9 | ए८छ श्र (६ २० २४ | २८ | ३२ 








| 
काल | ईश्वर ; आत्मा | नियति |] 
6 | ३६ ' छर | १०८ १४०४ 
श्रेताम्बर टीकाग्रन्थोंमें जीवाडि नो पदाथे, स्वतः और परत: ये दो, नित्य और 
अनित्य ये दो तथा काल, स्वभाव, नियति, ईश्वर और आत्मा ये पांच इसप्रकार इनके 
परस्पर गुणा करने पर ज्ञीव स्वतः कालकी अपेक्षा नित्य ही है, अजीब स्वतः कालकी 
अपेक्षा नित्य ही है इत्यादिरूपसे एकसौ अस्सी भेद बताये हैं । 


जीवादि पदार्थ नहीं ही हैं इसप्रकारका कथन करनेवाले अक्रियावादी कहे जाते 
हैं। ये क्रियाके सत्रेथा अभावकों मानते हैं | नास्ति यह एक, स्वतः और परत: ये दो, 
जीवादि सात पदार्थ तथा काछादि पॉच, इसप्रकार इनके परम्पर गुणा करने पर स्वतः 
जीव कालछकी अपेक्षा नहीं ही है, परत: जीव कालकी अपेक्षा नहीं ही है इ्त्यादिरूपसे 
अक्रियाबादियोंके सत्तर भेद हो जाते हैं। तथा सात पदार्थोका नियति और कालछ्की 
अपेक्षा नाम्तित्व कहनेसे चौदह भेद और होते हैं । इसप्रकार अक्रियाबादियेकि कुल भेद 
चौरासी हो जाते हैं । अब पहले पूर्वोक्त मत्तर भेदोंका ज्ञान करानेके लिये कोप्ठक देते हें-- 


हि भगा है ॥- - प्रथमतः अस्तिपद छिखेत तस्योपरि स्वतः परत नित्यस्वेन अनित्यन्वेनेति चत्वारि पदानि 
लिखेत । तेपामपरि जीव अजीब प्रण्य पापम्‌ आखब- संवर' निर्जरा बन्ध मोक्ष इति नव पदानि डिखेत्‌, 
नंदूपरि क्राल ईशइवर आत्मा नियति स्वभाव टति पत्र पदानि लिखेत । ते; खत्वक्षसजचारक्रमेण भज्ठा उन्यस्ते । 
तदझथा-स्त्रत सन्‌ जीवः कालेन अस्ति विय्ते । परतों जीव कालेन अऑस्ति क्रियते । नित्यस्वेन जीव काछेन 
अस्ति क्रियत । अनित्यत्वन जीवः कालेन अस्ति क्रियते। तथा अजीवादिपदार्थ प्रति चत्वासरध्चत्वारों भत्वा 
कालेने केन सह पटुतिशत्‌ । एकमीव्वरादिपदेशपि पटत्रिशत्‌ पटजिशत्‌ भत्वा अधीत्यग्रद्मतं त्रियाबादभगा 
स्यु ।-गो० कमं० जी० गा० ७८७ । अगप० (प० ) पृ० २७८ । “जीवादयों नव पदार्था परिषादया 
स्थाप्यस्त । तदध रवत परत. इति भेदद्यम्‌ । ततोष्यधों नित्यानित्यभेदद्रयम्‌ । ततोप्पधस्तत्वरिपराट्या का ल- 
स्वभावनियतीश्वरात्मपदानि पठ्च व्यवस्थास्यन्ते । ततवचेंब चारणिकाक्रम-, तद्मथा अस्ति जीव स्वतों निल्‍्थ 
कालत , तथा अस्ति जीव: स्वतोइ़नित्य: काछत: | एवं परतोपि भड्भकद्धयम्‌ । सर्वेंईपि चत्वार काडेन रूब्धा:। 
एवं स्वभावनियतीश्वरात्मपदान्यपि प्रत्येक चतुर एवं लभन्ते। तथा च पचञचापि चतृष्कका विशतिर्भवन्ति । 
सापि जीवपदार्थेन लब्चा । एवमजीवादयों “योप्टी प्रत्येक विश्ञति छभन्ते । ततछ्च नवविशनयों मीडिता 
क्रियावादिनाम्‌ अश्नीत्युत्तर गत भवन्ति ।-सुत्र० शो० १(१२। आचा० झ्ञी० १११३ | स्था० अभ० 
४४३४५ | नन्‍्दी० हरि० मलूय० सू० ४६। षड्द० बह० | 

(१) “नास्व्येव जीवादिकः पदार्थ इस्येववादिन: अक्रियावादिन: ।”-सच्र ० ज्ी० ११२। “अक्रिया 
क्रियाया अभावम्‌, न हि कस्यचिदप्यनवस्धितस्थ पदार्थस्यथ क्रिया समस्ति, तदभावे च अनवस्थितेरभावादित्येव 


(रे४ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 











नास्ति | 

स्वतः | परतः 

हम 

जीव अजीब | आख्रव | बन्ध | संबर | निजेरा | मोक्ष 
० । २ ४ ८ । १० | १२ 








काल. ईश्वर | आत्मा , नियति | स्वभाव 
० । १४ | रे८ | ४२ | ५४६ | 


| । 





शेष चौदह भेदोंका कोष्ठक- 





नास्ति 
जीव _ अजीव आखम्रव | बनन्‍्ध संबर | निजरा | मोक्ष 


॥ 











१ २ ३ ७ 9४ | ४ ।| ६ | ७ 
नियति | काल 
०0 + ७9 








श्रेताम्बर टीकाग्रेथेमें जीबादि सात पदार्थ, स्व और पर ये दो तथा काल, यहच्छा, 
नियति, स्वभाव, ईश्वर और आत्मा ये छह इसप्रकार इनके परस्पर गुणा करनेसे अक्रिया- 


वादियोंके चौरासी भेद गिनाये हैं । 
जो अज्ञानको ही अ्रेयस्कर मानते हैं वे अज्ञानवादी कहे जाते हैं । इनके मतसे प्रमाण 


ये बदन्ति ते अक्रियावादिन: । तथा चाहुरेके-क्षणिका. सर्वंसस्कारा अस्थिताना कुतः क्रिया ॥ भूतियेपा क्रिया 
सेव कारक सँव चोच्यते ॥ इत्यादि। अन्ये त्वाहु-अक्रियावादिनों ये ब्रवते कि क्रियया, चित्तशुद्धिरेव कार्या, 
ते च बौद्धा इति | अन्ये तु व्याख्यान्ति-अक्रिया जोवादिपदार्थो नास्तीत्यादिका वदितु शील येषा ते अक्रिया- 
वादिन ै-भग० अभ० ३०११। स्था० अभ० ४।४३४५ । नन्दी ० हरि० मरूय ० सू० ४६ । षडद० बृ०। 
“सप्तजीवादितत्वानि स्वतश्च परतो5पि च। प्रत्येक पौरुषान्तेभ्यो न सन्तीति हि सप्तति. । नियते. 
कालत: सप्त तत्त्वानीति चतुर्देश । सप्तत्या तत्समायोंगे अशी तिष्चतुरधिष्यिता: ॥”-हरि० १० । 
५७-५८ । “णत्यि सदो परदो वि य सत्त पयत्था य पृष्णपाऊणा। कालादियादिभगा सत्तरि चदुपतिसंजादा ।। 
णत्वि य सत्त पयत्या णियदीदों काछदों तिपातिभवा। चोहूस इदि णत्थित्ते अक्किरियाणं च चलसीदी ॥ 
-+मास्ति तस्पोपरि स्वतः परतदच।॥ तदुपरि पुण्यपापोनपदार्था: सप्त । तदुपरि कारादिका: पण्चेति चतसूपु 
पक्तिपु प्राग्वत्सजाता भगा स्वतों जीव' कालेन नास्ति क्रियते इत्यादय. सप्तति:। नास्तित्व सप्तपदार्थान्‌ 
नियतिकालौ चोपयुपरि पंक्‍ती:ः कृंत्वा जीवों नियतितो नास्ति क्रियते इत्यादयश्चतुर्दश स्थुः इत्येवमक्रियावा- 
दाइचतुरशीति: ।-गी० कसें० जी० गा० ८८४-८८५ । अगप० (पूरक) गा० २४-२५ | -“जीवाजीवास्रव- 
बन्बसंवरनिजेरामोक्षाब्या. सप्त पदार्था: स्वपरभेदद्वयेन तथा कालयदृच्छानियतिस्वभावेश्वरात्मभि पड़भि- 
ौिचन्त्यमानाश्चतुरशीतिविकलत्पा भवन्ति ।-आचा० ज्ञी० ११११॥४। ननन्‍्दो० मलय० सू० ४६। घड़द० 
बुहू०। “तथाचोक्तम-कालयदुच्छानियतिस्वभावेशवरात्मतबचतुरणीति । नास्तिकवादिगणमते न सन्ति 
भावाः स्वपरसस्था, ॥”-सूत्र० शी० ११२। स्था० अभ० ४४३४५ । (१) “हिताहितपरीक्षाविरहोज्जञा- 
निकत्वम्‌ ।“-सर्वार्थ/ ८।१॥ “कुत्सित ज्ञानमज्ञानं तथ्चेषामस्ति ते अज्ञानिका । ते न बादिनदवेत्यज्ञानिक- 


ग० ? ] वेणश्यवादितरूवणिरूवर्णं १२७ 


समग्र वस्तुकी विषय करनेवाला नहीं होनेसे किसीको भी किसी वस्तुका ज्ञान नहीं होता है। 
इन जअज्ञानवादियोंके जीबादि नौ पदार्थोकी अस्ति आदि सात भंगों पर छगानेसे त्रेसठ भेद्‌ 
हो जाते हैं। तथा एक शुद्ध पदाथको अस्ति, नास्ति, अस्तिनास्ति और अवक्तव्य पर लगानेसे 
चार भेद और हो जाते हैं । इसप्रकार अज्ञानवादियोंके कुछ भेद सड़सठ होते हैं । 

श्रेताम्बर टीकाम्रंथोंमें जीवादि नौ पदार्थोकों सत्‌ आदि सात भंगोंपर लगानेसे 
त्रसठ और उत्पत्तिको सत्‌ आदि प्रारंभके चार भंगों पर लगानेसे चार इसप्रकार अज्ञान- 
वादियोंके सड़सठ भेद कहे हैं । 

जो समस्त देवता और समरयोंको समानरूपसे स्वीकार करते हैं वे वेनयिक कहे 
जाते हैं । इनके यहाँ स्वगोदिकका मुख्य कारण विनय ही कहा गया है | इन बैनयिकोंके 
देव, राजा, ज्ञानी, यति, वृद्ध, बाल, माता और पिता इन आठोंकी मन, वचन, काय और 
दानके साथ विनय करनेसे बत्तीस भेद हो जाते हैं ! श्रेताम्बर टीकाग्रथोंमें भी बेनयिकोंके 
इसीप्रकार भेद गिनाये हैं | इसप्रकार क्रियाबादियोंके एकसौ अस्सी, अक्रियाबादियोंके 
चौरासी, अज्ञानियोंके सड़्सठ और वेनयिकोंके बत्तीस थे सब मिछाकर तीनसौ त्रेसठ पर 


वादिन । ते च अज्ञानमेव श्रेय असज्चिन्त्यक्नतकर्मबन्धवंफल्यात्‌, तथा न ज्ञानं कस्यापि क्वचिदपि वस्तुन्यस्ति 
प्रमाणानामसम्पूर्ण वस्तुब्ि हे खो 03 ।-भग० अभ० ३०११। स्था० अभ० ४॥४॥३४५॥ 
सूत्र० शी० ११२ । नन्दी ७ हरि० मलय० सृ० ४६। षड़द० बह० इलो० १ । “पदार्थान्निव को वेत्ति 
सदाद्य सप्तभज्भके । इत्याज्ञानिकसन्दृष्टया त्रिपप्टिस्पचीयते ॥५४॥ सदभावोत्पत्तिविद्‌ वा को$सदुभावो- 
त्पत्तिविच्च क । उभयोत्पत्तिवित्कश्चावक्तव्योत्पत्तिविच्च कः ।५७॥ भावमात्राभ्युपगर्मविकल्परेभिराहते: । 
त्रिपष्टि: सप्तषप्टि: स्यांदाज्ञानिकमतात्मिका ॥५८॥/”-हरि० १०५४-५८ । “को जाणइई णवभावे सत्तम- 
सत्त दय अवच्चमिदि । अवयणजुदमसत्ततयं इति भंगा होति तेसट्ठी ॥ को जाणइ सत्तचऊ भाव सुद्ध खु 
दोण्णिणतिभवा ) चत्तारि होति एवं अण्णाणीण तु सत्तट्री | - जीवादिनवपदार्थेषु एककस्य अस्त्यादिसप्तभ ज़े षु 
एककेन जीवोउस्तीति को जानाति, जीवो नास्तीति को जानाति इत्याद्यालापे कृते त्रिषप्टिभंवन्ति | पुन शुद्ध- 
पदार्थ इति लिखित्वा तदुपरि अस्ति नास्ति अस्तिनास्ति अवक्तव्यम्‌ इति चतुष्क लिखित्वा एतत्पंक्तिद्य- 
सभवा खल भगा * 'शुद्धपदार्थोष्स्तीति को जानीते इत्यादयः चत्वारों भवन्ति | एवं मिलित्वा अज्ञानवादा: 
सप्तषष्टि' ।-गो० कर्म ० जी० गा० ८८६-८८७। अगप० (पूर्व ०) गा० २६। “जीवादयो नव पदार्था. 
उत्पत्तिश्व दशमी । सत्‌ असत्‌ सदसत्‌ अवक्तव्य. सदवक्तव्य. असदवक्तव्य: सदसदवक्तव्य इत्येत सप्तभि:ः 
प्रकार विज्ञातु न शकक्‍्यन्ते न च विज्ञातै: प्रयोजनमस्ति । भावना चेयम्‌-सन्‌ जीव इति को वेत्ति कि वा तेन 
ज्ञातेन ? असन्‌ जीव इति को जानाति किवा तेन ज्ञातेन इत्यादि । एवमजीवादिष्वपि प्रत्येक॑ सप्त विकल्पा', 
नव सप्तका. तिषष्टि । अमी चान्ये चत्वार. त्रिपप्टिमध्ये प्रक्षिप्यन्ते । तद्यथा-सतती भावोत्पत्तिरिति को 
जानाति कि वानया ज्ञातया ? एवमसती सदसती अवक्तव्या भावोत्पत्तिरिति को वेत्ति कि वानया ज्ञातयेति। 
शेषविकत्पत्रयमुत्पत्त्युत्तरकाल पदार्थाक्यवापेक्ष मतो5त्र न सभवतीति नोक्तम्‌ । एतच्चतुप्टयप्रक्षेपात्‌ सप्त- 
षष्टिभंवन्ति ।-आचा० श्ञी० १११४४। सूत्र० ज्ञी० १११२। स्था० अभ० ४॥४०।३४५॥। ननन्‍्दी० हरि० 
मलय० सु० ४६। षड़्ब० बूहु० इलो० १॥ 

(९) “सर्वदेवतानां सर्वसमयानाञ्च समदर्शनं वैनयिकम्‌ ।”-सर्वार्थ » ८१॥ “विनयेन चरति स वा 
प्रयोजन एबघामिति वैनयिका: । ते च ते वादिनश्चेति वेनयिकवादिन: विनय एवं वा वैनयिक॑ तदेव ये स्वर्गा- 

श्द 


श्रे८ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


$१०३, जो पुण पढंमाणिओओ सो चउबीसतित्थयर-बारहचक्॒वद्धि-णवबल-णव- 
णारायण-णवपडिसत्तृणं पुराण जिण-विज्जाहर-चकवद्टि-चारण रायादीण बंसे य वण्णेदि। 

$ १०४. पुँव्वगयं उप्पाय-वय-धुवत्तादीण णाणाविहअस्थाणं वण्णणं कुणइ । 
समय होते हैँ | इन सबका कथन सूत्र नामक अथौधिकाग्में किया है। 

8 १०३. जो प्रथमानुयोग नामका तीसरा अर्थाधिकार है वह चौबीस तीर्थंकर, 
बारह चक्रवर्ती, नौ बलभद्र, नौ नारायण और नौ प्रतिनारायणोंके पुराणोंका तथा जिनदेव, 
विद्याधर, चक्रवती, चारणऋद्धिघारी मुनि और राजा आदिके वंज्ञोंका वणैन करता है । 

४ १०४. पूर्वगत नामका चौथा अर्थाधिकार उत्पाद, व्यय और भ्रौव्य आदि घर्म- 
वाले नाना प्रकारके पदार्थोक्ा बणेन करता है । 


दिहेतुतवा वदन्त्येव शीलाइच ते वेनयिकवादिन विधतलिड्डाचासघास्त्रा विनयप्रतिपत्तिलक्षणा: ।”-भग० 
अभ्र० ३०१। स्था० अभ० डा४डडीाहे४ड५्‌। “विनयादेव मोक्ष इ्त्येव गोशालकमतानुसारिणो विनयेन 
चरन्तीति वैनयिका व्यवस्विता: ।”-सुत्र० शी० १(६।२७। ननन्‍्दी० हरि० सलय० स्‌ृ० ४६। घड्द० बृह० 
इलो० १ । “विनयः खल्‌ कत्तंव्यो मनोवाक्कायदानतः। पितुदेवन पत्ञानिबालवृद्धतपस्विपु ॥ मनोवाकक्‍्का- 
यदानाना मात्राद्र प्टकयोगतः । द्वात्रिशत्परिसख्याता वेनयिक्यो हि दुष्टथ ४-हरि० १०॥५९-६० 4 “मण- 
वयणकायदाणगविणवों सुरणिवहणाणिजदिवडणे । बाले मादपिद॒म्मि च कायबव्वों चेदि अट्टुचऊ ॥ < देवनु- 
पतिज्ञातियतिव्‌ द्धवालमातृपितृग्वप्टसु मनोवचनकायदानविनयाउचत्वार कत्तंव्याब्चेति द्वात्िशद्रेनयिकवादा 
स्युः ।-गो० कर्म० जी० गा० ८८८। अगप० (पूर्व०) गा० २८। ''सुरनृपतिज्ञानिज्ञातिस्थविराधममातृ- 
पितृष्वप्टसु । मनोवाक्‍क्रायप्रदानचतुविधविनयकरणात्‌ * * * * -आचा० शी० १॥११४। सूत्र ० द्ी० १॥१२। 
स्था० अभ्र० ४४।३४५ । ननन्‍्दी० हरि० मलय० स्‌ू० ४६। षड़्व० बृह० इलो० १ । 


(१) “परदमाणियोगो पच्रसहस्सपदेहि प्राण वण्णेदि । उत्त च-बारसविह पुराण जर्गावट्ट जिणवरेहि 
सव्वेहि । तं सब्बे वण्णेदि हु जिणवसे रायवसे य | पढमो अरहताण विदियों पुण चक्‍्कवट्टिवरसों दु । विज्जा- 
हराण तदियो चउत्थओ वासुदेवाण। चारणवमों तह पचमों दू छट्ठों य पण्णसमणाण । सत्तमओ कुरुवसों 
अट्टमओ तह य हरिवसों ॥ णवमों य इक्खयाण दसमो विय कासियाण बोद्धव्वों । वाईणेक्कारसमों बारसमों 
णाहवंसो दु /“-ध० स० पु० ११२॥घध ० आ० प० पट! हरि० १०१७१। गो० जीव० जी० गा० ३६१। 
“पढम मिच्छादिद्ठि अव्वदिक आसिदृण पडिवज्ज | अणुयोगो अहियारो वुत्तो पठमाणियोगों सो ॥ '-अगप० 
(पूें०) गा० ३५ 'से कि त मूलपढमाणुओगे ? एत्थ ण॑ अरहंताणं भगवताणं पुव्बभवा देवलोंगयमणाणि 
आऊं चवणाणि जम्माणि अ अभिसेया रायवरसिरीओ सीयाओ पब्वज्जाओं तवा य भत्ता केवलणाणुप्पाया अ 
तित्थपवत्ताणि अ सघयण सठाणं उच्चत्तं आउवन्नविभागो सीमा गणा गणहरा य अज्जा" "आधविज्जति ।” 
“सम० सू० १४७ । नन्‍्दी० सू० ५६१ (२) “जबुद्दीवे दीवे भरहेरावएसु वासेसु एगमेगाते ओसप्पिणि- 
उस्सप्पिणीए तओ वसाओ उप्पज्जिसु वा उप्पज्जति वा उप्पज्जिसंति वा। त जहा-अरहंतवसे चक्‍कव्टिवसे 
दसारवबसे ।-स्था० सृ० १४३। (३) "“यस्मात्तीर्थंकरः तीर्थप्रवरतंनाकाले गणधराणा सर्वसूत्राधारत्वेन पूर्व॑ 
पूवंगत॑ सूत्रार्थ भापते तस्मात्‌ पूर्वाणि भणितानि, गणधरा:ः पुनः श्रुतरचनां विदधाना आचारादिक्रमेण 
रचयन्ति स्थापयन्ति । मतान्तरेण तु पूर्वगतसूत्रार्थ:-पूर्वमहेता भाषितों गणधरेरपि पर्बगतश्रुतमेव पूर्व रचित 
पश्चादाचारादि । नल्वेवं यदाचारनिर्युक्त्यामभिहित 'सब्वेसि आयारो पढमो इत्यादि तत्कथम्‌ ? उच्यते- 
तत्न स्थापनामाश्चित्य तथोक्तम्‌, इह तु अक्षररचनां प्रतीत्य भणितम्‌, पूर्व पूर्वाणि कृतानीति ।-सम० अभ० 
सू० १४७। नन्‍्दी० मलय० हरि० स> ५६ | 


गा० ? ] चूलियादिसरूव णिरूवर्ं श्र 


8१०४, चूलिया पंचविह्ा जल-थल-माया-रूवायासगया त्ति। तत्थ जंलगया 
जलत्थंभण-जलगमणहेदुभृदमंत-तंत-तवच्छुरणाणं अग्गित्थंभण-मक्खणासण-पवणादि- 
कारणपओए च वण्णेदि | थैलगया कुलसेल-मेरु-मेंहीहर-गिरि-वसुंधरादिसु चडुलग मणकार- 
णमंत-तंत-तबच्छरणाएं बण्णणं कुणइ। मोौयागया पुण माहिंदजालं वण्णेदि । रूवेंगया हरि- 
करि-तुरय-रुरु-णर-तरु-हरिण-बैसह-सस-पसयादिसरूवेण परावत्तणविहाणं णरिंदवाययं च 
वण्णेदि । जा आयासगया सा आयासगमणकारणमंत-तंत-तवच्छरणाणि वण्णेदि । 

8१०६, जमुप्पायपुव्व॑ तमुप्पाय-वय-धुव भावाणं कमाकम सरूवाणं णाणाणयविस- 

$ १०४, जलगता, स्थछ्गता, मायागता, रूपगता और आकाशगताके भेदसे चूलिका 
नामका पांचवां अर्थाधिकार पांच प्रकारका है। उनमेंसे जलगता नामकी चुलिका जरूस्तंभन 
और जलमें गमनके कारणभूत मजञ्र, तञ्र और तपश्चरणका तथा अभ्निका स्तंभन करना, अग्निका 
अक्षण करना, अभ्नि पर आसन लगाना और अभ्नि पर तैरना इत्यादि क्रियाओंके कारण- 
भूत प्रयोगोंका वणन करती है । स्थलूगता नामकी चूलिका कुलाचलछ, मेरु, महीधर, गिरि 
और प्रथ्वी आदि पर चपलता पूर्वक गमनके कारणभूत मत्र, तन्न और तपश्चरणका वर्णन 
करती है । मायागता नामकी चूलिका महन्‍्द्रजालका वर्णन करती है । रूपगता नामकी 
चूलिका सिंह, हाथी, घोड़ा, रुरजातिका मृगविशेष, मनुष्य, वृक्ष, हरिण, बेल, खरगोश 
और पसय अथोन मृगविशेप आदिके आकाररूपस अपने रूपको बदलनेकी विधिका और 
नरेन्द्रवादका वर्णन करती हू । जो आकाशगता नामकी चूलिका है वह आकाशमें गसनके 
कारणभूत मत्र, तब्य और तपश्चरणका वणेन करती है । 

$१०६. जो उत्पादपू हे वह नाना नयोंके बिषयभूत तथा क्रम अक्रमरूप अथीतू पयोय- 

(१) “सूचिदत्याणं विवरणं चूलिया। जाए अत्थपरूवणाए कदाए पुव्वपरूविदत्यम्मि सिस्साणं 
णिच्छओ उप्पज्जद सा चूलिया त्ति भणिद होदि ।!-ध० अए० प० ६९८ । “चूल त्ति सिहर दिद्विवाते ज 
पुन्बाणुओगे य भणित॑ं तच्चूलासु भणित ४-नन्‍्दी० चू० घरु० ६१ ॥ “इह दृष्टिवादे परिकर्मस्‌त्रपूर्वानियोगों- 
क्तानुक्तार्थसंग्रहपरा ग्रन्थपद्धतयश्चूडा इंति /-ननन्‍्दी० हरि०, मलब० सू० ५६। (२) "जलूगताया* * 
जलगमनहेतवो मन्त्रौषधतपोविशेषा निरूप्यन्ते -घ० आ० प० ५४८ । घ० स० प्रू० ११३॥ गो० जीव ० 
जी० गा० ३६२। “जलथभण जलूगमण वण्णदि विण्हिस्स भक्‍्खें ज। वेसणसेवणमत तत तवचरणपमुह- 
विहिभेए ॥/-अगप० (चू०) गा० १-२। (३) “स्थरूगताया' “योजनसहस््रादिगतिहेतवो विद्यामन्त्रतपो- 
विशेषा निरूप्यन्ते ।-घ० आ० प० ५४८ । ध० सं० ० ११३। गो० जीव० जी० गा० ३६२। अंगप० 
(चु०) गा० ३। (४)-महिहर-ता० । (५) “मायागतायां ' ' मायाकरणहेतुविद्यामन्त्रतन्त्रतपासि निरूप्यन्ते ।” 
-ध० आ० प० ५४८ | ध० सं० घृ० ११३। गो० जीव० जी० गा० ३६२। अंगप० (चू०) गा० ५। (६) 
“रूपगताया ' ' चेतनाचेतनद्रव्याणा रूपपरावतंनहेतुविद्यामन्त्रतन्त्रतपासि नरेनन्‍्द्रवादश्चित्राचित्रभाषादयशच 
निरूप्यन्ते ।-घ० आ० प० ५४८॥। घ० सं० घ्रु० ९१३। गो० जीव० जी० गा० ३६२। अगप० (चू०) गा० 
६-७१ (७)-वराह-आ० | (८) “आकाशगताया'' आकाशगरमनहेतुभूतविद्यामन्त्रतन्त्रतपोविशेषा निरू- 
प्यन्ते ।7-घ० आ० प० ५४८ । ध० सं० ४० ११३३ गो० जीव० जी० गा० ३६२। अगप० (चू०) गा० 
$९। (6) “पुदुलकाछूजीवादीना यदा यत्र यथा पर्यायेणोत्पादों वर्ष्यन्ते तदुत्पादपूर्वम्‌।/-राजवा० १।२० | 


१४० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे ( १ पेजदोसविहत्ती 


याणं वण्णणं कुणइ । अग्गेणियं णाम पुव्बं सत्तेसय-सुणय-दुण्णयाणं छद॒व्ब-णवपयत्थ- 
पेचत्थियाणं च वण्णणं कुणह। विरियौणुपवादपुच्ब॑ अप्पविरिय-परविरिय-तदुभयविरिय- 
खेत्तविरिय-कालविरिय-भवविरिय-तवविरियादीणं वण्णणं कुणइ । अत्थिणत्थिपवादों 
सब्बदव्वाणे सरूवादिचउकेण अत्थित्त पररूबादिचउकेण णत्थित्त च परूवेदि | विहि- 
पाडिसेहरघम्मे गयगहणलीणे णाणादुण्णयाणिराकरणदुवारेण परूवेदि त्ति भणिदं होदि । 


दृष्टिसे कमसे होनेवाले और द्रव्यइष्टिसे अक्रमसे होनेवाले उत्पाद, व्यय और प्रौव्यका वर्णन 
करता है। अग्रायणी नामका पूषे सातसौ सुनय और दुनंयोंका तथा छह द्रव्य, नौ पदार्थ और 
पांच अस्तिकायोंका वणन करता है। वीयोनुप्रवाद नामका पूर्व आत्मवीये, परवीय, उभयवीये, 
क्षेत्रवीय, कालवीये, भववीय और तपवीय आदिका वर्णन करता है, अथौत्‌ इसमें प्रत्येक 
वस्तुकी सामथथका वर्णन रहता है। अस्तिनास्तिप्रवाद नामका पूर्व स्वरूप आदि चतुष्टयकी 
अपेक्षा समस्त द्रव्योंके अस्तित्वका और परद्रव्य आदि चतुष्टयकी अपेक्षा उनके नास्ति- 
त्वका प्ररूपण करता है । तात्पये यह है कि यह पूर्व नाना दुनेयोंका निराकरण करके 
नयोंके द्वारा प्रहण करने योग्य विधि और प्रतिषेधरूप धर्मोका वर्णन करता है। ज्ञानप्रवाद 


ध० आ० प० ५४८ | ध० स० पृ० ११५ | हरि० १०७५ गो० जीव० जी० गा० ३६५। अगप० (पुथं ०) 
गा० ३८॥ “तत्य सव्वदव्वाण पजञज्जवाण य उप्पायभावमगीकाउ' पण्णवणा कया ।-नन्‍्दी० चू०, हरि०, 
मलय० स्‌ू० ५६। सम० अभ० स० १४७ । 

(१) “क्रियावादादीना प्रक्रिया अग्रायणो चागादीना स्वसमवायविषयदच यत्र ख्यापितस्तदग्रायणम्‌ (” 
-राजबा० ११२०। ध० आ० प० ५४८। ध० सं० पु० ११५॥ हरि० १०७६५ “अग्रस्य ढ्ादशागेंपु 
प्रधानभूतस्य वस्तुनः अयन ज्ञानमग्रायण तत्प्रयोजनमग्रायणीयम्‌ -गो० जीव० जी० गा० ३६५  “अग्गस्स 
बत्युणो पि हि पहाणभूदस्स णाणमगणत । सुअग्गायणीयपुव्व अग्गायणसभव विदिय ॥ सत्तसयसुणयदुण्ण- 
यपचत्थिसुकायछक्कदव्वाण । तच्चाणं सत्तण्ह वण्णेदि त अत्थणियराण ॥” भेण लक्खणानि य* /-अगप० 
(पुर्बं०) यरा० ४०-४१। ''बितिय अग्गेणीय, तत्थ वि सव्वदव्वाण पज्जवाण य सव्वजीवाजीवविसेसाण य अग्ग 
परिमाण वन्निज्जति त्ति अग्गेणीय ।“-नन्‍्दी० चू०, हरि०, सू० ५६। सम० अभ० स॒० १४७। “अग्न॑ परि- 
माण तस्यायन गमन परिच्छेदनमित्यर्थं:। तस्म हितमग्रायणीय सर्वद्रव्यादिपरिमाणपरिच्छेदकारीति भावार्थ: ।/ 
-ननन्‍्दी ० मलय० सू० ५६। (२) “इक्किक्को य सयविहो सत्तनयसया हवति एमेव ॥-विश्येषा० गा० 
२२६४। (३) “छद्मस्थकेवलिना वीर्य सुरेन्द्रदेत्याधिषाना ऋद्धयों नरेन्द्रचक्रपरबलदेवानाञऊच वीयलाभो 
द्रव्याण सम्यक्लक्षणं च यत्राभिहित तदीर्यप्रवादम्‌ ।-राजबवा० १२०! घ० आ० प० ५४८। ध० सं० 
पु० ११५ हरि० १०१८८। गो० जीव० जी० गा० ३६६। * त वण्णदि अप्पबल परविज्जं उहयविज्जमवि 
णिच्चं । खेत्तवल कालबल भाववल तवबर्ल पुण्णं ॥ दव्वबल गुणपज्जयविज्जविज्जाबल च सब्वबल ।- 
अगप० (पू्व॑ं०) गा० ५०-५१ “तत्थवि अजीवाण जीवाण य सकम्मेतराण वीरिय प्रवदत्तीति वीरिय- 
प्पवाद ।-नन्‍्दो० चू०, हरि०, मलय० सू० ५६। सम० अभ० सू० १४७ (४) “पण्चानामस्तिकाया- 
नामर्थों नयानाज्चानेक्पर्यायैरिदमस्ति उदं नास्तीति च॒ कारत्स्येंन यत्रावभासित तदस्तिनास्तिप्रवादम्‌ । 
क्षयवा पण्णामपि द्वव्याणा भावाभावपर्यायविधिता स्वपरपर्यायाभ्यामुभयनयवशीकृताभ्यामपितानपितसिद्धा- 
भ्या यत्र निरूपण तदस्तिनास्तिप्रवादम्‌ ।-राजबा० १२०१ घ० आ० प० प्‌ड़्टा ष० स० पु० ११५॥ 
हरि० १०८९। गो० जीव० जी० गा० ३३६। अगप ० (पूर्व ०) गा० ५२-५७। “ज लोगे जधा अत्थि णत्यि 


गा० १ ] णाणपवादादिपुव्वसरूवप रूवयां १४३ 


3 कप 
णांणप्पवादों मदि-सुद-ओहि-मणपज्जव-केवलणाणाणि वण्णेदि | पद्चक्खाणुमाणादि- 
सयलपमाणाणि अण्णहाणुववत्तिएकलक्खणहेउसरूवं च परूवेदि त्ति भणिदं होदि । 
सेचपवादो ववहारसच्चादिदसेविहसचाणं सत्तभंगीए सयलवत्थुणिरूवणविहाणं च भणह । 
$१०७, आदपवादो णाणाविहदृण्णए जीवविसए णिराकरिय जीवसिद्धि कुणइ। 
अत्थि जीवो तिलक्खणो सरीरमेत्तो सपरप्पयासओ सुहुमो अमृत्तो भोत्ता कत्ता अणाइ- 
नामका पूर्व मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, मन:पर्ययज्ञान और केवलज्ञानका वर्णन करता 
है। तात्पये यह है कि यह पूर्व प्रत्यत्ष और अनुमानादि समस्त प्रमाणोंका तथा जिसका 
अन्यथानुपपत्ति ही एक लक्षण है ऐसे हेतुके स्वरूपका प्ररूपण करता हैे। सत्यप्रबाद नामका 
पूबे व्यवहारसत्य आदि दस प्रकारके सत्योंका और सप्नभंगीके द्वारा समस्त पदार्थाके 
निरूपण करनेकी विधिका कथन करता है । 

६ १०७, आत्मग्रवाद नामका पूव जीवविषयक नानाग्रकारके दुनेयोंका निराकरण 
करके जीवद्रव्यकी सिद्धि करता है । जीव है, वह उत्पाद, व्यय और श्रुवत्वरूप त्रिलक्ष- 
णात्मक है, शरीर प्रमाण है, स्वपरप्रकाशक है, सूक्ष्म है, अमूते है, व्यधद्वार नयसे कर्म- 
फरललोंका और निश्चयनयसे अपने स्वरूपका भोक्ता है, व्यवहारनयसे शुभाशुभ कर्मोका और 
निश्चयनयसे अपनी चित्पयायोंका कतो है, अनादिबन्धनसे बद्ध है, ज्ञान-दशनलक्षणबाला 
वा अहवा सियवायाभिष्पाददो तेदवास्ति नास्तीत्येव प्रवाद इति अत्वथिणत्थिप्पवाद भणित ।'-नस्दी० च्‌०, 
हरि० मलय० स॒० ५६। सम० अभ० स्‌० १४७। 

(१) “पञ"्चानामपि ज्ञानाना प्रादुभविविषयायतनाना ज्ञानिनाम्‌ अज्ञानिनामिन्द्रियाणाञच प्राधान्येन 
यत्र विभागों विभावितस्तज्ज्ञानप्रवादम्‌ ।/-राजवा० १॥२०। ध० आ० प० ५४९। ध० स० पृ० ११६। हरि० 
१०१९०। गो० जीव० जी? गा० ३६६॥ अगप० (पू्ब०) गा० ५९। “तम्हि मइणाणाइपचकस्स सप्रभेद जम्हा 
प्रर्पणा कता तम्हा णाणप्पवाद “-ननन्‍्दी० चृू०, हरि०, मलय० स० ५६॥ सम० अभ० सृ० १४७। (२) 
“साधन प्रकृताभावेः्नपपन्न म्‌ -न्यायवि० इलो० २६९। प्रमाणस० पृ० १०४ । रूघी० इलो० १२ । 
“तथा चाभ्यधायि कुमारनन्दिभट्वारक। अन्यथानुपपत्यैकलक्षण लिज्लमभ्यते-प्रमाणप०। तत्त्वार्थ इलो० पृ० 
२१४। न्यायकुमु० पृ० ४३४ टि० ९। “अन्यथानुपपन्नत्व हेतोलंक्षणमीरितम्‌/-न्यायाबता० इलो० २२। 
(३)-दि भ-अ०, आ०। (४) “वाग्गुप्तिसस्कारकारणप्रयोगो द्वादशधा भाषा वक्‍तारश्च अनेकप्रकार- 
मृषाभिधान दशकप्रकारश्च सत्यसद्भावो यत्र प्ररूपितस्तत्सत्यप्रवादम्‌ ।-राजबा० १॥२०। ध० आ।० प० 
५४९। ध० स० पु० ११६। हरि० १०१९१। गो० जोीब० जी० गा० ३६६। अंगप० (पृ्॑०) गा० ७८-८४। 
“सच्चं सजमो त सच्चवयणं वा त सच्चे जत्थ सभेद सप्पडिवक्खं च वण्णिज्जद त सच्चप्पवाय ।'-नन्‍्दों० 
च्‌०, हरि० मलय० सु० ५६। सम० अभ० सु० (४७। (५) “जणवदसस्मदठवणा णामे रूवे पदुच्च सच्चे 
य । सभावणववहारे भावे ओपम्मसच्चे य ॥/-मूछारा० गा० ११९४। मूलाचा० ५११११॥ गो० जीव० गा० 
२२२॥। “जणवयसम्मयठवणा नामे रूवे पडुच्च सच्चे य। ववहारभावजोगे दसमे ओवम्मसच्चे य ।'-बश० 
नि० गा० २७३। (६) ““यत्रात्मनो5स्तित्वनास्तित्वनित्यत्वानित्यत्वकतृत्वमोकतृत्वादयो धर्माः पड़जीवनि- 
कायमेदाइच युक्तितो निदिष्टा: तदात्मप्रवादम्‌ ।-राजबा० १॥२०। घ० स०पघ्रृ० ११८ हरि० १०१०८-९॥ 
गो० जी० जी० गा० ३६६ । अंगप० ( पूर्व ० )। “आयत्ति आत्मा, सोश्णेगधा जत्य णयदरिसणेहि 
वण्णिज्जइ त आयप्पवादं”-ननन्‍्दी० चु०, हरि०, मलय० सुृ० ५६। सम० अभ० सृ० १४६। 


78२ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती 


बंधणबद्धो णाण-दंसगलक्खणो उड़ढगमणसहावी एवमाइसरूवेण जीव साहेदि त्ति वुत्तं 
होदि । सव्वदव्वाणमादं सरूव॑ वण्णेदि आदपवादो त्ति केवि आइरिया भणंति। 
$ १०८, कंम्मपवादों समोदाणिरियावहकिरियातवाहाकेम्माणं वण्णण कुणई । 


है, और ऊर्ध्वगमनस्वभाव है इत्यादि रूपसे यह पूवे जीवकी सिद्धि करता है, यह उक्त 
कथनका तात्पये समझना चाहिये । कुछ आचार्योका यह मत है कि आत्मप्रवाद नामका 
पूर्व सेद्रव्योंके आत्मा अथात्त स्वरूपका वर्णन करता है । 
$ १०८. कमप्रवाद नामका पूर्व समवदानक्रिया, ई्यापथक्रिया, तप और अथः- 
कर्मका वर्णन करता है । 
विशेषार्थ-कर्म अनुयोगद्वारमें कमेके दस भेद गिनाये हँ-नामकम, स्थापनाकम, 
द्रव्यकम, प्रयोगकर्म, समवदानकम, अघःकमे, ईयोपथकम, तप:कर्म, क्रियाकम और भाव- 


(५) “जीवोत्ति हवदि चेदा उवओगविसेसिदो पभु कत्ता । भोत्ता य देहमत्तो णहि मुन्तो कम्मसजुत्तों ॥ 
कम्ममलविप्पमुक्को उड्ढों लोगस्स अतमधिगंता | सो सव्वणाणदरिसी लहदि सुहरमणदियमणत ।।-पञ्चा० 
गा० २७-२८ द्रव्यस० गा० २३ (२) “बन्धोदयोपशमनिजंरापर्याया अनुभवप्रदेशाधिकरणानि स्थितिश्च 
जघन्यमध्यमोत्क्ृष्टा यत्र निर्दिश्यते तत्कर्म प्रवादम्‌ ।/-राजबा० ११२० हरि० १०१११०। ध० स० ० १२१। 
* "अथवा ईयपिथकर्मादिसप्तकर्माणि यत्र निर्दिश्यन्ते तत्कमंप्रवादम्‌-ध० आ० प० ५५०। गो० जीव० जी० 
गा० ३६६। अंग१० (पूर्व) गा० ८८-९४। “णाणावरणाइयं अट्ठृविहं कम्म पगतिठितिअणुभागप्पदेसादिएहि 
भेदेहि अण्णेहि उत्तरत्त रभेदेहि जत्थ वण्णिज्जइ त॑ कम्मप्पवादं ॥/-नन्‍्दी० चू०, हरि० मलय० सु० ५६॥। 
सम्त० अभ० सू? १४७। (३) “दसविहे कम्मणिक्खेवे-णामकम्मे ठवणकम्मे दव्वकम्मे पओअकम्मे समुदा- 
णकम्मे आधाकम्मे इरियावहकम्मे (तवोकम्मे) किरियाकम्मे भावकम्मे चेदि | (कर्म० अनु०) ज॑ त णामकम्म 
णाम त जीवस्स वा* 'जस्स णामं कीरदि कम्मेति त सव्ब॑ं णामकम्म णाम | **जं त॑ ठवणकम्म णाम* ते 
कट्ठुकम्मेसु वा चित्तकम्मेंसु वा' "एवमादिया ट्रवणाएं ठविज्जदि कम्मेति त सब्व ठवणकम्म णाम। “'जत 
दव्वकम्म णाम जाणि दव्वाणि सब्भावकिरियाणिप्फण्णाणि त सब्बं दव्वकम्म णाम । जं तं पओअकम्म णाम ते 
तिविह मणप्रओअकम्म वचिपओअकम्मं कायपओअकम्मं । ““जीवस्स मनसा सह प्रयोग' वचसा सह प्रयोग: 
कार्येन सह प्रयोगश्चेति एव पओओ तिविहो होइ* ।ज त॑ समोदाणकम्म णाम।॥ त सत्तविहस्स वा बट्ठविहस्प 
वा छव्विहस्स वि वा कम्मस्स समोदाणदाए गहण पवत्तद त सब्व समोदाणकम्म णाम । समयाविरोधेन 
समवदीयते खडचते इति समवधा (दा) नम्‌, समवदानमेव समवदानता । कम्मइयपोग्गलाणं मिच्छत्तासजम- 
जोगकसाएहि अट्टकम्मसरूवेण सत्तकम्मसरूवेण छक्‍्कम्मसरूवेण वा भेदो समोदणदा त्ति वृुत्त होइ | जत॑ 
आधाकम्म णाम* “त ओद्वावणविद्वावणपरिद्वावण आरंभकदिणिप्पण त सव्व आधाकम्मं णाम* ** 'जीवस्य 
उपद्रवणम्‌ ओद्ावणं णाम । अद्भच्छेदनादिव्यापार विद्वावण णाम। सनन्‍्तापजननम्‌ परिद्ावर्ण णाम, प्राणे 
प्राणवियोजनम्‌ आरंभो णाम, ओद्वावणविद्वावणपरिदहावणआ रभकज्जभावेण णिप्फण्णमोरालियसरीर त॑ सब्बं 
आधाकम्मं णाम” * । ज॑ तमीरियापथकम्म णाम ईर्य्या योग: स पनन्‍्था मार्ग: हेतु.यस्य कर्मणः तदीर्यापथकर्म, 
जोगणिमित्तेणेव ज बज्कइ तमिरियावयकम्म त्ति भणिदं होदि*** । ज॑ त तवोकम्म णाम त सब्बभतरबाहिरं 
बारसविहं तं सब्वं तवोकम्मं णाम" "४ ज त किरियाकम्मं णाम तमादाहीणं पदाहीण तिक्खुत्तं तियोणद चदुसिर 
वारसावत्त त सब्व॑ किरियाकम्मं॑ णाम* *॥ जं ते भावकम्म णाम। उवजुत्तों पाहुडजाणगों तं सब्ब॑ भावकम्मं 
णाम' *'-घ० आ० प० ८३३-८४१॥ “णामं ठवणाकम्म दव्वकम्म पओगकम्मं च। समुदाणिरियावहिय 
आहाकम्म तवोकम्म | किइकम्म भावकम्म॑ं दसविह कम्मं समासओ होइ ॥-आचा० नि० गा० १९२-१९३। 


गा० १ ] पच्क्खायप्रवादादिसरूवपरूवरय /श्रे 


$ १०६, पत्चक्खाणपवादों णाम-हचणा-दव्ब-खेत्त-काल-भावभेदमिण्णं परिभिय- 
कमे । किसीका “कम! ऐसा नाम रखना नामकर्म कहलाता है। चित्रकम आदिम तदाकार- 
रूपसे और अक्ष आदिमें अतदाकार रूपसे कमंकी स्थापना करना स्थापनाकर्म कहलाता है। 
जिस द्रव्यकी जो सद्भावक्रिया है वह सब द्रव्यकरम कहलाता है। ज्ञानादिरूपसे परिणमन 
करना जीवकी मद्भावक्रिया है। रूप, रस आदिरूपसे परिणमन करना पुद्टलकी सद्वावक्रिया 
है। इसीप्रकार अन्य द्रव्योंकी सद्भावक्रिया भी समझना चाहिये । मन, बचन और कायके 
भेदसे प्रयोगकर्म तीन प्रकारका है। इसमप्रकार प्रयोगकर्ममें योगका ग्रहण किया गया है । 
मिथ्यात्वादि कारणोंके निमित्तसे आयुकमंके साथ आठ प्रकारके, आयु कर्मके विना सात प्रकारके 
और दसवे गुणस्थानमें आयु और मोहनीयके बिना छह प्रकारके कर्मोका ग्रहण करना 
समवदानकम कहलाता है । ओद्यावण, विद्वावण, परिदहावण और आरंभके करनेसे जो कम 
उत्पन्न होता है उसे अधः्कर्म कहते हैं। जींवके ऊपर उपद्रव करना ओद्वावण कहलाता 
है । अगोंका छेदना आदि व्यापार विद्यवण कहलाता है । संतापका पदा करना परिद्यावण 
कहलाता है। और प्राणोंका बियुक्त करना आरंभ कहा जाता है। एक जीव दूसरे शरीरमें 
स्थित जीवके साथ जब ओहाबण आदि क्रियारूप व्यापार करता है तब वह अधःकमे कहा 
जाता है। ईयाका अर्थ योग है और पथकरा अर्थ हेतु है। जिसका यह अर्थ हुआ कि 
केवल योगके नि्ित्तसे जो कर्म होता है बह ईयापथकर्म कहछाता है। यह कर्म छद्दास्थ 
बीतराग और सयोगकेबलीके होता है। छह आशभ्यन्तर और छह बाह्य तपोंके भेदसे 
तपःकर्म बारह प्रकारका है। जिनदेव आदिकी वन्दना करते समय जो क्ृतिकर्म किया 
जाता है उसे क्रियाकर्म कहते हैं । जो जीव करमविषयक शाख््रकों जानता है और उसमें 
उपयुक्त हे वह भावकर्म कहलाता है । इमप्रकार कमे प्रवादमें कर्माका वर्णन है । 
६ १०८. प्रत्याख्यानग्रवाद नामका पृ नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावके 
भदसे अनेक प्रकारके परिमितकाल और अपरिमितकालूरूप प्रत्याख्यानका बणन करता है । 
विशेषाथ-मोक्षके इच्छुक ब्रतीद्वारा रक्षत्रथके विरोधी नामादिकका मन, वचन और 
कायपूर्चक त्याग किया जाना प्रत्याख्यान कहत्वता है। यह प्रद्याख्यान नाम, स्थापना, 
द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावके भेदसे छह प्रकारका है। जो नाम पापके कारणमभूत हैं. 
और गक्नत्रयके विरोधी हैं उन्हें स्वयं नहीं रखना चाहिये और न दूसरेसे रखवाना चाहिये | 
तथा कोई रखता हो तो सम्मति नहीं देनी चाहिये । यह सब नामप्रत्याख्यान है। अथवा 
(१) “ब्रतनियमप्रतिक्रमणप्रतिकेखनतपःकल्पोपसर्गाचारप्रतिमाविराधनाराधनविशुद्धअपक्रमा श्राम- 
व्यकारण च परिमितापरिमितद्रब्य भावप्रत्याख्यानञ्च यत्राख्यातं तत्प्रत्यास्याननाम धेयम्‌ । -राजवा० १॥२०। 
घ० आ० प० ५५०। ध० सं० पृ० १२१। हरि० १०१११ ग्रो० जोब० जी०गा० ३६६॥। अंगप० (पूर्व०) 
गा० ९१-१००॥ “तमि सब्वपच्चक्खाणसरूव वण्णिज्जइ त्ति अतो पज्चक्खाणप्पवाद'”-ननन्‍्वी० चू०, हरि०, 
मलय० स॒० ५६ सम० अभ० सू० १४७। 


१४9 जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


मपरिमियं च पच्चक्खाणं वण्णेदि | विज्जाणुपवादो अंगर्पसेणादिसत्तसयेमंते रोहिणि- 
आदि-पंचसयमहाविज्जाओ च तार्सि साहणविहाणं सिद्धाणं फर्ल च वण्णेदि । 
प्र्याख्यान यह शब्द नामप्रत्याख्यान कहलाता है। जो पापबन्धक्की कारण हो और 
मिथ्यात्व आदिके बढ़ानेबाली हो, ऐसी अपरमा्थरूप देवता आदि की स्थापना और पापके 
कारणभूत द्रव्यके आकारोंकी रचना न करना चाहिये, न कराना चाहिये। तथा यदि 
कोई करता हो तो सम्मति नहीं देनी चाहिये। यह सब स्थापनाग्रत्याख्यान है । अथवा 
प्रद्याख्यानरूपसे परिणत हुए जीवकी तदाकार और अतदाकाररूप स्थापना करना स्थापना 
प्रव्याख्यान है। पापबन्धका कारणभूत जो द्रव्य सावद्य हो अथवा निरवद्य होते हुए 
भी जिसका तपके लिये त्याग किया हो उसे न तो स्वयं ग्रहण करे, न दूसरेको ग्रहण 
करनेके लिये प्ररणा करे, तथा यदि कोई ग्रहण करता हो तो उसे सम्मति न दे। यह सब 
द्रव्यप्रत्याख्यान है । अथवा आगम और नोआगमके भेदसे द्रव्यप्रत्याख्यान अनेक प्रकारका 
समभना चाहिये। असंयमके कारणभूत क्षेत्रका त्याग करना क्षेत्रग्रत्याख्यान कहलाता 
है | अथवा भ्रत्याख्यानको धारण करनेवाले ब्रतीने जिस क्षेत्रका सेवन किया हो उस क्षेत्रमें 
प्रवेश करना क्षेत्रप्रत्याख्यान है। असंयम आदिके कारणभूत कालका त्याग करना काल- 
प्रत्याख्यान कहलाता है । अथबा प्रत्याख्यानसे परिणत हुए जीबके द्वारा सेवित काल काल- 
प्रत्याख्यान कहलाता है | मिथ्यात्व, असंयम और कपाय आदिका त्याग करना भावश्रत्या- 
ख्यान कहलाता है । अथवा, आगम और नोआगमके भेदसे भावतप्रत्याख्यान अनेक प्रकार- 
का समझना चाहिये। जो जीव संयमी है उसे प्रत्याख्यापक समझना चाहिये। अशुम 
नामादिकके त्यागरूप परिणाम प्रत्याख्यान समझना चाहिये और सचित्तादि द्रव्य प्रत्या- 
रझु्यातठय समझना चाहिये । इत्याविरूपसे नियतकाल और अनियतकालरूप प्रत्याख्यानका 
: चर्णन श्रत्याख्यानप्रबाद नामके पूवररमें किया गया है । 

विद्यानुप्रवाद नामका पूर्व अंगुप्ठपप्रसेना आदि सातसौ मंत्र अर्थात्‌ अल्पबिद्याओंका 
और रोहिणी आदि पॉँचसौ महाविद्याओंका तथा उन विद्याओंके साधन करनेकी विधिका 
और सिद्ध हुई उन विद्याओंके फलका बणन करता है। 

(१) “समस्ता विद्या अष्टो महानिमित्तानि तद्विष्यों रज्जुराशिविधि: क्षेत्र श्रेणी लोकप्रतिष्ठा 
सस्थान समुद्धातश्च यत्र कथ्यते तह्विद्यानुवादम्‌ । तत्र अगुष्ठप्रसेनादीनामल्पविद्याना सप्तशतानि रोहिण्या- 
दीनां महाविद्याना पचशतानि अन्तरिक्ष-भौमाजु-स्वर-स्वप्त-लक्षण-व्यञ्जन-छिन्नानि अष्टौ महानिमित्तानि 
तेषां विषय: लोक. क्षेत्रमाकाशम्‌ * * * * “-राजवा० ११२० । ध० आ० प० ५५० । ध० सं० पृ० २२१॥ 
हरि० १०१११३-११४ गो० जोब० जी० गा० ३६६। अंगप० (पूर्व) गा० १०१-१०३॥ “तत्थ य अणेगे 
विज्जाइसया वण्णिता/-ननन्‍्दीचू ०, हरि० मलय०, सृ० ५६ । सम० अभ० सूृ० १४७। “णइसमित्तिका य 
रिद्धी णभभोमंगसराइवेंजणयं । लक््खणचिण्ह्सऊण अट्टुवियप्पेहि विच्छरिद ॥-ति० प० प० ९३ ॥ ““अट्टुविहे 
महानिमिने-भोमे उप्पाते सुविणे अतलिक्खे अंगे सरे लक्खणे बंजणे ।/-स्था० सु० ६०८ । (२)-सममेत्ते 
रो- ता० ॥-सयमेत्तेरो-अ०, आ०॥ 


ग० १ ] कहल्लाणपवादपुव्वसरूवणिरूवर्ां 29५५ 


$ ११०, कल्लाणपवादों गह-णक्खत्त-चंद-स्रचारविसेस अं गमहाणिमित्त तित्थ- 
यर चकवद्वि-बल-णारायणादीणं कल्लाणाण च वण्णेदि | 

$ ११०. कल्याणप्रवाद नामका पूर्व, ग्रह नक्षत्र चन्द्र और सूर्यके चारक्षेत्रका, 
अष्टांग महानिमित्तका तथा तीर्थंकर चक्रवर्ती बलदेव और नारायण आदिके कल्याणकोंका 
वर्णन करता है । 

विशेषाथ-चारका अथे गमन है । जिस क्षेत्रमें सूयोदि गमन करते हैं. उसे चार- 
क्षेत्र कहते हैं। सूय और चन्द्रको छोड़ कर दोष नक्षत्र आदि मेरुपबंतसे चारों ओर ग्यारह 
सौ इक्कीस योजन छोड़ कर शेष जम्बृद्वीप और लछबण समुद्रमें मेरु पर्बतकी प्रदक्षिणा कग्ते 
हुए परिभ्रमण करते हैं | सूये और चन्द्रका चारक्षेत्र पॉंचसो दस मही अड़ताढीस बटे इकसठ 
५१०४८ योजन है । इसमेंसे एकसौ अरसी योजन जम्बूद्वीपमें और शेप लवणसमुद्रमें है । 
इसप्रकार यह जम्बृद्वीपसंबन्धी ज्योतिषी विमानोंका चारक्तेत्र समझना चाहिये। शेषके 
दो समुद्र ओर डेढ़ दवीपमें भी इसीप्रकार चारक्षेत्र कहा है। ढाइंद्वीपके आगे ज्योतिषी 
विमान स्थित हैं, इसल्ययि आगे चारक्षेत्र नहीं पाया जाता है | अन्तरिक्ष, भौम, अंग, 
स्वर, व्यंजन, लक्षण, छिन्न और स्वप्न ये अष्टांग महानिमित्त हैं। सूर्य, चन्द्र, प्रह, नक्षत्र 
और तारोंके उदय अस्त आदिसे अतीत और अनागत कार्योका ज्ञान करना अन्तरिक्ष 
नामका महानिमित्त है। प्रथित्रीकी स्लरिग्धता, रूक्षता, और सघनता आदिको जानकर उससे 
वृद्धि, हानि, जय, पराजय तथा प्रथिवीके भीतर रगे हुए स्वर्णाढिका ज्ञान करना भौम 
नामका महानिमित्त है । शरगीरके अंग और प्रत्यंगोंके देखनेसे जिकालभावी सुर दुःखका 
ज्ञान करलना अंग नामका महानिमित्त है। अक्षरात्मक और अनक्षरात्मक अच्छे और 
बुरे शब्बोके सुननेसे अच्छे बुरे फलोंका ज्ञान कर लेना स्त्रर नामका महानिमित्त है | मम्तक, 
मुख, गला आदिमें तिल, मसा आदिको देखकर व्रिकाटविपयक अच्छे बुरेका ज्ञान कर 
लेना व्यजन नामका महानिमित्त है । शरीरमें स्थित श्रीबत्स, स्वस्तिक, कलश आदि लक्षण 
चिन्होंको देखकर उससे एथश्रय आदिका ज्ञान कर लेना लक्षण नामका महानिमित्त है। 
वस्र, गख््र आदियमें चूहे आदिके द्वारा किये गये छिद्र आदिको देखकर शुभाशुभका ज्ञान 
कर लेना छिन्न नामका महानिमित्त है । नीरोग पुरुषके द्वारा राजिके पशिचिम भागमें दे 
गये स्वप्नोंके निमित्तसे सुख दुःखका ज्ञान कर लेना म्बप्न नामका महानिमित्त है । इत्यादि 
समस्त वर्णन कल्याणप्रबाद पूव॑में है । 

(१) “रविशशिग्रहनक्षत्रतारागणाना चारापपादगतिविपयंयफलानि शकुनिव्याहतम्‌ अहंद्वलदेववा- 
सुदेवचक्रधरादीना गर्भावतरणादिमहाकल्याणानि च॒ यत्रोक्‍्तानि तत्कल्याणनामधेयम ।-राजवा० १२० । 
घ० आ० प० ५५० | घ० सं० पृ० १२१। हरि० १०११५॥ मगो० जोव० जी० 'गा० ३३६। अगप० 
(पूं ०) गा० १०४-१०६। “गगादसम अवर्भति, वक् णाम णिप्फल, ण बा अवभ सफलेत्यर्थ. । सब्बे 
णाणतवसजमजोगा सफला वण्णिज्जति अप्पसत्था य पमादादिया सब्बे असुभफला वण्णिता अतो अवक।! 
“नन्‍्दी० च०, हरि०, मलय० सू० ५६। सम० ज्षम० सू० १४७। (7)-यर च-क्ष०, आ० | 

श्र 
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$ १११, पॉणाबायपवादो दसबविहृपाणाणं हाणि-बड़ढीओ वण्णेदि । होदु 
आउअपाणस्स हाणी आहारणिरोहादिसमुब्भूदकयलीघादेण, ण पुण बड़्ढी; अहिणव- 
हिदिबंधवड़ढीए विणा उकड़ढणाएं हिद्सितवड्ढीए अभावादों | ण एस दोसो; अद्डृहि 
आगरिसाहि आउअं बंधमाणजीवाणमाउरअंपाणस्स वड्ढिदंसणादो । करि-तुरय-णरायि- 

8 १११. प्राणवायप्रवाद नामका पूर्व पांच इन्द्रिय, तीन बछ, आयु और श्वासोछ्॒बास 
इन दस प्राणोंकी हानि और वृद्धिका वर्णन करता है। 

शका-आहारनिरोध आदि कारणोंसे उत्पन्न हुए कदलीघातमरणके निमित्तसे आयु- 
प्राणकी हानि हो जाओ, परन्तु आयुप्राणकी वृद्धि नहीं हो सकती है, क्योंकि, नवीन स्थिति- 

बन्धकी वृद्धि हुए बिना उत्कपेणाके द्वारा केवल सत्तामें स्थित कर्माकी स्थितिकी वृद्धि नहीं 

हो सकती है ? 

सम्ाधान-यह कोई दोष नहीं है, क्योंकि, आठ अपकर्पोके द्वारा आयुकमैका बन्ध 
करनेवाले जीबॉके आयुप्राणकी वृद्धि देखी जाती है। 

विशेषाथे-उत्कपंणके समय सत्तामें स्थित पहलेके कमेनिषेकोंका बंधनेवाले तज्जा- 
तीय कमेनिषेकोमें ही उत्कपेण होता है । उत्कपेणके इस सामान्य नियमके अनुसार ज्ञानाव- 
रणादिक अन्य कर्मामें तो उत्कषण बन जाता है पर एक कालमें एक ही आयुका बन्ध 
होनेसे उसमें उत्कषेण केसे बन सकता है ? जब प्राणी एक आयुका उपभोग करता है तब 
उस भुज्यमान आयुकी सत्ता रहते हुए यद्यपि दूसरी आयुका बन्ध होता है पर समान- 
जातीय या असमानजातीय दो गतिसंबन्धी दो आयु्भोका परस्पर संक्रमण न होनेसे भुज्य- 
मान आयुका बध्यमान आयुमें उत्कर्पण नहीं हो सकता है । इसलिये जिसग्रकार आज्यमान 
आयुरमें बाह्यनिमित्तसे अपकपेण और उदीरणा हो सकती है उसप्रकार उत्कर्पण नहीं बन 
सकता है | अतः आयुकमेमें उत्कषेणककरण नहीं कहना चाहिये | यह शंकाकारकी शंकाका 
अभिप्राय है । इसका जो समाधान किया गया है वह इसप्रकार है कि यद्यपि भुज्यमान 
आयुका उत्कर्षण नहीं होता यह ठीक है फिर भी विवक्षित एक भवसंबन्धी आयुका अनेक 
कालोंमें बन्ध संभव है, जिन्हें अपकर्षकाल कहते हैं । अतः उन अनेक अपकर्षकाल्में ब॑ंघनेवाली 
एक आयुका उत्कषेण बन जाता है। जैसे, किसी एक जीवने पहले अपकपे कालमें आयुका बन्ध 
किया उसके जब दूसरे अपकपेकालमें भी आयुका बन्ध हो और उसी समय पहले अपकपे 
कालमें बॉधी हुई आयुके विवक्षित निषेकोंका उत्कषेण हो तो आयुकममें उत्कषेण करण के 
होनेमें कोई बाधा नहीं आती है। इसीप्रकार अन्य अपकषेकालोकी अपेक्षा भी उत्कषेणकी 

(१) “कायचिकित्सादयष्टाडुमायुवेंद: भूतिकर्मजाहुगुलिप्रक्रम. प्राणापानविभागो5पि यत्र विस्तारेण 
वणित: तत्प्राणावायम्‌ ।/-राजवा० २३२० | ध० आ० प० ५५०। ध० स्ष० एपृ० १२२। हरि० १०११६ 
-११७+ गो० जीव० जी० गा० ३६६ | अंगप० (पूर्वं०) गा० १०७-१०९। “वारसम पाणाऊ, तत्थ 


आयुप्राण सविहाणं सव्ब॑ सतिपद अण्णे य प्राणा वणिता: ।-नन्‍्दी० च्‌०, हरि०, सलय० सूृ० ५६। सम० 
क्षम० घु० १४७। (२)-असस्‍्स पा-अ० । 


गा० ? ] पाणावायपवादपुव्व स रूपणिरूवर्ण १9७ 


संबद्धमडंंगमाउन्वेये भणदि त्ति वुत्त होदि। काणि आउव्वेयस्स अंइंगाणि ? बुच्चदे- 
शालाक्यं कायचिकित्सा भूततन्त्रे शल्यमगदतन्त्र रसायनतन्त्र बालरक्षा बीजबड़ें- 
नमिति आयुर्वेदस्य अशड्ानि । 
बिधि छगा लेना चाहिये | किन निषेकोंका उत्कषेण होता है और किनका नहीं ? उत्कषेणके 
बविषयमें अतिस्थापना और निश्चेपका प्रमाण क्या है? जिसका पहले अपकर्षण हो गया है 
उसका यदि उत्कषेण हो तो अधिकसे अधिक कितना उत्कषेण होता है । इत्यादि विशेष 
विवरण लब्धिसार आदि भ्न्थोंसे जान लेना चाहिये। यहा केवल आयुकममें उत्कषेण केसे 
संभव है इतना दिखाना मात्र प्रयोजन होनेसे अधिक नहीं लिखा है । 

प्राणावायप्रवाद पूवे हाथी, घोड़ा और मनुष्यादिसे संबन्ध रखनेवाले अष्टांग आयु- 
बेंदका कथन करता हे यह उपयुक्त कथनका तात्पय समझना चाहिये । 

शंका-आयुर्वेदके आठ अंग कौनसे हैं ? 

समाधान-शालढाक्य, कायचिकित्सा, भूततन्त्र, शल्य, अगदतन्त्र, रसायनतन्त्र, 
बालरक्षा, और बीजबड्धैन ये आयुर्वेदके आठ अंग हैं । 

विशेषा्-आयुर्वेद शास्रमें रोगोंके निदान, उनके श्ञान्त करनेकी विधि, श्राणियोंके 
जीवनकी रक्षाके उपाय और सन्तति उत्पन्न करनेके नियम आदि बताये गये हैं । इसके 
शालाक्य आदि आठ अंग हैं । शलाकाकमको शालाक्य कहते हैं और इसके कथन करने- 
वाले शाख्त्रको ञालाक्यतन्त्र कहते हैं । इसमें जिन रोगोंका मुँह ऊपरको ओर है ऐसे कान, 
नाक, मुँह, और चक्षु आदिके आश्रयसे स्थित रोगोंके उपशमनकी विधि बतलछाई गई है । 
अतीसार, रक्तपित्त, शोप, उन्‍्माद, अपस्मार, कुछ, मेह. और ज्वरादि रोगोंसे प्रस्त शरीरकी 
चिकित्सा कायजन्निकित्सा कहलाती है । तथा जिसमें इसका कथन किया गया है उसे काय- 
चिकित्सा तन्त्र कहते हैं । भूत, यक्ष, राक्षस और पिशाच आदि जन्य बाधाके निवारण- 
का कथन करनेवाल्य शासत्र भूततन्त्र कहा जाता है। इसमें सभी प्रकारके देवोंके शान्त 
करनेकी विधि बतलाई गई है । जिसमें शल्यजन्य बाधाके दूर करनेके उपाय बतलाये 
गये हैं. बह शल्यतन्त्र है। इसमें कांटा आदिके शरीरमें चुभ जाने पर उसके निकालनेकी 
विधि बतलाई गई हे । जिसमें विषमारणकी विधि बतलाई गई है वह अगदतन्त्र है । 
इसमें सपे, विच्छू, चूहा आदिके काट लेने पर शरीरमें जो विष प्रविष्ट हो जाता है उसके 
नाश करनेकी विधि तथा विषके मारण आदि करनेकी विधि बतछाई गई है । अगदतंत्रका 
दूसरा नाम जंगोलीतन्त्र भी है । जिसमें बुद्धि, आयु आदिकी वृद्धिके कारणभूत नाना 
प्रकारके रसायनोंकी प्राप्तिका उपाय बतलाया गया है बह रसायनतंत्र हे । बालकोंकी रक्षा 

(१९) “शल्यं शालाक्य कायचिकित्सा भूतविद्या कौमारभृत्यमगदतन्त्र रसायनतन्त्र वाजीकरणतन्त्र- 


मिति ।“-सुझुत० छू० १। “अट्वविधे आउदेदे पण्णत्ते तं जहा-कुमारभिच्च कायतिगिष्छा सालाती सल्ल- 
हत्ता जंगोली भूतवेज्जा खारतंते रसायणे ।“-स्था० सू० ६११। 


श्श्द जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | पेज्जदोसविहत्ती १ 


8 ११२, किरियाविसालो णइ-गेय-लक्खण-छंदालंकार संढ-त्थीपुरुसलक्खणादीणं 
वण्णणं कुणह | लोकेविंदुसारों परियम्म-ववह्ार-रज्जुरासि-कंलासवण्ण-जाबंताव-वर्ग- 
घण-बीजगणिय-मोक्खाणं सरूव॑ वण्णेदि | तदो दिद्टिवादस्स वत्तव्वं तदुभओो | कसाय- 
पाहुडस्स वत्तव्वं पृण ससमओ चेव; पेज्ज-दोसवण्णणादो । एवं वत्तव्वदा गदा। 


आदिका कथन करनेवालठ्य शासत्र बालरक्षातन्त्र कहा जाता है। इममें बालकोंकी रक्षा 
कैसे करनी चाहिये, उन्हें दूध कैसे पिलाना चाहिये, दूध शुद्ध केसे क्रिया जाता है आदि 
विपरयोंका कथन है | बाजीकरण औपधियोंका कथन करनेवाला शास्त्र बीजवद्धैनतन्त्र या 
क्षारतन्त्र कहलाता है। इसमें दूषित बीयेको झुद्ध करनेकी विधि, क्षीण वीयक बढ़ानेकी विधि 
और दृर्पको उत्पन्न करनेवाले नाना प्रकारके प्रयोगों आदिका कथन किया गया है । 

$ ११२. क्रियाविशाल नामका पूवे नृ्यशाख, गीतशाखत्र, लक्षणशात्र, छन्दशासतर, 
अलक्छारशात्र तथा नपुंसक, खी और पुरुषके छक्षण आदिका वर्णन करता है। लोकबविन्दु- 
सारनामका पूर्व परिकमे, व्यवहार, रज्जुराशि, कछासवण्ण अथोत्‌ गणितका एक भेदविशेष, 
गुणकार, वगे, घन, बीजगणित और मोक्षके स्वरूपका वणन करता है। इसलिये दृष्टिबादका 
कथन तदुभयरूप है| परन्तु कपायपाहुडका कथन तो स्वसमय ही है, क्योंकि इसमें पेज्ज 
और दोषका ही वन किया गया है । इसप्रकार वक्तव्यताका कथन समाप्त हुआ | 

(१) “लेखनादिका: कला द्वासप्ततिर्गुणाइच चतु पप्टि; स्त्रैण्या: शिल्पानि काव्यगुणदोषक्रियाछन्दो- 
विचितिक्रिया' क्रियाफलोपभोक्‍तारश्च यत्र व्याख्यातास्तत्कियाविद्ञालम्‌ /-राजबा० १२० ध० आ० प० 
५५०॥ ध० सं० प्ृ० १२२। हरि० १०११२०। “'क्रियादिभि नृत्यादिभिः विशाल विस्तीर्ण शोभमान वा 
क्रियाविशालं त्रयोदर्श पूवमं। तच्च सज्जीवशास्त्र छन्दोउलडु।रादिद्वसप्ततिकला: चतुःपप्टिस्त्रीगुणान्‌ 
शिल्पादिविज्ञानानि चतुरशीतिगर्भाधानादिका अध्दोत्तरशत सम्यर्दर्शनादिका पंचविशति देववन्दनादिका 
नित्यनैमित्तिका.क्रियाइच वर्णयति ।-गो० जीव० जी० गा० ३६६। अंगप० (पूर्व ०) गा० ११०-११३। 
“ले्‌रसम किरियाविसाल, तत्थ कायकिरियादओ वि सासति सभेदा सजमकिरियाओं य बधकिरियाविधाणा 
* *'-ननन्‍्दी० चू०, हरि०, सलय० सू० ५६। सम्र० अभ० सू० १४७॥ (२) “'यत्राष्टो व्यवहाराइच- 
त्वारि बीजानि परिकर्म राशिक्रियाविभागइच सर्वेश्रुतसंपदुपदिष्टा तत्खलू लोकबिन्दुसारम्‌ ।/-राजबा० 
१४२० । ध० आ० प० ५५० । ध० स० घृ० १२२ हरि० १०११२२। “त्रिलोकाना विन्दव अवयवा. सार 
च वर्ण्यन्तेडस्मिन्निति त्रिलोकबिन्दुसार चतुर्दंश पूर्वम, तच्च त्रिलोकस्वरूप पद्त्रिशत्परिकर्माणि अष्टौ 
व्यवहारान्‌ चत्वारि बीजानि मोक्षस्वरूप तदृगमनकारण क्रिया. मोक्षसुखस्वरूप च चर्णयति ॥-गो० जीव ० 
जी० गा० ३६६१ अगप० (पूर्व ०) गा० ११४-११६ | “चोहसम लोगबविन्दुसारं, त च इमसि छलोए सुयलोए 
वा विन्दुसार भणित ।-ननन्‍्दी० चू०, हरि० सलय० सु० ५६ ॥ सस० अभ० सू० १४७ । (३) “परियम्म 
बवहारों रज्जू रासी कलासवन्ने य । जावताव ति वग्गों घणो य तह वग्गवर्गो वि ॥ * “कलानाम्‌ अशाना 
सवर्णन सवर्ण:, सवर्ण: सदृशीकरण यस्मिन्‌ सख्याने तत्कलासवर्णम्‌ ५॥ जावताब इति जाव तावति वा 
गृणकारोत्ति वा एगट्गडमिति बचनात्‌ गुणकार. तेन यत्संख्यानं तत्तर्थवोच्यते * * * *'-स्था० टी० सू० ७४७। 
(४) “दुष्टीना त्रिषष्ट्युत्तरशतसख्याना मिथ्यादर्शनाना वादोध्नुवाद. तन्निराकरणं च यस्मिन्‌ क्रियते 
तददृष्टिवाद नाम ।-गो० जीब० जी० गा० ३६० । “दृष्टिदेशन वदन वादः दृष्टिवाद:, तत्र वा दृष्टीना 
पातः दृष्टिपात: ।-तस्दी ० चू० सू० ५६॥ सम० अभ० सू० १४७। 


गा० ? ] श्रत्थाहियारणिद्देसो १श्र 


# अत्थाहियारो पण्णारसविहो । 

$ ११३, एदं देसामासियसुत्त, तेणेदेण ख्चिदत्थों बुचदे | तं जहा-णाणस्स पंच 
अस्थाहियारा-मश्णाणं सुदणाणं ओहिणाणं मणपज्जवणाणं केवलणाणं चेदि | सुदणाणे 
दुवे अत्थाहियारा-अणंगपविद्वमंगपविट्टं चेदि | अणंगपविद्ठस्स चोदस अत्थाहियारा- 
सामाइय चउबीसत्थओ वंदणा पडिकम्ण वेणइये किदियम्म॑ं दसवेयालिया उत्तरज्ञ- 
यण्ण कप्पववहारों कप्पाकप्पियं महाकप्पियं पुंडरीयं महापुंडरीयं णिसीहिय चेदि । 

$ ११४. अंगपविष्ठे बारह अत्थाहियारा-आयारो खदयद॑ हां समवाओ विवाह- 
पण्णत्ती णाहधम्मकहा उवासयज्केण अंतयडदसा अणुत्तरोववादियदसा पण्हवायरणं 
विवायसुत्त दिद्विवादों चेदि। 

$ ११५, दिद्विवादे पंच अत्थाहियारा-परियम्मं सुत्ते पहमाणिओगो प्रुब्बगय 

विशेषार्थ-स्वसमय, परसमय और तदुभयके भेदसे वक्तव्यता तीन प्रकारकी है, इसका 
पहले कथन कर ही आये हैं। जिसमें केवछ जन मान्यताओंका वर्णन किया गया हो उसका 
बक्तव्य स्वसमय है । जिसमें जेनबाह्य मान्यताओंका कथन किया गया हो उसका वक्तव्य 
परसमय है । और जिसमें परसमयका विचार करते हुए ख्समयकी स्थापना की गई हो 
इसका वक्तव्य तदुभय है । इस नियमके अनुसार आचार आदि ग्यारह अंग और सासा- 
यिक आदि चौदह अंगवाह्मय खसमयवक्तव्यरूप ही हैं; क्योंकि इनमें परसमयका विचार न 
करते हुए केवल स्वसमयकी ही स्थापना की गई है । तथा दृष्टिबाद अंग तदुभयरूप है क्‍योंकि 
एक तो इसमें परसमयका विचार करते हुए ख्वसमयकी म्थापना की गई है दूसरे, आयुर्वेद, 
गणित, कामशास्र, आदि अन्य विपषयोंका भी कथन किया गया है। 

# अर्थाधिकार पन्द्रह प्रकारका है । 

$ ११३. यह, सूत्र देशामपैक हे, इसलिये इस सूत्रसे सूचित होनेवाले अथेका कथन 
करते हैं। वह इसग्रकार है-ज्ञानके पांच अथोषिकार द्वैं--मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, 
मनःपर्ययज्ञान और केवलज्ञान। श्रुतज्ञानके दो अ्थाधिकार हैं-अनंगप्रविष्ट और अंगप्रविष्ट 
अनंगप्रविष्ट श्र॒वके चौदह अथीधिकार हैँं-सामायिक, चतुर्विशतिस्तव, वन्दना, प्रतिक्रमण, 
वैनयिक, कृतिकरम, दशवैकालिक, उत्तराध्ययन, कल्प्यव्यवद्दार, कल्प्याकल्प्य, महाकरुप्य, 
पुंडरीक, महापुंडरीक और निपिद्धिका । 

8 ११४. अंगप्रविष्टमें बारह अथोधिकार हँ-आचार, सूत्रकृत, स्थान, समवाय, 
व्याख्याप्रज्ञप्ति, नाथधर्मकथा, उपासकाध्ययन, अन्तःक्ृदहश, अनुत्तरौपपादिकद्श, प्रश्नव्या- 
करण, विपाकसूत्र, और दृष्टिवाद । 

$ ११५. दृष्टिबाद नामके बारदवें अंगप्रविष्ट श्रुतमें पांच अधीधिकार हैं-परिकमे, 


(१) वियाह-झा० । (२)-यज्भयर्ण भा०, स० । 


९५० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहर्ती १ 


चूलिया चेदि । परियम्मे पंच अत्थाहियारा-चेदपण्णत्ती स्रपण्णत्ती जंबूदीवपण्णत्ती 
दीवसायरपण्णत्ती वियाद्रपण्णत्ती चेदि। सुत्ते अह्ासीदि अत्थाहियारा । ण तेसि णामाणि 
जाणिज्जंति, संपहि विसिट्ठुवएसाभावादो। पठमाणिओए चउबीस अत्थाहियारा; तित्थ- 
यरपुराणेसु सब्वपुराणाणमंतब्भावादो । चूलियाए पंच अत्थाहियारा-जलूगया थलगया 
मायागया रूवगया आयासगया चेदि। प्ृव्वगयस्स चोइस अत्थाहियारा-उप्पाय- 
पुष्ब॑ अग्गेणियं विरियाणुपवादो अत्थिणत्थिपवादों णाणपवादों सच्चपवादो आदपवादों 
कम्मपवादों पतच्चक्खाणपवादो विज्जाणुपवादो कल्लाणपव्रादो पाणावायपवादों किरिया- 
विसालो लोकबिंदुसारों चेदि । 

$ ११६, उप्पायपुव्वस्स दस अग्गेणियस्स चोइस विरियाणुपवादस्स अट्ठ 
अत्थिणत्थिपवादस्स अट्टारस णाणपवादस्स बारस सच्चपवादरस बारस आदपबादस्स 
सोलस कम्म्पवादस्स बीसं पच्चरकखाणपवादस्स तीसं विज्जाणुपवादस्स पण्णारस 
कल्लाणपवादस्स दस पाणावायपवादस्स दस किरियाविसालस्स दस लोगबिंदुसारस्स 
सूत्र, प्रथमानुयोग, पूथेगत और चूलिका। परिकममें पांच अर्थाधिकार हैं--चन्द्रप्रज्ञप्ति, सूये- 
प्रश्ञप्ति, जम्बुद्वीपश्नज्ञप्ति, दीपसागरप्रज्ञप्ति, और व्याख्याप्रज्ञप्ति। सूत्रमें अठासी अथोधिकार 
हैं, परंतु उन अथाधिकारोंके नाम अवगत नहीं हैं, क्योंकि वरतेमानमें उनके विषयमें विशिष्ट 
उपदेश नहीं पाया जाता है। भ्रथमानुयोगमें चौबीस अथोधिकार हैं, क्योकि चौबीस 
तीर्थकरोंके पुराणोंमें सभी पुराणोंका अन्तर्भाव हो जाता है । चूलिकामें पांच अधाधिकार 
हैं -जलगता, स्थलगता, मायागता, रूपगता और आकाशशता । पूवेगतके चौदह अथौ- 
घिकार हें-उत्पाद पूबे, अग्रायणी पूवे, वीयोजुप्रवाद पूजे, अस्तिनास्तिप्रवाद पूबे, ज्ञानप्रवाद 
पूर्व, सत्यप्रवाद पूवे, आत्मप्रबाद पूर्व, कमेप्रबाद पूवे, प्रद्याख्यानप्रबाद पूर्व, विद्यानुप्रवाद पूर्च, 
कल्याणश्रवाद पूबे, प्राणावायप्रवाद पूवे, क्रियाविशाल पूर्व और लछोकबिन्दुसार पूर्व । 

$११६. उत्पादपूर्वके दस, अग्रायणीके चौदह, वीयोनुअ्रवादके आठ, अस्तिनास्ति- 
प्रवादके अठारह, ज्ञानप्रवादके बारह, सत्यप्रवादके बारह, आत्मप्रवादफे सोलह, कमग्रवादके 
बीस, भ्रत्याख्यानप्रवादके तीस, विद्यानुप्रवादके पन्द्रह, कल्याणप्रबादके दस, प्राणाव/यप्रवादके 
दस, क्रियाविशालके दस और छोकब्रिन्दुसारके दस अथोधिकार हैं । इन अथौधिकारोंमेंसे 

(१) नन्दीसूत्रादिषु र्वे० आगमग्नन्थेषु सूजस्य इमानि अधष्टाशीतितामान्युपलभ्यन्ते-“सुत्ताइं बावीस 
पन्नत्ताई। त जहा उज्जुसुयं परिणयापरिणयं बहुभगिअं विजयचरिय अणतर परपर मासाणं सजूह सभिण्ण 
आहव्वाय सोवत्थिअवत्त नदाबत्त बहुल पुद्ठापुद्र विआवत्तं एवंभूअ दुयावत्त वत्तमाणप्पय समभिरूढ सब्ब- 
ओभहदं पस्सास दुष्पडिग्गह रच्चेइआइ बाबीस सुत्ताइ छिन्नच्छेअनइयाणि ससमयसुत्तपरिवाडीए इच्चेअआइ 
बाबीसं सुत्ताई अच्छिन्नच्छेअनइयाणि आजीविअसुत्तपरिवाडीए इच्चेअआइ बाबीस सुत्ताईं तिगणइ्याणि 


तेरासिअसुत्तपरिवाडीए इच्चेश्रआइ बावीस सुत्ताइ चक्ठकनइआणि ससमयसूत्त परिवाड़ीए एवमेव सपुब्वा- 
वरेण अट्टासीई सुत्ताईं भवंतीति ।/-तस्दो० सू० ५६ । सम० सू० १४७। 


गा० २ ] श्रत्थाहियारणिद्देसो ११९ 


दस अत्थाहियारा । एदेसु अत्थाहियारेसु एकेकरस अत्थाहियारस्स वा पाहुडसण्णिदा 
वीस वीस अत्थाहियारा । तेसिं पि अत्थाहियाराणं एकेकस्स अत्थाहियारस्स चउवीसं 
चउबीसं अणिओगदईारसण्णिदा अत्थाहियारा । एदस्स पुण कसायपाहुडस्स पयदस्स 
पण्णारस अत्थाहियारा । यो 

$ ११७, संपहि पण्णारसण्हमत्थाहियाराण णामणिदेसेण सह 'एकेकम्मि अत्था- 
हियारे एत्तियाओ एत्तियाओं गाहाओ होंति' त्ति भणंतो गुणहरभडारओ “असीदिसद- 
गाहाहि पण्णारसअत्थाहियारपडिबद्धाहि कसायपाहुडं सोलसपदसहस्सपठिदं भणामि! 
त्ति पइज्जासुत्तं पठदि- 


गाहासदे असीदे अत्थे पश्णरसधा विहत्तम्मि । 
वोच्छामि सुत्तगाहा जयि गाहा जम्मि अत्थम्मि ॥२॥ 


४8११८, सोलसपदसहस्सेहि वेको डाकोडि-एकसट्टिलक्ख-सत्तावण्णसहस्स-बेसद- 
बाणउदिकोडि-बासट्विलक्ख-अट्टसहस्सक्खरुप्पण्णेहि ज॑ भणिदं गणहरदेवेण इृदंभूदिणा 
कसायपाहुड तमसीदिसिदगाहाहि चेव जाणावेमि त्ति 'गाहासदे असीदे ' त्ति पढमपहज्जा 


प्रत्येक अथीधिकारके वीस बीस अर्थाधिकार हैं जिनका नाम प्राश्वत है। उन प्राभ्नतसज्ञावाले 
अर्थाधिकारोंमेंसे प्रत्येक अर्थाधिकारके चौबीस चौबीस अथीधिकार हैं, जिनका नाम 
अनुयोगद्वार है । किन्तु यहाँ प्रकरणप्राप्त इस कपायप्राभ्ृतके पन्द्रह अर्थाधिकार हैं । 

विशेषार्थ-यद्यपि पांचवें ज्ञानग्रवाद पूर्वकी दसवीं वस्तुके तीसरे पेज्जपाहुडके चौबीस 
अनुयोगद्वार हैं। परन्तु उस पेज्नपाहुडके आधारसे गुणधर भद्गारकने एक सौ अस्सी गाथाओंमें 
जो यह पेजपाहुड निबद्ध किया है । इसके पन्द्रह ही अ्थाधिकार हैं । 

४ ११७. अब पन्द्रह अथोधिकारोंके नामनिर्दशके साथ 'एक एक अथोधिकारमें 
इतनी इतनी गाथाएँ पाई जाती हैं! इसप्रकार प्रतिपादन करते हुए गुणधर भट्ठारक सोलह 
हजार पदोंके द्वारा कहें गये कपायप्राभ्षतका में पन्द्रह अधौधिकारोंमें विभक्त एकसौ अस्सी 
गाथाओंके द्वारा प्रतिपादन करता हूं! इस प्रकार प्रतिज्ञासत्रको कहते हैं- 


पन्द्रह प्रकारके अथाधिकारोंमें विभक्त एकसौ अस्सी गाथाओंमें जितनी खत्र- 
गाथाएँ जिस अर्थाधिकारमें आई हैं उनका प्रतिपादन करता हूं ॥ २॥ 

8६ ११८. दो कोड़ाकोड़ी, इकसठ छाख सत्तावन हजार दो सो बानवे करोड़, और 
बासठ छाख आठ हजार अक्षरोंसे उत्पन्न हुए सोलह हजार मध्यम पदोंके द्वारा इन्द्रभूति 
गणधर देवने जिस कपायग्राश्तका प्रतिपादन किया उस कपायप्राश्वतका में (गुणधर आचार) 
एक सौ अस्सी गाथाओंके द्वारा ही ज्ञान कराता हूं, इस अथेके ज्वापन करनेके लिये गुणधर 


(१)-द्वाराणि सण्णि -अ०, आ० । 


१५२ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


कदा । तत्थ अणेगेहि अत्थाहियारेहि परूविदं कसायपाहुडमेत्थ पण्णारसेहि चेव अत्था- 
हियारेहि परूवेमि त्ति जाणावणट्टं 'अत्थे पण्णरसधा चिहत्तम्मि' त्ति विदियपहज्जा कदा । 
एस्थ एकेकमत्थाहियारं एत्तियाहि एत्तियाहि चेव गाहाहि भणामि त्ति जाणावणहं 'जम्मि 
अत्थम्मि जदि गाहाओ होंति ताओ वोच्छामि” ति तदियपइज्जा क॒दा | एवमेदाओ 
तिष्णि पहज्जाओं गुणहरमडारयस्स । 


६ ११६, संपहि गाहासुत्तस्थों बुच्चदे | गाहासदे असीदे' त्ति भणिदे असीदि- 
गाहाहियगाहासदम्मि' त्ति घेतव्वं। बहूणं “सदे” इदि कथमेगवयणणिदेसो ? ण; 
सदभावेण बहूणं पि एमत्तदंसणादो । केरिसे असीदे सदे त्ति बुत्ते पण्णरसधा विह- 


 आचायेने “गाहासदे असीदे” इस प्रकार पहली प्रतिज्ञा की है । 

विशेषाथ-एक मध्यमपदमें १६३०८३०७८८८ अक्षर होते हैं। इनसे १६००० 
पदोंके युणित कर देने पर २६१४७२२२६२०८००० अक्षर आ जाते हैं.। इतने अक्षरों 
द्वारा इन्द्रभूति गणघरने मूल कपायप्राभ्रतका प्रतिपादन किया था। तथा इसी कपायत्राभ्ृतका 
गुणधर आचायेने एक सौ अस्सी गाथाओंके द्वारा कथन किया है। ये १८० गाथाएं 
प्रमाणपदसे ७२० पद प्रमाण हैं । तथा इनमें संयुक्त और असंयुक्त कुल अक्षर ५७६० 
पांच हजार सात सौ साठ हैं । 

अंगप्रविष्ट श्रुतमें इन्द्रभूति गणघरने अनेक अथोधिकारोंके द्वारा कपायप्राभ्रतका 
प्रतिपादन किया है, परन्तु में (गुणघर आचाये) यहां पर उस कपायप्राश्नतका पन्द्रह अथी- 
घिकारोंके द्वारा ही प्रतिपादन कग्ता हूं, यह ज्ञान करानेके लिये गुणघर आचायने “अत्थे 
पण्णरसधा विहत्तम्मि' यह दूसरी प्रतिज्ञा की है । इसमें भी इतनी इतनी गाथाओंके द्वारा 
ही एक एक अर्थाधिकारका प्रतिपादन करूँगा इस अभिप्रायका ज्ञान करानेके लिये गुणधर 
आचार्यने 'जम्मि अत्यम्मि जदि गाहाओ होंति ताओ बोच्छामि' यह तीसरी प्रतिज्ञा की है । 
इसप्रकार गुणधर भद्वारककी ये तीन प्रतिज्ञाएँ हैं । 

६8 ११९. अब आगे पूर्वोक्त गाथासूत्रका अथ कहते हैं । गाद्यसदे असीदे'का अर्थ 
एक सौ अस्सी गाथाएँ लेना चाहिये । 

शेका-बहुतके लिये 'शत” झब्द आता है, इसलिये उसमें एकबचनका निर्देश 
कैसे बन सकता है ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि शतरूपसे बहुतमें भी एकत्व देखा जाता है, इसलिये 
शतका एकबचन रूपसे निर्देश करनेमें कोई आपत्ति नहीं है । 

विशेषाथे-संख्येयप्रधान और संख्यानप्रधानके भेदसे संख्या दो प्रकारकी है । बीससे 

पहले उन्नीस तक की संख्या सख्येयप्रधान है और बीससे लेकर आगेकी संख्या संख्येयप्रधान 
भी दू और संख्यानप्रधान भी है । अतः शतशब्द जब संख्येयप्रधान रहेगा तब 'सौ” इस 


गाढ | कसायप्राहुडस्स उकयारेण सुत्तत्तसिद्द (8३ 


सम्मि अत्थे जं ट्विंदे गाहसदमसीदं तम्हि गाहासदे असीदे त्ति घेत्तव्व | जम्मि अत्थम्मि 
जदि सुत्तगाहाओ होंति ताओ सुत्तगाहाओ वोच्छामि | पुव्विन्नगाहासद्देण संबद्धों सुत्त- 
सद्दो पच्छिन्नए वि गाहासदे जोजेयव्बो । 
“सुत्त गणदवरकहिय तहेय पत्तयबुद्धकहिय च | 
सुदकेवलिणा कहिये अभिण्णदसपुन्बिकहियं च ॥६७॥" 


| हक ढ [कु 

इदि वयणादों णेदाओ गाहाओ सुत्तं गणहर-पत्तेयबुद्ध-सुदकेवलि-अभिष्णद्सपुब्बीसु 
शब्दके द्वारा कहे जानेबाले पदार्थ प्रथक प्रथक ग्रहण किये जायँगे इसलिये बहुबचन प्रयोग 
होगा, और जब सौ पदाथ दझतरूपसे ग्रहण किये जायेंगे तब एकबचन प्रयोग भी बन 
जायगा । प्रकृतमें इसी दृष्टिको सामने रखकर डात शब्दको “गाहासदे' इसतरह एक बचनके 
द्वारा कहा है । 

थे गकसौ अस्सी गाथाएँ किसप्रकार की हैं, ऐसा पूछने पर वे एकसौ अस्सी 
गाथाएँ पन्द्रह अथीधिकारोंमें विभक्त हैं इसप्रकार ग्रहण करना चाहिये। उन एकसौ 
अस्सी गाथाओंमेंसे जिस अधिकारमें जितनी सूत्रगाथाएँ पाई जाती हैं, उन सूत्रगाथाओं 
का में ( गुणघर आचाये ) कथन करता हूँ। इस सूत्रगाथाके ठृतीय पादमें स्थित गाथा- 
शब्दके साथ संबद्ध सत्रशब्दको पीछेके अथोत्‌ इसी सृत्रगाथाके चौथे पादमें स्थित गाथा- 
शब्दमें भी जोड़ लेना चाहिये । 

शंका-“जो गणधरके द्वारा कहा गया है. वह सूत्र है । उसीप्रकार जो प्रत्येकबुद्धोंके 
द्वारा कहा गया हे वह सूत्र है । तथा जो श्रुतकेवलियोंके द्वारा कहा गया है बह सूत्र हे 
और जो अभिन्नदसपूर्वियोंके द्वारा कह्या गया है बह सूत्र हे॥६७॥” इस वचनके अनुसार 
ये एकसौ अस्सी गाथाएँ सूत्र नहीं हो सकती हैं, क्योंकि गुणघर भट्टारक न गणधर हैं, न 
प्रत्येकबुद्ध देँ, न श्रुवकेवली हैं. और न अभिन्नदशपूर्वी ही हैं । 

(१) मलारा० गा० ३४३ सूछाचा० ५१८०१ “गणजणब्देन द्वादशगणा (यत्यादयों जिनेन्द्रसभ्या.) 
उच्यन्ते तान्‌ घारयन्तीत गणघरा:। दुर्गतिप्रस्थिता हि तेन रत्नत्रयोपदेशेन धायंन्ते । ते सप्तविधद्धिमुपगता 
* ते ग्रधिदं ग्रथित सन्दुब्धम्‌ । केवलिभिरुपदिष्टमर्थ ते हि ग्रथ्नन्ति । तथाभ्यधायि-अत्य कहति अरूहा 
गंथ गति गणघरा तेसि। तहेव तथंव। - श्रतज्ञानावरणक्षयोपञशमात्‌ परोपदेशमन्तरेण अधिगतज्ञाना- 
तिशया; प्रत्येकबुद्धा * *दद्मपूर्वाण्यधीयमानस्य विद्यानुप्रवादस्था" क्षुल्लकविद्या महाविद्याइच अगुष्ठप्रसेनादा: 
प्रश्नप्त्यादयश्च तेरायत्य रूप प्रदर्य सामरथ्य स्वकर्माभाष्य पुर: स्थित्वा आज्ञाप्यता किमस्मामि: कत्तंव्यम्‌' 
इति तिष्ठन्ति । तद्बचः श्रुत्वा न 'भवतीभिरस्माक्क साध्यमस्ति' इति ये वदन्ति अविचलितचित्तास्ते अभिन्न- 
दक्षपूविण:* * ॥”-मूलारा० विजयो० । तुलना-''सूत्रग्रथो गणधरानभिन्नदशपूविण:। प्रत्येकबुद्धानध्येमि श्रुत- 
केवलिनस्तथा ॥/-अनगार० १।३॥ “कम्माण उवसमेण य गुरूवदेसं विणा वि पावेदि । सण्णाणतवष्पगम 
जीव पत्तेयबुद्धी सा ॥/-ति० प० प० ९४। “रोहिणिपहुदीणमहाविज्जाण देवदाड पचसग्रा । अंगुद्गपसेणाइ 
अरकंअ विज्जाण सत्तसया ॥ एत्तूण पेसणाइमग्रं ते दसमपुन्वपठणम्मि । णेच्छति सजम॑ ताताजेत अभिण्णदस- 


पुव्वी ॥-ति० प० प० ९३॥ घ० आ० प० ५२८ । 
२० 


१५४ जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


गुणहरभडारयस्स अभावादो; ण; णिद्दोसप्पक्खरसहेउपमाणेहि सुत्तेण सरिसत्तमत्थि 
त्ति गुणहराइरियगाहाणं पि सुत्त्तंबलभादो | अन्नोपयोगी छोकः- 
“अंल्पाक्षरमसन्दिग्ध॑ साखदूढनिर्णयम्‌ । 
निर्दोष हेतुमत्तथ्यें सूतजमित्युच्यते बुधेः ॥६८॥” 

$ १२०, एदं सव्ब॑ पि सुत्ततक्ख्णं जिणवयणकमलबिणिग्गयअत्थपदाणं चेव 
संभषद ण गणहरस॒ह॒विणिग्गयगंथरयणाए, तत्थ महापरिमाणत्तुवर्ल भादो; ण; सच(सुत्त-) 
सारिच्छमस्सिदृण तत्थ वि सुत्तत्त पड़ि बिरोहाभावादो | 

समाधान-नहीं, क्योंकि निर्दोपत्व, अल्पाक्षरत्व और सहेतुकत्वरूप श्रमाणोंके द्वारा 
गुणधर भदट्वारककी गाथाओंकी सूत्रके साथ समानता है, अर्थात गुणघर भट्ठारककी गाथाएँ 
निर्दोष हैं, अल्प अक्षरवाली हैं, सहेतुक हैं, अतः वे सूत्रके समान हैं | इसलिये गुणधर 
आचार्यकी गाथाओंमें भी सूत्रत्व पाया जाता है । इस विषयका उपयोगी इलोक देते हैं- 

“जिसमें अन्प अक्षर हों, जो असंदिग्प हो, जिसमें सार अर्थात्‌ निचोड़ भर दिया 
हो, जिसका निर्णय गूढ़ हो, जो निर्दोप हो, सयुक्तिक हो, और तथ्यभूत हो उसे विद्वान 
जन सूत्र कहते हैं ॥६८॥” 

8 १२०. शका-यह सम्पूर्ण सूत्रलक्षण तो जिनदेवके मुखकमलसे निकले हुए अयै- 
पर्दोमें ही संभव है, गणधरके मुखसे निकली हुई ग्रंथरचनामें नहीं, क्योंकि उनमें महापरिमाण 
पाया जाता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि गणघरके वचन भी सूत्रके समान होते हैं इसलिये उनकी 
ग्रन्थरचनामें भी सूत्रत्वके प्रति कोइ विरोध नहीं आता है । अथौत्‌ सूत्रके समान होनेके 
कारण गणधरकी द्वादशांगरूप ग्रन्थरचना भी सूत्र कही जा सकती है | 

विशेषाथ-ऋति अलुयोगद्वारमें वीरसेन स्वामीने “अस्पाक्षरमसंदिग्ध” इत्यादि रूपसे 
सूत्रका लक्षण कह कर तदनुसार तीर्थंकरके मुखसे निकले हुए बीजपदोंको सूत्र कहा है । 
और सूत्रके द्वारा गणधरदेवमें उत्पन्न होनेवाले ज्ञानको सूत्रसम कहा है । तथा बन्धन 

( १ ) “अप्पग्गंथमहत्यं बत्तोीसादोसविरहिय ज च। लक्खणजूत्त सुत्तं अट्ृहि य गुणेहि उववेय ॥ 
निहोसं सारबंतं च॒ हेउजुत्तमलकियं । उवणीय सोवयारं व मिय महुरमेव वा ॥-आ० नि० गा० ८८०, 
८८५ अनु० सू ० गा० सू० १५७ कल्पभा० गा० २७७, २८२। व्यच० भा०गा० १९० (२) तुलना-“'स्वल्पा- 
क्षरमसन्दिग्ध सारद्िश्वतोमुखम्‌ । अस्तोभमनवद्यज्च सूत्र सूत्रविदों विदुः ॥/-पाराशरोप० अ० १८। 
मध्वभा० १११। समुग्धवो० टी० । न्यायवा० ता० ११॥२। प्रमाणमी० ए० ३५। “अप्पक्खरमसदिद्ध सारब 
विस्सतोमहूं । अत्योभमणवज्ज च॒ सुत्त सव्वन्नभासियं ॥/-जआाब० नि० गा० ८८६। कल्पभा० गा २८५ 
“तथा ह्याहुः-लघूनि सूचितार्थानि स्वत्पाक्षरपदानि च । सर्वेतः सारभूतानि सृत्राण्यहुम॑ं नीषिण ॥/-न्यायवा० 
गा० १।१॥२। (३) वुलना-“अल्पाक्ष रमसदिग्ध सारवदुगूढनिर्णय । निर्दोष हेतुमत्तथ्यं सूत्रमित्युच्यते बुधैः। 
इृदि वयणादों तित्ययरवयणविणिग्गयबीजपद सुत्त +॥ तेण सूत्तेण सम वह्टदि उप्पज्जदि त्ति गणहरदेवम्मि 
द्विदसुदणाण सुत्तसम ४-कृति अ०, घ० आ० प० ५५६। 


गा० ३ ] श्रत्थाहियारणिद्देसो १५५ 


पेज-दोसविहत्ती द्विदि-अणुभागे च बंधंगे चेव। 
तिण्णेदा गाहाओ पंचसु अत्थेस णादव्वा ॥श॥। 

$ १२१. 'पेज्जदोस' णिददेसेण- 
अनुयोगद्वारमें सूत्रका अथे श्रुतकेवडी या द्वादशांगरूप शब्दागम किया है और श्रुत- 
केबलीके समान श्रुतज्ञानकों या आचार्यके उपदेशके बिना सूत्रसे उत्पन्न होनेवाले ज्ञानको 
सूत्रसम कहा है । इनमेंसे यद्यपि बन्धन अनुयोगद्वारमें की गई परिभाषाके अनुसार 
द्वादशांगका सूत्रागमम्में अन्तभोव हो जाता है पर कृति अनुयोगद्वारमें की गई सृत्रकी 
परिभाषाके अनुसार द्वादशांगका सूत्रागममें अन्तभौव न होकर ग्रन्थागममें अन्तभौव 
होता है, क्योंकि बहां कृति अनुयोगद्वारमें गणधरदेवके द्वारा रचे गये द्रग्यश्रुतको ग्रन्थागम 
कद्दा है। जान पड़ता है वीरसेन खासीने सत्रकी इसी परिभाषाको ध्यानमें रख कर यहां 
सूत्रविषयक चर्चा की है जिसका सार यह है कि सूत्रकी पूरी परिभाषा जिनदेबके द्वारा कह्टे 
गये अभपदोंमें ही पाई जाती है गणधरदेवके द्वारा गूंथे गये द्वादशांगमें नहीं, अतः द्वाद- 
शांगको सूत्र नहीं कहा जा सकता । इस झंका यह भी अभिप्राय है-जब कि गणघर- 
देवके द्वारा गृंथे गये द्वादशांगमें सृत्रत्व नहीं है तो फिर प्रत्येकबुद्ध, श्रतफेषडी और अभिन्न- 
दसपूर्वीके बचन सूत्र केसे हो सकते हैं ? बन्धन अनुयोगद्वारमें कही गई सृत्रकी परि- 
भाषाके अनुसार तथा अन्य आगसिक प्रमाणोंके आधारसे गणघरदेव आदिके वचन कदा- 
चित्‌ सूत्र हो भी जायें तो भी गुणघर आचायके वचनोंको तो सूत्र कहना किसी भी हालतमें 
संभव नहीं है, क्योंकि गुणघर आचार्य गणधर, प्रत्येकबुद्ध, श्र॒वकेषली और अभिन्नदशपूर्बी 
इनमेंसे कोई भी नहीं हैं। यह उपयुक्त शह्लाका सार हे। जिसका समाधान यह किया गया 
है कि यद्यपि उक्त कथनके अनुसार गुणधर आचायेकी रचनाका सूत्रागमममें अन्तभोव नहीं 
होता है,फिर भी गुणधर आचायेकी रचना सूत्रागमके समान निर्दोष हे, अत्पाक्षर है और 
असंदिग्ध है, इसलिये इसे भी उपचारसे सूत्र माननेमें कोई आपत्ति नहीं है। अतः गुणधर 
आचायेकी गाथाएँ भी सूत्र सिद्ध हो जाती हैं। सारांश यह है कि जिनदेवके मुखसे निकले 
हुए बीजपद पूरीतरहसे सूत्र हैं, तथा गणधर आदिके बचन उनके समान होनेसे सृत्रसम हैं। 

पेज्ज-दोषविभक्ति, स्थितिविभक्ति, अनुभागविभक्ति, अकमेबन्धकी अपेक्षा 

बन्धक और कमेबन्धकी अपेक्षा संक्रम ये पांच अथाधिकार हें। अथवा पूर्वोक्त प्रारंभके 

तीन तथा “अणुभागे च' यहाँ आये हुए च शब्दसे सचित प्रदेशविभाक्ति स्थित्यन्तिक- 
प्रदेश और झीणाझ्नीणप्रदेश ये मिलकर चौथा अर्थाघिकार और “बंधगे' इस पदसे बन्धक 
और संक्रम इन दोनोंकी अपेक्षा पांचवां अथाधिकार है। इन पांचों अथाधिकारोंमें 
नीचे लिखी तीन गाथाएँ जानना चाहिये । 

$ १२१. पूर्बोक्त गाथामें आये हुए 'पेज्ज-दोस' पदके निर्देशसे 'पेज्ज बा दोसं वा! 


१५६ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसकिहत्ती ? 


“पेज वा दोस वा कम्मि कसायम्मि कस्स व णयस्स | 
दुद्ढो व कम्मि दव्वे हि-(पि) यायदे को कहिं वा वि॥ ६९॥ ” 
एसा गाहा सचिदा | कुदो / एदिस्से एगदेसणिदेसादों। “विहत्ती ट्विदि-अणुभागे 
च! एदेण वि- 
“पैयडीय (डीए) मोहणिजा च विहृत्ति तद्द ट्विदी य (दीए) अणुभाँगे । 
उक्कत्समणुकस्सं ज्ीणमज्ञीण च ट्विदियं वा ॥ ७० ॥" 
एसा गाहा स्तचिदा । कुदो ! एदिस्से एगावयवपासादो | बंधगे चे य! एदेण बि- 
“कंदि पयडीओ बंधदि द्विदि-अणुमागे जहृण्णमुकृस्स । 
संकाभेदि कर्दि वा गुणहीणं वा गुणविसिद्ठ ॥ ७१॥ ” 
एसा गाहा सचिदा, एदिस्से देसच्छिवणादों | एचमेदाओ तिण्णि गाहाओ पंचसु अत्था- 
हियारेसु णिबद्धाओ। के ते पंच अत्थाहियारा ! 'पेज्जदोसबिहँत्ति! त्ति एगो, 
“दिद्विदतत्ति' त्ति बिदियो, अणुभागविदहत्ति” त्ति तदियो, बंधग' इत्ति चउत्थो अकम्म- 
बंधग्गहणादो, पुणो वि बंधगे' त्ति आवित्तीए कम्मबंधग्गहणादों पंचमो अत्था- 
हियारो । पयडिविहत्ती पदेसविहत्ती च ह्िदि-अणुभागविहृत्तीसु पह्ठाओ; पयडिपदेसेहि 
इत्यादि रूपसे ऊपर मूलमें कही गई गाथा सूचित होती है, क्योंकि इस गाथाके एक देशका 
निर्देश “ पेज्जदोसविहत्ती ' इत्यादि गाथामें किया गया है | 
तथा पूर्बोक्त गाथामें आये हुए “बिह॒त्ती ट्विदि-अणुभागे च' इस पद्से भी 'पयडीए 
मोहणिज्ना ' इत्यादि रूपसे मूलमें आई हुई गाथा सूचित होती है, क्योंकि इस गाथाके 
एकदेशका निर्देश 'पेज्जदोसबिहत्ती' इत्यादि गाथामें पाया जाता है । वधा पूर्वोक्त गाथामें 
आये हुए 'बंधगे चेय' इस पदसे भी 'कदि पयडीओ बंधदि' इत्यादि रूपसे ऊपर मूलमें कही 
गई गाथा सूचित होती हे, क्योंकि इस गायाके एकदेशका निर्देश 'पेज्जदोसबिहत्ती 
इत्यादि गाथामें पाया जाता है। इसप्रकार ये तीन गाथाएँ पांच अथोधिकारोंमें निबद्ध हैं । 
शका-वे पांच अथोधिकार कौन कौन हैं ? 
समाधान-पेज्ज-दोपविभक्ति यह्‌ पहला, स्थितिविभक्ति यह दूसरा, अनुभागविभक्ति 
यह तीसरा, कमे बंधके अहणकी अपेक्षा संक्तम यह चौथा तथा “बंधगे' इस पदकी फिरसे 
आवृत्ति करने पर कर्मबन्धके ग्रहणकी अपेक्षा संक्रम यह पांचवां, इसप्रकार ये पांच 
अथोधिकार हैं । यहां पर प्रकृतिविभक्ति और प्रदेशविभक्ति आदिका खवतंत्ररूपसे निर्देश 
क्‍यों नहीं किया गया है इस शंकाको मनमें रख करके वीरसेन स्वामी कहते हैं कि प्रकृति- 
विभक्ति और भप्रदेशविभक्ति ये दोनों स्थितिविभक्ति और अनुभागविभक्तिमें अन्तभूत हो 
जाते हैं; क्‍योंकि प्रकृति और प्रदेशके बिना स्थिति और अन्नुभाग नहीं बन सकते हैं। तथा 


(१) कसायपाहुड गाथाडू: २१ । (२) कसायपाहुडसूत्रगाथाडु; २२ । (३)-भागों स० । (४) 
कसायपाह इ-सूत्रगाया दूं: २३ । (५)-विहृत्ती त्ति स० 


गा० $ ] अत्थाहियारणिददेशो (१७ 


विणा दिदि-अणशुभागाणमणुय्वत्तीदो । झीणाझ्लीण-टिदिअंतियाणि तेसु चेव पविद्दाणि; 
तेहि विणा तदणु[व]बत्तीदों । 

$ १२२, अहवा, पेज्जदोसविहत्तीए पयडिविहत्ती पविद्दा, दव्वभावपेज्ज-दोसव- 
दिरित्तपपडीए अभावादों | पदेसविहत्ति-झीणापह्नीण-ट्विदिअंतियाणि पेज्जदोस-ट्विदि- 
अणुभागविहत्तीसु पविद्याणि; तेसि तदविणाभावादो । 

8१२३, अथवा, 'अणुभागे च! इदि “च' सहेण स्लाचिदपदेसबिदत्ति-हिदिअतिय- 
झीणझीणाणि घेत्तण चउत्थो अत्थाहियारो | “बंधगे' त्ति बंध-संकमे बे वि घेत्तण पंचमो 
अत्थाहियारो | एवमेदेसु पंचसु अत्थाहियारेसु ५ पुव्विन्लतिण्णि गाह्ओ णिबद्धाओ । 
झीणाझीण प्रदेश और स्थिस्यन्तिक प्रदेश भी स्थितिविभक्ति और अनुभागविभत्तिमें दी 
अन्तभूत हो जाते हैं, क्योंकि इनके बिना झीणाझीण और स्थित्यन्तिक नहीं बन सकते हैं । 

$ १२२. अथवा, पेज्ज-दोषविभक्तिमें प्रकृतिविभक्ति अन्तभूत हो जाती है, क्योंकि 
द्रव्यरूप पेजज-दोप और भावरूप पेज्ज-दोषकों छोड़ कर प्रकृति स्वतंत्ररूपसे नहीं पाई जाती 
है । तथा प्रदेशविभक्ति, झीणाझीणप्रदेश और स्थित्यन्तिकप्रदेश ये तीनों पेज्ज-दोषबिभ्भाक्ति, 
स्थितिविभक्ति और अनुभागविभक्तिमें अन्तभूत हो जाते हैं, क्योंकि प्रदेशविभक्ति 
आदिका पेज-दोपविभक्ति आदिके साथ अविनाभावसंबन्ध पाया जाता है । 

४ १२३. अथवा 'अणुभागे च' इस गाथाभागमें आये हुए “च' शब्दसे सूचित प्रदेश- 
विभक्ति, स्थित्यन्तिकप्रदेश और झीणाझीणप्रदेशको लेकर चौथा अथोधिकार होता है। तथा 
'बेंधगे! इस पद्से बन्ध और संक्रम इन दोनोंको ग्रहण करके पाँचवाँ अथोधिकार होता है। 
इसप्रकार इन पाँच अथीधिकारोंमें पहले मूलमें कही गई 'पेज्ज॑ वा दोसं वा' इत्यादि तीन 
गाथाएं निबद्ध हैं । 

विशेषाथे-अधिकारसूचक 'पेजदोसविहत्ती' इत्यादि गाथामें पेजदोष, म्थिति, अनु- 
भाग और बन्धक ये चार नाम ही गिनाये हैं। तथा बन्धक इस पदकी पुनः आवृत्ति 
करके सेक्रमका ग्रहण किया है। यहाँ बन्धक इस पदमें “क' प्रत्यय स्वाथमें है जिससे बन्धक 
पदसे बन्ध करनेवालेका ग्रहण न होकर बन्धका ही ग्रहण होता है । इसप्रकार गुणधर 
आचार्यके अभिप्रायानुसार इस कपायपाहुडके पेजदोपबविभक्ति, स्थितिविभक्ति, अनुभाग- 
विभक्ति, बन्ध और संक्रम ये पाँच अधिकार पूर्बोक्त गाथाके आधारसे सिद्ध हो जाते हैं.। 
और छठा अर्थाधिकार वेदक है | पर गुणधर आचायेैने इस कषायपाहुडमें पेज्जदोप- 
विभक्तिके अनन्तर प्रकृतिविभक्तिका तथा अनुभागविभक्तिके अनन्तर प्रदेशविभक्ति, झीणा- 
झीण और स्थित्यन्तिक अथीधिकारोंका वर्णन किया है जैसा कि 'पयडी ए मोहणिज्ञा' 
इत्यादि गाथासे भी प्रकट होता दे । अतः इन चारों अथोधिकारोंका उपयुक्त पाँच अथो- 
धिकारोंमेंसे किन अथीधिकारोंमें अन्तभोव करना उचित होगा यह प्रश्न शेष रह जाता है । 

(१)-ट्विदिभागा-भ०, आ०। 


११८ जयधवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोस्तविहत्ती £ 


यद्यपि गुणधर आचायको ये स्वतंत्र अधिकार इृष्ट नहीं थे यह बात अर्थाधिकारोंके नामोंका 
निर्देश करनेवाली गाथाओंसे द्वी प्रकट हो जाती है | पर उन्होंने जो पेज्जदोषविभक्तिके 
अनन्तर प्रकृतिविभक्तिका और अनुभागविभक्तिके अनन्तर प्रदेशविभक्ति, झीणाझीण और 
स्थित्यन्तिकका उल्लेख किया है इससे किनका किनमें अन्तभोव आदि करना ठीक होगा 
इसका संकेत अवइय मिल जाता है और इसी आधारसे बीरसेन स्थामीने ऊपर अन्तभोवके 
तीन विकल्प सुमाये हैं । पहले विकल्पके अनुसार वीरसेनस्वामीने प्रकतिविभक्ति, प्रदेश- 
विभक्ति, झीणाझ्नीण और स्थित्यन्तिक इन चारोंका ही स्थितिविभक्ति और अनुभागविभक्ति 
नामक दोनों अथीधिकारोंमें अन्तर्भाव किया है, क्योंकि प्रकृति और प्रदेशादिके बिना स्थिति 
और अनुभाग स्वतन्त्र नहीं पाये जाते हैं । दूसरे विकल्पके अनुसार प्रकृतिविभक्तिका पेज्ज- 
दोषविभक्षिमें अन्तभोव किया है, क्योंकि द्रव्य और भावरूप पेजजदोपको छोड़कर प्रकृति 
स्व॒तन्त्र नहीं पाई जाती है। तथा शेष तीनोंका स्थिति और अज्ुभागमें अन्तर्भाव किया 
है। तीसरे विकल्पके अनुसार वीरसेन स्वामीने मूल व्यवस्थामें ही थोड़ा परिवतैन कर 
दिया है | इस व्यवस्थाके अनुसार वीरसेनस्वामी प्रकृतिविभक्तिको तो पेजदोषविभक्तिमें 
अन्तर्भूत कर लेते हैं. पर शेष तीनको किसीमें भी अन्तर्भूत न करके उनका “अणुभागे चः 
यहाँ आये हुए “च” शब्दके बलसे चौथा स्व॒तन्त्र अर्थाधिकार मान लेते हैं | तथा बन्धक 
पदकी पुन; आवृत्ति न करके बन्ध और संक्रम इन दोके स्थानमें बन्धक नामका एक ही 
अर्थाधिकार मानते हैं । इन तीनों विकल्पोंमेंसे पहलेके दो विकल्पोंके अनुसार अर्थाधिकारोंके 
पूर्वोक्त पांचों नामोमें कोई अन्तर नहीं पड़ता हे । पर तीसरे विकलपके अनुसार अर्था- 
धिकारोंके पेज्नदोषविभक्ति, स्थितिविभक्ति, अनुभागविभक्ति, अ्रदेश-झीणाझीण-स्थित्य॑तिक- 
विभक्ति और बन्ध ये पांच नाम हो जाते हैं। इस नामपरिवतेनका कारण 'पेज्जदोसविहत्ती' 
इत्यादि गाथामें पांचवें अथीधिकारके नामके स्पष्ट उछ्ेखका न होना है । जब “बंधगे च! 
इस पदकी पुनः आबदृत्ति करते हैं तब संक्रम नामका स्वतन्त्र अ्थाधिकार बनता है और 
जब “बंधगे च! इस पदकी पुनः आवृत्ति न करके “अणुभागे च! में आये हुए 'च' ज्ब्दसे 
अनुक्तका ग्रहण करते हैं. तब अज्ञुभागविभक्ति और बन्धकके बीचमें आये हुए प्रदेश- 
विभक्ति, झीणाझ्ीण और स्थित्यन्तिक इन तीनोंका एक स्वतन्त्र अथोधिकार सिद्ध हो जाता 
है। इनमेंसे झीणाप्षीण और स्थित्यन्तिकको छोड़कर पेजदोषबिभक्ति आदिका अर्थ सुगम 
है । झीणाझीण और स्थित्यन्तिक ये दोनों अथोधिकार प्रदेशविभक्ति नामक अथीधिकारके 
चुलिकारूपसे ग्रहण किये गये हैं | झीणाझीणमें “किस स्थितिमें स्थित प्रदेशाग्र उत्कषण 
तथा अपकर्षणके योग्य या अयोग्य हैं” इसका विशद्ता से वणेन किया गया है। तथा 
स्थितिक या स्थित्यन्तिक नामक अथोधिकारमें उत्कृष्ट स्थितिको प्राप्त भ्रदेशाम्त कितने हैं, 
जघन्य स्थितिको प्राप्त प्रदेशाम कितने हैं, इ्ादिका व्णेन किया गया है । 


गा० ४ ] श्रत्याहियारगाहासूई १५६ 


चत्तारि वेदयम्मि दु उबजोगे सत्त होंति गाहाओ । 
सोलस य चउद्ठाणे वियंजणे पंच गाहाओ ॥४॥ 
8१२४, एदस्स गाहासुत्तस्स अत्थो बुचदे । ते जहा, “चत्तारि वेदयम्मि दु' बेदओ 
णाम छट्टों अत्थाहियारों ६। तत्थ चत्तारि सुत्तगाहाओं होंति ४8| ताओ कदमाओ ? 'कंदि 
आवलियं [ पबेसह कदि च ] पविस्सेति०' एस गाहा प्पहुडि जो जं संकामेदि य जं 
बंधेदि०”' जाव एस गाद्देत्ति ताव चत्तारि होंति। एत्थ गराह्मसमासों सत्त ७। 
'उबजोगे सत्त होति गाहाओ' उवजोगो णाम सत्तमों अत्थाहियारो, तत्थ सत्त सुत्त- 
गाहाओ णिब्रद्धाओं। ताओ कदमाओ ? “ केवैचिरं उबजोगो० ” एस गाहा प्पहुडि 
ऊपर कह्दे गये तीन विकल्पोंके अनुसार पांचों अथोधिकारोंका सूचक कोप्ठक- 


00, अं िगह /- क्ति पेजदोपविभक्ति पेजदीपविभक्ति 
। (प्रकृतिविभक्ति) * (भ्रकृतिविभभक्ति) 
के स्थितिविभक्ति ..... स्थितिविभक्ति य ० | 
( प्रकृतिविभक्ति ) । 
३ अनुभागविभक्ति.. हि अनुभागविभक्ति हे _अनुभागविभक्ति 


( प्रदेशवि्भाक्ति, झीणा- | ( प्रदेशविभक्ति, झीणा- । 
. झीण और स्थित्यन्तिक ) | झीण और स्थित्यन्तिक ) 








। 


9] बन्ध बन्ध प्रदेश-झीणाझीण-स्थित्य - 
न्तिकविभक्कि 
५ संक्रम संक्रम बन्ध 





वेदक नामके छठवें अथाधिकारमें चार गाथाएँ, उपयोग नामके सातवें अर्था- 
धिकारमें सात गाथाएँ, चतुःखान नामके आठवें अथांधिकारमें सोलह गाथाएँ और 
व्यंजन नामके नौवें अर्थाधिकारमें पाँच गाथाएँ निबद्ध हैं ॥ ४॥ 

$ १२४. अब इस गाथासूत्रका अथ कहते हैं। वह इसप्रकार है-वेदक नामका छठवां 
अथीधिकार है उसमें चार सूत्रगाथाएं हैँ। वे कौनसी हैं? “कदि आबलियं पविस्संति०! इस 
गाथासे लेकर “जो ज॑ संकामेदि य ज॑ं बंधदि०” इस गाथा तक चार गाथाएं हैं । यहां तक 
छह अधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाली कुछ गाथाओंका जोड़ सात द्वो जाता है। उपयोग नामका 
सातवां अथोधिकार है | इस अधिकारमें सात सूत्रगाथाएं निबद्ध हैं। वे कौनसी हैं ! 
“केब बिरं डबजोगो० ? इस गाथासे लेकर “डवजोगवग्गणाहि य अविरहिदं०' इस गाथातक 

(९) सूत्रगाथा डू: ५९ । (२) सूत्रमाथा फू: ६२। (३) सूत्रगाथादु. ४३॥ 


(४० जयघबलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पऐेजदोसविहत्ती # 


“उवजोगवग्गणाओ कम्हि कसायम्मि०? (“वग्गणाहि य अविरहिदं काहि विरहिदं चावि”) 
जाव एस गाहेत्ति ताव सत्त गाहाओ ७। एत्थ गाहासमासों चोदस १४७। 'सोलस य 
चउद्दाणे! चउद्ठाणं णाम अट्टमो अत्थाहियारों ८ । तत्थ सोलस गाहाओ होंति । ताओ 
काओ त्ति वृत्ते वुच्ददे, 'कोहो चंउव्विहो वृत्तो ०” एस गाहा प्पहुडि 'असँण्णी खलु बंधदि०' 
जाव एस गाद्देत्ति ताव सोलस गाहाओ होंति । एत्थ गाहासमासो ३० | “विरयंजणे 
पंच गाहाओ' वेजणं णाम णवमों अत्थाहियारों €। तत्थ पंच सुत्तगाहाओ पडिब- 
द्वाओ | ताओ कदमाओ ? कीहो य कोध (कोप) रोसो ०” एस गाहा "पहुडि जाव 'सोस- 
दपत्थण ०” एस गाहेत्ति ताव पंच गाहाओ ५ । एन्थ गाहासमासो पंचतीस ३५ । 


दंसणमोहस्सुवसामणाए पएणारस होंति गाहाओ । 
पंचेव सुत्तगाहा दंसणमोहस्स खवणाए ॥५॥ 


8१२५, एदिस्से संबंधगाहाए अत्थो वच्चदे | त॑ जहा, दंसणमोहस्स उ्ेसामणा णाम 
दसमो अत्थाहियारों १० । तत्थ पडिबद्धाओ पण्णरस गाहाओ | ताओ कदमाओ £ 
ददंसेंगमोहस्सुवसामओ ०” एस गाहा प्पहुडि जाव 'सम्भामिच्छादि्टी सागारो वा०” एस 


सात गाथाएं हैं । यहां तक सात अधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाली कुछ गाथाओंका जोड़ 
चौदह होता है । चतुःस्थान नामका आठवां अर्थाधिकार है। इस अधिकारमें सोलह 
गाथाएं हैं । “वे कोनसी हैं! ऐसा पूछने पर उत्तर देते हैं कि 'कोहो चउव्बिहो वुत्तो०* 
इस गाथासे लेकर “असण्णी खलु बंधदि०” इस गाथातक सोलह गाथाएं हैं। यहां तक आठ 
अधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाली कुल गाथाओंका जोड़ तीस होता है। व्यंजन नामका नौवां 
अथीधिकार है । इस अधिकारसे संबन्ध रखनेवाली पॉच गाथाएँ हैं । वे कौनसी हैं ? 
“कोहो य कोपरोसो ०” इस गाथासे लेकर 'सासद्पत्थण०' इस गाथा तक पांच गाथाएं हैं । 
यहां तक नौ अधिकारोंसे संबंध रखनेवाली कुल गाथाओंका जोड़ पेंतीस होता है । 


दर्शनमोहनीयकी उपशामना नामक दसवें अथाधिकारमें पन्द्रह गाथाएं हैं और 
दर्शनमोहनीयकी क्षपणा नामक ग्यारहवें अथाधिकारमें पांच ही सत्रगाथाएं हैं ॥ ५॥ 
$१२५. अब इस संबंधगाथाका अथ कहते हैं। वह इस प्रकार है-दशेनमोहनीयकी 
उपशामना नामका दसवां अथोधिकार है। इस अथरधिकारमें पन्द्रह गाथाएं प्रतिबद्ध हैं । 
वे कौनसी हैं ? 'दंसणमोहस्सुवसामओ” इस गाथासे लेकर “सम्मामिच्छादिद्वी सागारो वा' 


(१) सत्रगाथाडू: ६९। “उवजोगवग्गणाहि य अविरहिदं काहि विरहिद चावि । पढमसमओवजुत्तेहिं 
चरिमसमए च बोद़व्वा॥| एसा सत्तमी गाहा-जयध० प्रे० ५८५२। 'उवजोगवर्गणाओ कम्हि कसायम्हि०' 
एषा उपयोगाधिकारस्य तृतीया गाथा श्रान्तिवशात्‌ सप्तमीगाथास्थाने आपतिता । (२) सूत्रगाथा छू: ७०। 
(३) सूत्रमाथाडू: ८५ । (७) सूजगाथाडु: ८६॥ (५) सूत्रगाथाडदु. ९० । (६)-सामण्णा अ०, आ० । (७) 
सूत्रगाथादु:: ९१। (८) सूत्रगायाडु: १०५। (&)-च्छाइट्डी आ०। 


गा० ५ ] श्रत्थाहियारगाह।सूई 2४९ 


गाहेत्ति ताव पण्णार्स गाहाओ १५। एत्थ गाहासमासो पंचास ५० | दंसणमोहकख- 
वणा णाम एकारसमों अत्थाहियारों ११। तत्थ पंच सुत्तगाहाओ । ताओ कदमाओ ? 
“दंसंणमोहक्खवणापद्द [व] ओ कम्म०” एस गाहा प्पहुडि जाव 'संखेज्जों च मणुस्सा० 
(स्सेसु०)' एस गाहेत्ति ताव पंच गाहाओ ५ । एत्थ गाहासमासो पंचपंचास १४ । 

8१२६. के वि आइरिया दंसणमोहणीयस्स उवसामक्खवणाहि बेहि मि एको चेव 
अत्थाहियारो होदि त्ति भणंति 'दंसणचरित्तमोहे अद्धापरिमाणणिद्देसेण सह सोलस 
अत्थाहियारा होंति! त्ति भएण; तण्ण घडदे; पण्णारसअत्थाहियाराणिबद्धअसीदिसदगा- 
हासु गुणहरवयणविणिग्गयासु दंसणचरित्तमीहअद्भापरिमाणपडिबद्धगाहणमणुवरलंभादो। 
तत्थ पैडिबद्धगाहणम भावों दंसणचरित्तमोहअद्भापरिमाणणिदेसो पण्णारसअत्थाहियारेसु 
ण होदि नि कर्थ जाणावेदि ? 'पण्णरसधाविहत्तअत्थाहियारेसु असीदिसद्गाहाओ अब- 
इिदाओ' तति भणिदविदियसुत्तगाहादो जाणावेदि | आवलियमणायारे०” एस गाहोँ- 
इस गाथा तक पन्द्रह गाथाएं हैं। यहां तक दस अधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाली कुल 
गाथाओंका जोड़ पचास होता है । दशशनमोह क्षपणा नामका ग्यारहवां अर्थाधिकार है। इस 
अर्थाधिकारमें पांच सूत्रगाथाएं हैं । वे कौन सी हैं ? 'दंसणमोहक्खवणापदट्ठवओ कम्म ०” इस 
गाथासे लेकर 'संखेज्जा च मणुस्ससु०" इस गाथा तक पांच गाथाएं हैं । यहां तक ग्यारह 
अधिकारोंसे संबन्ध रखनेबाली कुल गाथाओंका जोड़ पचपन होता है । 

४१२६. कितने ही आचाये, 'दशनमोहनीय और चारित्रमोहनीयसंबन्धी अद्धापरि- 
माणके निर्देशके साथ सोलह अथोधिकार हो जाते हैं। अथात यदि इन दोनों अधिकारोंको 
स्वतंत्र रखा जाता है तो पन्द्रह अधिकार तो इन सहित हो जाते हैं, और इनके अद्धापरिमाण- 
का निर्देश जिस अधिकारमें किया गया है, उसके मिलानेसे सोलह अधिकार हो जाते हैं. 
इस भयसे 'दर्ीन मोहनीयकी उपशमना और दशनमोहनीयकी क्षपणा इन दोनोंको मिला- 
कर एक ही अर्थाधिकार होता है' ऐसा कहते हैं। परन्तु उनका ऐसा कहना घटित नहीं 
होता है, क्‍योंकि गुणघर आचार्यके मुखसे निकली हुई पन्द्रह अथोधिकारोंसे संबन्ध रखने- 
वाली एकसौ अस्सी गाथाओंमें दशनमोह और चारित्रमोहके अद्धापरिमाणसे संबन्ध रखने- 
वाढीं गाथाएं नहीं पाई जाती हैं। अतएब द्शनमोहनीयकी उपशमना और दशैनमोह नीयकी 
क्षपणा इन दोनोंकों खतन्त्र अथाधिकार मानकर ही पन्द्रह अर्थाधिकार समझना चाहिये | 

सका-दशनमोह और चारित्रमोहसंबन्धी अद्भापरिमाणका निर्देश पन्‍्द्रह अथीधि- 
कारोंमें नहीं है तथा उनमें उससे संबद्ध छह गाथाए भी नहीं हैं यह कैसे जाना जाता है ? 

समाधान-पन्‍द्रह प्रकारसे ही विभक्त अथोधिकारोंमें एकसौ अस्सी गाथाएं ही 
अवस्थित हैं इस आशयवाली पूर्वोक्त दूसरी सूत्रगाथासे जाना जाता है कि दशैनमोह और 
चारित्रमोहसंबन्धी अद्भधापरिमाण तथा छह गाथाएँ पन्द्रह अथोधिकारोंमें नहीं आती हैं । 

(१) सूतगाया डू १०६। (२) सूजगाया छू: ११० (३) परिब-अ०, आ०। (४) सूजगायाडू: १५। 


२१ 


(६९ जयघवलासहिदे कसतायपाहुडे [ पेज्जदोतविहत्ती है 


प्पहुडि छग्गाहाओ दंसणचरित्तमोहअद्धापरिमाणम्मि पडिबद्धाओ अत्थि, तेण अद्भा- 
परिमाणणिदेसेण अत्थाहियारेसु पण्णारसमेण होदव्वमिद्‌; ण; एदासि छण्हं गाहार्ण 
असीदिसदगाहासु पण्णारसअत्थाहियारणिबद्धासु अभावादों | जेण 'दंसणचार्रत्तमोह- 
अद्भापरिमाणणिद्देसो पण्णारसेसु वि अत्थाहियारेसु णियसेण कायव्यो' त्ति ग्रुणहर- 
भडारएण अंतदीवयभावेण णिड्हो तेणेसो पण्णारसमो अत्थाहियारो ण होदि त्ति घेत्तव्वं। 
तदो पृव्वुत्तमेलाइरियमडारएण उवडद्ठवक्‍्खाणमेव पहाणभावेग एत्थ पेत्तव्वं । 


शका-“आवलियमणायारे ०” इस गाथासे लेकर छह गाथाएँ दरीनमोह और चारित्र- 
मोहसंबंधी अद्भापरिमाण नामके अथीधिकारसे संबन्ध रखती हैं, इसलिये अर्थीधिकारोंमें 
अद्भापरिमाण निर्देशको पन्द्रहवां अथाधिकार होना चाहिये ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि पन्द्रह अथीधिकारोंसे संबन्ध रखनेवालीं एकसौ अस्सी 
गाथाओंमें “आवल्ियमणायारे ०” इत्यादि छह गाथाएं नहीं पाई जाती हैं । 

चूंकि दशेनमोदह और चारित्रमोहसंबन्धी अद्धापरिमाणका निर्देश पन्द्रहों अथौधि- 
कारोमें नियमसे करना चाहिये यह्‌ बतलानेके लिये गुणधर भट्टारकने उसका अन्तदीपक- 
रूपसे निर्देश किया है, इसलिये यह पन्द्रहवों अथौधिकार नहीं हो सकता है, यह अभिप्राय 
यहाँ प्रहण करना चाहिये । अतः भटद्टारक एलाचार्यके द्वारा उपदिष्ट पूर्वोक्त व्याख्यान ही 
यहाँ पर प्रधानरूपसे ग्रहण करना चाहिये । 

विशेषा्थ-पन्द्रह अथोधिकारोंके नामोंका निर्देश करनेवाली 'पेज्जदोसविहत्ती' 
इत्यादि दो गाथाओंमें अन्तिम पद “अद्वापरिमाणणिदेसो' है। इससे कितने ही आचार्य 
इसे पन्द्रहवां स्वतंत्र अर्धाधिकार मान लेते हैं। पर यदि दशनमोहकी उपशामना और 
दर्शनमोहकी छापणा ये दो स्वतंत्र अधिकार रहते हैँ तो अधिकारोंकी संख्या सोलह हो जाती 
है। इसलिये वे आचाये “अधिकारोंकी संख्या सोलह न हो जाय” इस भयसे दशैनमोहकी 
डपशामना और दशैनमोहकी क्षपणा इन दोनोंको मिलाकर एक ही अर्थाधिकार मानते हैं । 
पर यदि इस व्यवस्थाको ठीक माना जाय तो 'गाहासदे असीदे' इस प्रतिज्ञा बाक्यके अनुसार 
अद्ापरिमाणका निर्देश करनेबाली छह गाथाएं भी १८० गाथाओंमें आ जानी चाहिये थीं, 
क्योंकि कसायपाहुडका अद्भापरिमाण निर्देश नामक पन्द्रहवां स्वतंत्र अधिकार हो जानेसे 
उसका कथन करनेबाली गाथाओंका भी कसायपाहुडके विषयका प्रतिपादन करनेवाली १८० 
गाथाओंमें समावेश होना योग्य ही था। पर जिसलिये उनका १८० गाथाओंमें समावेश नहीं 
किया है इससे प्रतीत होता है कि अद्धापरिमाणनिर्देश नामका पन्द्रहवोँ खतन्त्र अधिकार नहीं 
है, किन्तु वह पन्द्रह अधिकारोंमें सवे साधारण अधिकार है, इसलिए “अद्धापरिमाणणिद्देसो! 
इस पदके द्वारा अन्तमें उसका उल्लेख किया है । इसश्रकार विचार करने पर दशैनमोहकी 
डपशामना और दशेनमोहकी क्षपणा ये दो खतन्त्र अधिकार हैं यह सिद्ध हो जाता है । 


गा० ६ ] धत्याहियारगाहासूई रे 


लड़ी य संजमासंजमस्स लडी तहा चरित्तस्स । 
दोसु वि एकका गाहा अट्वेवुवसामणद्धम्सि ॥६॥ 


$ १२७, एदिस्से संबंधगाहाए अत्थो बुच्चदे । त॑ जहा, संजमासंजमलद्दी णाम 
बारसमो अत्थाहियारो १२। चरित्तलद्वी तेरसमो अत्थाहियारों १३ । एदेसु दोसु वि 
अत्थाहियारेसु एका गाद्दा णिबद्धा !। सा कदमा ? लंदड्री च संजमासंजमस्स०” एसा 
एका चेव | एत्थ गाह्मसमासों छप्पण्ण ५६। 

8 १२८, जदि पडिबद्धगाह्दामेंदेण अत्थाहियारमेदों होदि तो एदोहे दोहि मि 
एकेण अत्थाहियारेण होदव्यं॑ एगगाहापडिबद्धत्तादो त्ति; सच्चमेवं चेवेदं। जदि दोसु वि 
अत्थाहियारेसु एगगाहा पडिबद्वेत्ति गुगहरभमडारओ ण भणंतोी । भणिदं च तेण, तदो 
जाणिज्जदि पडिबद्धगाद्ाभेदाभावे वि दो वि पुध पुध अहियारा होंति त्ति। जदि 
पडिबद्धगाहा मेंदेण अत्थाहियारभेदों होदि तो चारित्तमोहक्खवणाए बहुएहि अत्थाहि- 


संयमासंयमकी लब्धि बारहवों अर्थाधिकार है तथा चारित्रकी लब्धि तेरहवाँ 
अथाधिकार है। इन दोनों ही अथाषिकारोंमें एक गाथा आई हे। तथा चारित्रमोहकी 
उपशामना नामके अथाधिकारमें आठ गाथाएँ आई हैं ॥ ६ ॥ 

8 १२७, अब इस संबन्धगाथाका अथी कहते हैं। वह इसश्रकार है-संयमासंयमलब्धि 
नामका बारहवां अथीधिकार है और चारित्रलब्धि नामका तेरहवाँ अर्थाधिकार है। इन 
दोनों ही अर्थाधिकारोंमें एक गाथा निबद्ध है। वह कौनसी है ? “छद्घी य संजमासंजमस्स ०' 
यह एक ही है। इन तेरह अथोधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाली गाथाओंका जोड़ छप्पन होता है । 

8 १२८. शुका-यदि अथोधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाढी गाथाओंके भेदसे अथो- 
घिकारोंमें भेद होता है तो संयमासंयमलब्धि और चारित्रलव्धि इन दोनोंको मिलाकर 
एक ही अथोधिकार होना चाहिये, क्योंकि ये दोनों एक गाथासे प्रतिबद्ध हैं। अथोत्‌ इन 
दोनोंमें एक ही गाथा पाई जाती है । 

समाधान-इन दोनों अथाधिकारोंमें एक गाथा प्रतिबद्ध है इसप्रकार यदि गुणधर 
भट्टारक नहीं कद्दते तो उपयुक्त कहना सत्य होता, परन्तु गुणधर भट्टारकने उपयुक्त दो 
अधिकारोंमें एक गाथा प्रतिबद्ध है ऐसा कहा है। इससे जाना जाता है कि उपयुक्त अधि- 
कारोंसे संबन्ध रखनेवाली गाथाओंमें भेदके नहीं होने पर भी, अथौत्‌ दोनों अधिकारोंमें 
एक गाथाके रहते हुए भी, दोनों द्वी प्रथक्‌ प्रथर्‌ अधिकार हैं । 

शंका-यदि अधिकारोंसे संबन्ध रखनेबाली गाथाओंके भेदसे अथोधिकारोमें भेद होता 
है तो चारित्रमोहकी क्षपणामें बहुत अर्थाधिकार होने चाहिये, क्योंकि वहाँ पर संक्रामण, 

५ न (१ ) सूजगायाजू: १११। (२)-गाद्वामावे भेदाभावे अ० । 


६४ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ६ 


यारेहि होदव्यं, तत्थ संकामणोवद्दावण-किट्टीखवणादिसु पडिबद्धगाहाभेदुवर्ंभादो 
त्ति; ण एस दोसो; “अट्टाबीस समासेण' इत्ति जदि तत्थ ण भणिद तो बहुवा अत्था- 
हियारा होंति चेत्र। णवरि तत्थ अट्टवीसगाहाहि चरित्तमोहणीयक्खबणा जा परूविदा 
सा एको चेव अत्थाहियारो त्ति भणिदं, तेण णव्बदि जह तत्थ क्खवणावत्थासु पडिबद्धा 
(द) गाहामभेदों अत्थाहियारभेदं ण साहेदि त्ति । 

$ १२६. “अद्वेवुवसामणद्धम्मि' क्ति भाणिदे चारित्तमोहउवसामणा णाम चोइसमो 
अत्थाहियारो १४। तत्थ संबद्भधाओ अट्ट गाहाओ। ताओ कदमाओ ? 'उंवसामणा 
केदिविहा' एस गाह्दा प्पहुडि जाव 'उंवसामण्ण (णा ) क्खएण दु अंसे बंधदि०” एस 
गाहेत्ति ताव अह्ठ गाहाओ होंति ८ | एन्‍्थ गाहासमासों चउसद्ठी ६४ | 


चत्तारि य पट्टवण गाहा संकामए वि चत्तारि । 
ओवद्टणाए तिरण्णि दु एक्कारस होंति किट्टीए ॥७॥ 


उद्धतेना, कृष्टीकरण और क्षपणा आदिसे संबन्ध रखनेवाली गाथाओंका भेद्‌ पाया जाता है। 

समाधान-यह कोई दोप नहीं है, क्योकि चारित्रमोहकी क्षपणामें “अट्टाबीस समा- 
सेण' भर्थात्‌ जोड्रूपसे अद्वाईस गाथाएं हैं इसप्रकार नहीं कहा होता तो बहुत अथौ- 
घिकार होते ही । परन्तु वहां पर अट्टाईंस गाथाओके द्वारा जो चारित्रमोहनीयकी क्षपणा 
कही गई है वह एक ही अर्थाधिकार है ऐस। कहा गया है । इससे जाना जाता है कि 
वहां चारित्रमोहकी क्षपणारूप अवस्थासे संबन्ध रखनेवालीं गाथाओंका भेद अर्थाधिकारोंके 
भेदको सिद्ध नहीं करता हे । 

विशेषाथे-एक अ्थीधिकारमें अनेक उप-अथोधिकार और उनसे संबन्ध रखनेबाली 
अनेक गाथाओंके होनमात्रसे उसमें भेद नहीं हो सकता है । तथा अनेक अ्ाौधिकारोंमें 
एक ही गाथाके पाए जाने मात्रसे वे अथाधिकार एक नहीं हो सकते हैं। अर्थाधिकारोंका 
भेदाभेद आवश्यकतानुसार आचाय्के द्वारा की गई प्रतिज्ञाके ऊपर निर्भर है। गाथाभोंके 
भेदाभेदसे उसका कोई सम्बन्ध नहीं है । 

४१२२. “अट्वेवुबसामणद्धम्मि” ऐसा कहने पर चारित्रमोहकी उपशासना नामका 
चौदहवां अथोधिकार लेना चाहिये । उस अथोधिकारसे संबन्ध रखनेवाली आठ गाथाएँ 
हैं। वे कौनसी हैं! 'उवसामणा कद्विहा०' इस गाथासे लेकर 'डबसामणाक्खएण दु अंसे 
बंधदि०” इस गाथा तक आठ गाथाएँ हैं। यहाँ तक कुछ गाथाओंका जोड़ चौसठ होता है। 

चारित्रमोहकी क्षपणाका प्रारंभ करनेवाले जीवसे संबन्ध रखनेवालीं चार गाथाएँ 
हैं। चारित्रमोहकी संक्रमणा करनेवाले जीवसे संबन्ध रखनेवालीं भी चार गाथाएँ 

.... (१) सूत्रगाधाडू: ११२ । (२) कपिविहा आ०, स०। (३) सूत्रगाबाडु: ११९। 


गा० ७ ] अत्थाहियारगाहासूई श्र 


$ १३०, एदिस्से गाहाए अत्थो वुच्चदे । त॑ जहा, चारित्तमोहणीयक्खबणाएं जो 
पट्टावओ पारंभभो आढवओ तत्थ चत्तारि गाह्ओ होंति। ताओ कदमाओ ? 'सका- 
मयपद्ठवयस्स परिणामो केरिसो हवे ०” एस गाहा प्पहुडि जाव ' फिंदिदियाणि कम्माणि० 
एस गाहेत्ति ताव चत्तारि गाहाओ ४। तहा 'संकामए वि चत्तारि' त्ति भणिदे चारित्तमोह- 
क्खवणओ अंतरकरणे कदे संकामओ णाम होदि । तत्थ संकामए पडिबद्धाओ चत्तारि 
गाहाओ। ताओ कदमाओ ? संकामण(ग)पट्ठब ०' एस गाहा प्पहुडि जाव * बंधो व संकमो 
वा उदयो वा०” एस गाहे त्ति ताव चत्तारि गाहाओ होंति ४ “ओवइणाए तिण्णि दु! 
खबणाए चारित्तमोहओवड्णाए तिण्णि गाहाओ। ताओ कदमाओ : “कि अंतर 
करेंतो ०” एस गाहा प्पहुडि जाव 'ट्विंदिअणुभागे अंसे' एस गाहेत्ति ताव तिण्णि गाहाओ 
३। 'एकारस होंति किट्टीए' चारित्तमोहबखवणाए बारह संगहकिद्टीओ णाम होंति । 
तासु किट्टीसु पडिबद्धाओ एकारस गाहाओ । ताओ कदमाओ ? “केवर्डियी किट्टीओ' 
एस गाहा प्पहुडे जाबव ' किट्टीकयम्मि कम्मे के बीचारों दु मोहणीयस्स ” एस गाहे- 
त्ति ताव एकारस गाहाओ होंति ११ । 


हैं। चारित्रमोहकी अपवर्तनामें तीन गाथाएँ आई हैं। तथा चारित्रमोहकी क्षपणामें 
जो बारह क्ृृष्टियां होती हैं उनमें ग्यारह गाथाएँ आई हैं ॥ ७॥ 

$ १३०. अब इस गाथाका अथे कहते हैं। वह इसप्रकार है--चरित्रमोहकी क्षपणाका 
जो प्रस्थापक अथोत्‌ प्रारंभकभ या आरंभ करनेवाला है उसके वर्णनसे सम्बन्ध रखनेवाढीं 
चार गाथाएँ हैं | वे कौनसी हैं ? “संकामयपद्ठवगस्स परिणामी केरिसों हवे ०?” इस गाथासे 
लेकर ' किंट्टविदियाणि कम्माणि०? इस गाथा तक चार गाथाएँ हैं। तथा 'संकामए वि चत्तारि' 
ऐसा कथन करनेका तात्पये यह है कि चारित्रमोहकी क्षपणा करनेवाला जीब नौवें गुणस्थानमें 
अन्तरकरण करने पर संक्रामक कहलाता है। इस संक्रामकके वणेनसे सबन्ध रखनेवालीं 
चार गाथाएँ हैं। वे कौनसी हैं? “संकामगपट्टव ०” इस गाथासे लेकर “बंधों व संकमो वा 
उदयो बा०” इस गाथातक चार गाथाएँ हैं। क्षपकश्नेणी सम्बन्धी चारित्रमोहकी अपवर्तैनाके 
बणेनमें तीन गाथाएँ आई हैं | वे कौनसी हैं ? “कि अंतरं करेंतो०” इस गाथासे लेकर 
'ट्विदिअणुभागे अंसे०” इस गाथा तक तीन गाथाएँ हैं। चारित्रमोहकी क्षपणामें बारह 
संग्रहकृष्टियां होती हैं। उन बारह संग्रहकृष्टियोंके वणनसे संबन्ध रखनेवालीं ग्यारह 
गाथाएँ हैं । वे कौनसी हैं ? “केबडिया किट्टीओ०' इस गाथासे लेकर 'किट्री कयम्मि कम्मे 
के वीचारो दु मोहणीयस्स ।” इस गाथा तक ग्यारह गाथाएं हैं । 

(९) सूत्रगाथाहु' १२० (२) सृत्रगाथाजुः १२३ (३)-कखवओ आ०, स०। (४) सूत्रगाथाडू: 
१२४ (५) सूत्रगाधाडु: १४७ (६) सूत्रगाधा कु: १५११ (७) सूत्गाथाडू: १५७। (८) सूत्रगाथाडू: १६२। 
(६) सूत्रगायाद्धुः २१३ । 


(बढ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे . ( १ पेजदोसविहत्ती 


चत्तारि य खबणाए एका पुण होदि खाणमोहस्स । 
एक्ा संगहणीए अट्टवाबीसं समासेण ॥ ८ ॥ 


$१३१, “चत्तारि य खबणाए' त्ति भणिदे किट्टीणं खवणाए चत्तारि गाहओ। 

ताओ कदमाओ ? “कि वेदंतो किट्ट खवेदि०” एस गाहा प्पहुडि जाव “किंड्रीदो कि 
पुण०” एस गाद्देत्ति ताव चत्तारि गाहओ ४। 'एका पुण होदि खीणमोहस्स' एवं 
भणिदे खीणकसायम्मि पडिबद्धा एका गाहेतति पेत्तव्वं ?। सा कदमा १ “ खीणेसु 
कसाएसु य सेसाणं०” एसा एका चेव गाहा | 'एका संगहणीए' त्ति वुत्ते संगहणीए 
'संकोमणमोबइण ०” एसा एका चेव गाहा होदि त्ति जाणाविद १ । “अटूठाबीसे समा- 
सेण' चरित्तमोहक्खबणाए पडिबद्धगाहाण समासोी अद्ठावीसं चेव होदि त्ति जाणाविदं । 
8१३२, चारित्तमोहणीयक्खवणाएं पडिबद्धअट्ठाबीसगाहाणं परिमाणणिददेसो 
किमहं कदो ? “जम्मि अत्थाहियारम्मि जदि गाहाओ होंति ताओ भणामि' त्ति पहज्जा- 
बयणं सोदृण जम्मि जम्मि अत्थाहियारविसेसे पडिबद्धगाहाओ दीसंति तेसिं तेसिमत्था- 


बारह संग्रहकृष्टिपोंकी क्षपणाके कथनमें चार गाथाएँ आई हैं । क्षीणमोहके 
कथनमें एक गाथा आई है । तथा संग्रहणीके कथनमें एक गाथा आई है। इसप्रकार 
चारित्रमोहकी क्षपणासे संबन्ध रखनेवालीं कुल गाथाओंका जोड़ अद्वाईंस होता है ॥८॥ 

“चत्तारि य खबणाएं ऐसा कहने का तात्पर्य यह है कि बारह संग्रहकृष्टियोंकी 
क्षपणाके कथनमें चार गाथाएं आईं हैं| वे कौनसी हैं ? “कि बेदंतो किट्टि खबेदि०” इस 
गाथासे लेकर “किट्टीदों किट्टि पुण ०” इस गाथा तक चार गाथाएं हैं। 'एका पुण होदि खीण- 
मोहस्स” इस प्रकार कथन करने का तात्पये यह्‌ है कि क्षीणकषायके वर्णनसे संबन्ध रखने- 
बाली एक गाथा है । वह कौनसी है ? “खीणेसु कसाएसु य सेसाणं ०” यह एक ही गाथा है। 
“एक्का संगहणीए' इस कथन से यह सूचित किया है कि संग्रहणीके कथनमें 'सकामणमो- 
बद्वण०” यह एक ही गाथा है । “अट्टाबीसं समासेण” इस पदके द्वारा यह सूचित किया है 
कि चारित्रमोहकी क्षपणाके कथनसे संबन्ध रखनेवाली गाथाओंका जोड़ अट्ठाईस दी है । 

शंका-चारित्रमोहकी क्षपणाके कथनसे संबन्ध रखनेवाली अट्टाइस गाथाओंफे परि- 
माणका निर्देश किसलिये किया है ! 

समाधान-'जिस अथौषधिकारमें जितनी गाथाएं पाई जाती हैं उनका मैं कथन करता 
हूं! इसप्रकारके प्रतिज्ञावचनको सुनकर जिस जिस अथोधिकारविशेषसे संबन्ध रखनेबाली 
गाथाएं दिखाई पड़ती हैं उन उन अथोधिकारविशेषोंको प्रथक्‌ प्रथक्‌ अधिकारपना प्राप्त 


(९) सूत्रगाथाडु.. २१४। (२) वेदेंतो अ०, ता०। (३) सूत्रगाधादू: २२९। (४) सूत्र- 
गायाडदू: २३२ । (५) सूत्रगाथाडु: २२३ । (६) तेसिम-अ० | 


गरा०्८ ] श्रत्थाहियारगाहासूई ७ 


हियारविसेसाणं पृथ पुध अहियारभावो होदि त्ति सिस्सम्मि समुप्पण्णविषरीयबुद्धीए 
णिराकरणदूठ कदो | एदेहि अटूठाबीसगाहाहि एको चेव अत्थाहियारों परूविदो त्ति 
तेण घेत्तव्बं, अण्णहा पण्णारसअत्थाहियारे मोत्तूण बहूणमत्थाहियाराणं पसंगादो । 
खबणअत्थाहियारे अण्णाओ बि गाहाओ अत्थि ताओ मोत्तृण किमिदि चारित्तमोह- 
णीयक्खवणाएं अट्ठाबीसं चेव गाहाओ त्ति परूविद ! ण; एदाहि गाहाहि परूविदत्थे 
मोचूण तारसि सेसगाहाणं पुधभूदअत्थाणुबलंभादो, तेण चारित्तमोहणीयक्सवणाए 
अट्ठाबीस चेव गाहाओ होंति २८। संकामणपद्ठवए चत्तारि ७, संकामए चत्तारि ४, 
ओबइणा [ए_] तिण्णि ३, किट्टीसु एकारस ११, किट्टीणं खबणाए चत्तारि ४७, खीणमोहे 
एका १, संगहणीए एका १, एदेसिं गाहाणं समासो जेण अटठावीसं चेव होदि तेण 


होता है, इसग्रकार शिष्य में उत्पन्न हुईं विपरीत बुद्धिके निराकरण करनेके लिये चारित्र- 
मोहकी क्षपणामें आई हुई कुछ गाथाओंका जोड़ अट्टाईस है ऐसा कहा है। अर्थात्‌ 
चारित्रमोहकी क्षषणा नामक अधिकारमें अनेक अवान्तर अर्थाधिकार हैं । यदि उस 
अधिकारसे सम्बन्ध रखनेवाली कुल गाथाओंका जोड़ न बतलाया जाता तो शिष्यको यह 
मतिविश्रम होनेकी संभावना है कि प्रत्येक अवान्तर अर्थीधिकार एक एक खतन्त्र अधिकार 
है और उससे सम्बन्ध रखनेवाली गाथाएँ उस अधिकारकी गाथाएं हैं । अत: इस मति- 
विश्रमको दूर करनेके लिये चारित्रमोहक्षपणा नामक अथौधिकारसे सम्बन्ध रखनेवालीं 
गाथाओंके परिसाणका निर्देश किया गया है। “अद्वाबीसं समासेण' इस पदसे इन अद्वाईस 
गाथाओंके द्वारा एक ही अथीधिकार कहा गया है, इसप्रकारका अभिप्राय ग्रहण करना 
चाहिये। यदि यह अभिप्राय न लिया जाय तो कपायप्राश्नतमें पन्द्रह अथोधिकारोंक्रे सिवाय 
और भी बहुतसे अथोधिकारोंकी प्राप्तिका प्रसंग प्राप्त होता है । 

शंका-इस चारित्रमोहकी क्षपणा नामक अथौधिकारमें इन अद्वाईस गाथाओंके अति- 
रिक्त और भी बहुतसी गाथाएं आई हैं। उन सबको छोड़कर “चारित्रमोहकी क्षपणा नामक 
अर्थाधिकारमें अद्ठाईस ही गाथाएं हैं" ऐसा किसलिये कहा है ? 


समाधान-नहीं, क्‍योंकि इन अटद्ठटाईस गाथाओंके द्वारा प्ररूपण किये गये अर्थकों 
छोड़ कर उन शेष गाथाओंका अन्य कोई स्वतंत्र अथ नहीं पाया जाता है। अर्थात्‌ वे शेष 
गाथाएं उसी अथेका प्ररूपण करती हैं जो कि अट्टाईस गाथाओंके द्वारा कहा गया है। इस- 
लिये चारित्रमोहनीयकी क्षपणा नामक अधिकारमें अट्टाईस ही गाथाएं हैं ऐसा कहा है । 

चारित्रमोहकी क्षपणाके प्रारंभ करनेवालेके कथनमें चार, संक्रामकके कथनमें चार, 
अपवतैनाके कथनमें तीन, ऋष्टियोंके कथनमें ग्यारह, कृष्टियोंकी क्षपणाके कथनमें चार, क्षीण- 
मोहके कथनमें एक और संग्रहणीके कथनमें एक, इसप्रकार इन गाथाओंका जोड़ जिस 
कारणसे अटद्टाइंस ही होता है इसलिये पहले जो कहा गया है बह ठीक ही कहा गया है 


१८ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


पुव्विल्लभासिदं सुभासिदमिदि दट्ठव्वं | संपहि एदाओ अदठबीसगाहाओ पुव्विल्ल- 
चउसहिगाहासु पक्खित्ते बाणउदिगाहासमासो होदि ६२ । 
$ १३३, संपहि पण्णारसमम्मि अन्थाहियारम्मि पंढिदअट्ठाबीसगाहासु केत्ति- 
याओ सुत्तगाहाओं केत्तियाओ ण सुत्तगाहाओ त्ति पुच्छिदे असुत्तगाहपमाणपरूवण- 
ट्ठमृत्तरसुत्त भगदि-- का सुत्तगाहा ? खाचेदाणेगत्था । अबरा असुत्तगाहा । 
किट्टीकयवीचारे संगहरणी-खीणमोहपट्ठवण । 
सत्तेदा गाहाओ अण्णाओ सभासगाहाओ ॥ ६ ॥ 
$१३४. एदिस्से गाहाए अस्थो वुच्चदे | तं जहा, 'किट्टीकयवीचारे' त्ति भणिदे 
एकारसण्ह॑ क्रिट्टिगाहणं मज्फे एकारसमी वीचारमूलंगाहा एका १। 'संगहणी” ति 
भणिदे संगहणिंगाहा एका घेत्तव्वा १ | 'खीणमोह' इत्ति भणिदे खीणमोहगाहा एका 


ऐसा समझना चाहिये । चारित्रमोहनीयकी क्षपणा नामक पन्द्रहवे अथीधिकारसे संबन्ध 
रखनेवाली इन अद्वाइस गाथाओंको चौदह अधिकारोसे संबन्ध रखनेबाली पहलेकी चौसठ 
गाथाओंमें मिला देने पर कुछ गाथाओंका जोड़ बानवे होता है । 

8 १३३. अब पन्द्रहवें अथाधिकारमें कही गई अदट्ठाईस गाथाओंमेंसे कितनी सूत्र 
गाथाएं हैँ और कितनी सूत्रगाथाएं नहीं हैं, इसप्रकार पूछने पर असूत्र गाथाओंके प्ररूपण 
करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं- 

शंका-संत्रगाथा किसे कहते हैं ! 

समाधान-जिससे अनेक अथ सूचित हों बह सूत्रगाथा है ओर इससे विपरीत 
अथोत्‌ जिसके हारा अनेक अर्थ सूचित न हों बह असूत्र गाथा है । आगे उनका प्रमाण 
बतलाते हैं-- 

क्ृष्टि संबंधी ग्यारह गाथाओंमेंसे बीचारविषयक एक गाथा, संग्रहणीका प्रतिपादन 
करनेवाली एक गाथा, क्षीणमोहका ग्रतिपादन करनेवाली एक गाथा और चारित्र- 
मोहकी क्षपणाके प्रस्थापकसे संबंध रखनेवाली चार गाथाएं, इस प्रकार ये सात गाथाएं 
सत्रगाथाएं नहीं हैं। तथा इन सात गाथाओंसे अतिरिक्त शेष इक्कीस गाथाएं 
सभाष्यगाथाएं अर्थात्‌ सत्रगाथाएं हैं ॥ ६ ॥ 

अब इस गाथाका अथे कहते हैं । वह इस प्रकार है-“किट्रीकयवीचारे! ऐसा कथन 
करने पर ऋष्टिसंबन्धी ग्यारह गाथाओंमेंसे ग्यारहबीं बीचारसम्बन्धी एक मूल गाथा लेना 
चाहिये । * संगहणी ' ऐसा कथन करने पर संग्रहणीविषयक एक गाया लेना चाहिये। 
धीणमोहे' ऐसा कथन करने पर क्षीणमोहसंबधी एक गाथा लेना चाहिये | तथा “पद्ठवए' 

(१) पडिद-अ० । पच्छिह-आ०। (२) “तत्य मूलगाहाओ णाम सुत्तगाहाओ। पुच्छामेत्तेण 
सूबिदाणेगत्थाओ । भासगाहा सव्वपेक्वाओ' * “-ज़यध० आ० प० ८९५। (३)-णिग्गहा-अ० । 


गा० € | श्रत्थाहियारगाहायूई हर 


घेत्तव्वा १ | 'पहवए' त्ति भणिदे चत्तारि पद्ववणगाहाओ घेत्तव्याओ ४। 'सत्तेदा गाहाओ 
त्ति भणिद सत्तेदा गाहाओ सुत्तगाहाओ ण होंति; सचिदत्था(स्थ)पडिबद्ध भासगाहा- 
णमसावादो। अण्णाओ सभासगाहाओ | चारित्तमोहक्खवणाहियारम्मि पढ़िदअड्डवीसगा- 
हासु एदाओ सत्त गाहओ अवणिदे सेसाओ एकवीस गाहाओ अण्णाओ' त्ति णिदिद्वाओ। 


$ १३४, 'सभासगाहाओ' त्ति च (ब) समासो, तेन 'सह भाष्यगाथाभिर्षत्तेन्त इति 
समाष्यगाथा:' इति सिद्धम्‌। जत्थ 'भासगाहाओ' त्ति पठदि तत्थ सहसदइत्थो कथसुव- 
लब्भदे १ ण; सहसद्देण विणा वि तदद्स्स तत्थ णिविष्वस्स उवलंभादो । तदद्वे संते 
सो सद्दो किमिंदे ण सवणगोयरे पददि १ ण॥ 
“किरबि ( कीरइ ) पयाण काण वि आईमज्झंतवण्णसरलोओ | 
क्रेसिंचि आगमो व्वि य इट्टाण वेजणसराणं ॥७२॥” 
हृदि एदेण लक्खणेण पत्तलोवत्तादो | खददत्थत्तादों एदाओ सुत्तगाहाओ | 


एसा कथन करने पर चारित्रमोहकी क्षपणाके प्रस्थापकसे सम्बन्ध रखनेवालीं चार गाथाएँ 
लेना चाहिये। 'सत्तेदा गाहाओ' ऐसा कथन करने पर ये पूर्वोक्त सात गाथाएं सूत्रगाथाएं 
नहीं है ऐसा निश्चित होता है, क्योकि ये गाथाएं जिस अथंको सूचित करती हैं. उससे 
सम्बन्ध रखनेवारीं भाष्ययाथाओंका अभाव है । इन सात गाथाओंसे अतिरिक्त अन्य 
इक्कीस गाथाएं समाष्यगाथाएं हैं । चारित्रमोहनीयके क्षपणा नामक अर्थाधिकारमें कही 
गई अद्दाईस गाथाओंमेंसे इन सात गाथाओंके घटा देने पर शेष इक्कीस गाथाएं “अन्य! 
इस पदसे निर्दिष्ट की गई हैं। 

8 १३५. सभाष्यगाथा इस पदमें बहुब्रीहि समास है, इसलिये जो गाथाएं 
भाष्यगाथाओके साथ पाई जाती हैं अथोत्‌ जिन गाथाओंका व्याख्यान करनेवालीं भाष्य- 
गाथाएं भी हैं वे सभाष्यगाथा कहलातीं हैं, यह सिद्ध होता है । 

शेका-जहां पर “भाष्यगाथाएं ऐसा कहा गया है वहां पर “सह” शब्दका अर्थ 
केसे उपलब्ध होता हे ! 

समराधान-ऐसी शड्ला नहीं करना चाहिये, क्‍योंकि 'सह' शब्दके बिना भी बहां 
सह! शब्दका अर्थ निविष्ट रूपसे पाया जाता है । 

शुका-सह शब्दका अर्थ रहते हुए वहां पर 'स' शब्द क्यों नहीं सुनाई पड़ता है? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि “किन्हीं पदोंके आदि, मध्य और अन्तमें स्थित बर्णा और 
स्वरोंका लोप होता है तथा किन्हीं इष्ट ठयंजन और स्वरोंका आगस भी होता है।।७२॥” इस 
लक्षणके अनुसार, जहां 'स' शब्द सुनाई नहीं पड़ता हे बहां उसका छोप समकना चाहिये । 

ये इक्कीस गाथाएं अर्थका सूचनमात्र करनेवाली होनेसे सूत्रगाथाएँ हैं । 

(१) उद्धुतेयमु-घ० आ० १० ३९७। 

२२ 


१७० जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती १ 


$ १३६, संपहि एदासि संखाए सह सुत्तसण्णापरूवणट्ट वक्खाणगाद्ाएं सण्णा- 
परूवणटं च उत्तरगाद्मसुत्तमागय- 
संकामण-ओवड्टण-किट्टी-खवणाए एकवीसं तु । 
एदाओ सुत्तगाहओ सुण अण्णा भासगोहाओ ॥१०॥ 


8 १३७, ताओ एकवीस सभासगाहाओ कत्थ होंति त्ति भणिदे भणइ 'संकामण- 
ओवइणकिट्टी- खवणाए' होंति। त॑ जहा, संकमणाए चत्तारि ७, ओवडणाए तिण्णि ३, 
किट्टीए दस १०, खबणाए चत्तारि ४ गाहाओ होंति । एवमेदाओ एकदो कदे एकबीस 

विशेषाथ-यद्यपि पहले यह बता आये हैं. कि गुणधर आचार्यने जितनी गाथाएँ रचीं 
हैं उनमें सूत्रका लक्षण पाया जाता है इसलिये वे सब सूत्रगाथाएँ हैँ । तथा प्रतिज्ञाइलोकमें 
स्वयं गुणघर आचायेने भी सभी गाथाओंको सूत्रगाथा कहा है | परन्तु यहाँ चारित्रमोह- 
नीयकी क्षपणाके श्रकरणमें आईं हुई गाथाओंमें जो सूत्रयाथा और असूत्रगाथा इसग्रकारका 
भेद किया है उसका कारण यह है कि इस प्रकरणमें मूलगाथाएं अट्टाईस हैं।उनमेंसे इकीकष 
गाथाओंके अथका व्याख्यान करनेवाली छियासी भाष्यगाथाएँ पाई जाती हैं और शेष सात 
मूल गाथाएँ स्वयं अपने प्रतिपाद्य अथको प्रकट करती हैं। उनके अर्थके स्पष्टीकरणके लिये 

अन्य व्याख्यानगाथाओंकी आवश्यकता नहीं है । अतः जिन इक्कीस गाथाओं पर व्याख्यान- 
गाथाएँ पाईं जाती हैं उन्हें अथेका सूचन करनेवाली होनेसे सूत्रगाथा, उनका व्याख्यान 
करनेवाली गाथाओंकों भाष्यगाथा और शेष सात गाथाओंको असूत्रगाथा कहा हे । यह 
व्यवस्था केवल इस प्रकरणसे ही संबन्ध रखती है। पूर्बोक्त व्यवस्थाके अनुसार तो ग्रुणधर 
आचायेके द्वारा बनाई गई सभी गाथाएँ सृत्रगाथाएँ हैं, ऐसा सममभना चाहिये । 

$ १३६. अब इन गाथाओंकी संख्याके साथ सूश्नसज्ञाके प्ररूपण करनेके लिये और 
व्याख्यान गाथाओंकी संज्ञाके प्ररूपण करनेके लिये आगेका गाथासूत्र आया हे£- 

चारित्रमोहनीयकी क्षपणा नामक अर्थाधिकारके अन्तभूंत संक्रामण, अपवर्तन, 
कृष्टि और क्षपणा इन चार अधिकारोंमें जो इक्कीस गाथाएँ कही हैं वे सत्नगाथाएँ हैं । 
तथा इन इक्कीस गाथाओंके अर्थके प्ररूपणसे संबन्ध रखनेवालीं अन्य गाथाएँ भाष्य- 
गाथाएँ हैं, उन्हें सुनो ॥ १० ॥ 

8 १३७. वे इक्तीस सभाष्यगाथाएँ कहां कहां हैं ऐसा पूछने पर आचाये उत्तर देते 
हैं कि संक्रामण, अपकर्षण, कृष्टि और क्षपणामें वे इक्कीस गाथाएं हैँ । आगे इसी विषयका 
स्पष्टीकरण करते हैं-संक्रमणामें चार, अपवर्तनामें तीन, ऋंष्टिमें दस और क्षपणामें चार 
सभाष्यगाथाएं हैं। इसप्रकार इन सबको एकत्र करने पर इक्कीस सभाष्यगाथाएं होती हैं । 

(१) 'भासगाहाओ त्ति वा वक्‍खाणगाहाओ त्ति वा विवरणगाहाओ त्ति वा एयट्ठो /“-जयघ० 
प्ले० पे ६७९५ । 
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भासगाह्दओ २१। एदाओ सुत्तगाहाओ | कुदो ? सूहदत्थादी । अन्नोपयोगी श्लोकः- 
“अर्थस्य सूचनात्सम्यक्‌ सूतेवर्थित्य सूरिणा । 
सूत्रमुक्तमनल्पाय सूत्रकारेण तत्ततः ॥७३॥” 


8१३८, 'सुण! यद (हृदि)सिस्ससंभालणवयण्ण अपडिबुद्धस्स सिस्सस्स वबखाणण 
पिरत्थयमिदि जाणावणईं भणिदं। 'अण्णाओ भासगाद्याओ' एदाहिंतो अण्णाओ जाओ 
एकवीसगाह्मणमत्थपरूवणाए पडिबद्धाओ वक्‍्खाणगाहाओ त्ति भणिदं होदि। 

9१३६, ताओ भासगाहाओ काओ त्ति भणिदे एत्थ एत्थ अत्थम्मि एत्तियाओ एत्ति- 
याओ भासगाहाओ होंति त्ति तारसि संखाए सह भासगाहापरूवणहमुत्तरदोगाह्मओ पढदि- 


पंच य तिरिण य दो छुक चउक तिणिण तिणिण एका य । 
चत्तारि य तिण्णि उँमभे पंच य एक्क तह य छक्‍क ॥११॥ 
तिणिण य चउरो तह दुग चत्तारि य होंति तह चउक्कु च। 
दो पंचेव यं एक्का अएणणा एक्का य दस दो ये ॥१५॥ 


ये इक्कीस गाथाएं सूत्रगाथाएं हैँ, क्योंकि ये अपने अथेका सूचनमात्र करती हैं। यहां सूत्रके 
बिषयमें उपयोगी इछोक देते हैं- 

“ जो भले प्रकार अथेका सूचन करे, अथवा अथेको जन्म दे उस बहुअर्थगर्भित 
रचनाको सूत्रकार आचार्यने निश्चयसे सूत्र कह है ॥७३॥” 

$ १३८. शिष्यको सावधान करनेके लिये गाथासूत्रमें जो 'सुनो' यह पद कहा है वह 
भतासमझ शिष्यको व्याख्यान करना निरथेक है! यह बतलछानेके लिये कहा है। गायासूतमें 
आये हुए “ अण्णाओ भासगाह्याओ ” इस पदका यद्ध तालये है कि इन इक्कीस गाषाओंसे 
अतिरिक्त अन्य जो गाथाएं इन इक्कीस गाथाओंके अथेका प्ररूपण करनेसे संबन्ध रखती 
हैं, वे व्याख्यान गाथाएँ हैं। 

$ १३८. वे भाष्यगाथाएँ कौनसी हैं, ऐसा पूछने पर “इस इस अथेमें इतनी इतनी 
भाष्यगाथाएं हैं! इसप्रकार संख्याके साथ उन भाष्यगाधाओंको बतलानेके लिये आगेकी दो 
सृत्रगायाएं कहते हैं- 

इकीस सभाष्य गाथाओंकी पांच, तीन, दो, छह, चार, तीन, तीन, एक, चार, 
तीन, दो, पांच, एक, छह, तीन, चार, दो, चार, चार, दो, पांच, एक, एक, दस 
और दो इसप्रकार ये छियासी भाष्यगाथाएं जाननी चाहिये ॥११-१श॥ 

(१) सूचिद-अ० ज्ला०। (२) तुलना-“चुत्त तु सुत्तमेव उ अहवा सुत्तं तु त भवे लेसो। अत्थस्स 


सूयणा वा सुवृत्तमिइ वा भवे सुत्त ॥“-बुहत्कल्प० भा० गा० ३१०१ (३) अपडिबद्धस्स अ०, भा०, स० । 
(४) दुभे झ्रा०, स०। (५) य अण्णा एक्का-क्षण, आ० । 
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8१४०, एदार्सि दोण्हं गाहणमत्थो बुचदे | त॑ जहा, अंतरकरणे कदे संकामओ 
णाम होह । तम्मि संकामयम्मि चत्तारि मूलगाहयओ होंति। तत्थ 'संकामणपद्दवयस्स 
किंट्टविंदिगाणि पुव्बबद्धाणि०” एसा पढममूलगाहा । एदिस्से पंच भासगाहाओ | ताओ 
कदमाओ ? 'संकामयपद्चत्रयस्स ०” एस गाहा प्पहुडि जाव ससंकंर्तेम्मि य णियमा० 
एस गाहेत्ति ताव पंच भासगाहाओ होंति ५। 'संकामणपट्टवओ०” एदिस्से संकाम- 
यविदियगाहाए तिण्णि अत्था | तनन्‍थ 'संकामणपट्टनओ के बंधदि' त्ति एदम्मि 
पढमे अत्थे तिण्णि भासगीहाओ होंति | ताओ कदमाओ ? “वस्सैसदसहस्साईं ट्विदि- 
संखा०” एस गाहा प्पहुडि जाब सव्वावरणीयाणं जेसिं०” एस गाहेत्ति ताव तिण्णि- 
भासगाहाओ होंति ३ । 'के च (व) वेरयदे अंसे' एदम्मि विदिए अत्थे दो भास- 
गाहाओ होंति | ताओ कदमाओ ! णिंद्या य णीयगोद०” एस गाहा प्पहुडि जाव 
वेय॑म्मि (वेदे च) वेयणीए०” एस गाहेत्ति ताव बे भासगाहाओ होंति २। 'संकामेदि 
य के के०' एदम्मि तदिए अत्थे छब्भासगाहाओ होंति । ताओ कदमाओ * 'सब्ब॑स्स 
मोहणिज्जस्स आणुपुव्वी य संकमो होइ०” एस गाहा प्पहुडि जाव 'संकामयपड्ठवओ ०? 
एस गाहेत्ति ताव छब्भासगाहाओ ६। “ बंधो व संकमो वा०! एदिस्से तदियमूलगाहाए 


$ १४०. अब इन दोनों गाथाओंका अथे कहते हैं। वह इसप्रकार हे-नौवें गुण- 
स्थानमें अन्तरकरणके करने पर जीव संक्रामक कहा जाता है । उस संक्रामकके वणनमें 
चार मूल गाथाएं हैं। उनमेंसे 'संकामणपद्ठबगस्स किट्टिदिगाणि पुव्बबद्धाणि०” यह पहली 
मूल गाथा है । इसकी पांच भाष्यगाथाएं हैं । वे कौनसी हैं ? 'संकामयपट्ठवगस्स०” इस 
गाथासे लेकर 'संकंतम्मि य णियमा०? इस गाथा तक पांच भाष्यगाथाएं हैं। 'संकामण- 
पड्णओ०! संक्रामकसंबन्धी इस दूसरी गाथाके तीन अथे हैं। उन दीनों अथमेंसे 'संकाम- 
णपट्ठवओ के बंधदि०” इस पहले अथेमें तीन भाष्यगाथाएं हैं। वे कौनसी हैं ? “वस्ससद- 
सहस्साईं द्विद्सिंखा०” इस गाथासे लेकर 'सव्वावरणीयाणं जेसि०! इस गाथा तक तीन भाष्य- 
गाथाएं हैं । 'के च वेदयदे अंसे०' इस दूसरे अर्थमें दो भाष्यगाथाएं आई हैं। वे कौनसी 
हैं ? 'णिद्द य णीयगोदं ०” इस गाथासे लेकर “बेदे च वेयणीए०? इस गाथातक दो भाष्य- 
गाथाएं हैं। 'संकामेदि य के के०” इस तीसरे अथरमें छह भाष्यगाथाएं आई हैं | वे कौनसी 
हैं? 'सब्बस्स मोहणिज्नस्स आणुपुष्वी य संकमो होइ०' इस गाथासे लेकर 'संकामयपट्टबओ ०! 
इस गाथा त्तक छह भाष्य गाथाएं हैं। “बंधो व संकमो वा०! संक्रामकसंबन्धी इस तीसरी 


(१) सूत्रगाथाड़ु १२४ (२)-ट्विदियाणि अ०, स०। (3) सूत्रगाथा छू: १२५। (४) सूत्रगाथा डू.: 
१२९ (५) सूत्रगाथा ड्रुः १६०। (६)-गाहा हो-अ ० ।॥ (७) सूत्रगाथाऊु: १३१॥ (८) सूत्रगाथाडू: १३३॥। 
(८) सूत्रगाथाडूं: १३४ (१०) सूतगाथा डू: १३५ (११) सूतगायथाडू: १३६। (१२) सूत्रगाया छू: १४०। 
(१३) सूत्रगायाडु: १४२। 
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चत्तारि भासगाहाओं | ताओ कदमाओ ? “बंधेणं होदि उदओ अहिओ०” एस गाहा- 
प्पहुडि 'भुणसेढीअणंतगुणेणूणा ०” जाब एस गाहेक्ति ताव चत्तारि भासगाहाओ होंति ४। 
बबंधों व संकमो वा उदयो वा०” एद्स्सि चउत्थमूलगाहाएं तिण्णि भासगाहाओ। 
ताओ कदमाओ ? “बंधोदणहिं गियमा०” एस गाहा प्पहुडि जाब 'गुणंदो अणंत [गुण] 
हीणं बेदयदे ०” एस गाहेति ताव तिण्णि भासगाहओ ३। 'गाहा संकामए वि चत्तारि' 
त्ति एदरस गाहाखंडस्स भासगाहाओ परूविदाओ । 

8१४१, “ओवइणाए तिण्णि दु' इदि वयणादों ओबड्डणाए तिण्णि मूलगाहाओं 
होंति। तत्थ 'किं अंतर करेंतो बड़्ढदि० एदिस्से पढममूलगाहाए तिण्णि भासगाहाओ 
होंति। ताओ कदमाओ ? ओबँद्णा जह्णा आवलिया ऊणिया तिभागेण०' एस 
गाहा प्पहुडे जाब ओर्बइदि जे अंसे०” एस गाहेति ताव तिण्णि भासगाहाओ ३ । 
'एकं चे ट्विदिविसेस ०” एद्स्सि विदियमूलगाहाए एका भासगाहा। सा कदमा ? 'एकं 
च्‌ द्विदिविसेस  असंखेज्जेसु०' एसा एका चेय भासमाहा | 'द्विदिअणुभागे अंसे०” 
एदिग्से तदियमूलगाहाए चत्तारि भासगाहाओ। ताओ कदमाओ ! “आओवड्ठे दि ट्विदिं- 
पुण०” एस गाह्ा प्पहुडि जाब ओवेद्वणमुव्बदणकिट्टीवज्जेसु०” एस गाहेति  ताव 
मूलगाथाकी चार भाध्यगाधाएं हैं । बे कौनसी है ? “बंघेण होदि उदओ अहिओ०* इस 
गाथासे लेकर “गुणसेढिअणंतगुणेणूणा०” इस गाथातक चार भाष्य गाथाएं हैं। “बंधो व 
संकमो वा उदओ वा०' सेक्रामकर्सबन्धी इस चौथी मूलगाथाकी तीन भराष्यगाथाएं हैं। वे 
कौनसी हैं  “बंधोदएहि णियमा०” इस गाथासे लेकर “'गुणदो अणतगुणहीण बेदयदे०” इस 
गाथा तक ठीन भाष्यगाथाएं है। इसप्रकार यहांतक “गाहा संकामए बि चत्तारि! इस 
गाथांशकी २३ भाष्यगाथाएं बतलाई गई । 

$१9१. “ओवट्टणाए तिण्णि दु! इस बचनके अनुसार अपवतेना नामक अधिकारमें 
तीन मूल गाथाएं हैं। उनमेंसे (कि अंतरे करेंतो वट्टदि ०” इस पहली मूछगाथाकी तीन भाष्य- 
गाथाएं हैं। वे कोनर्ी हैं? “ओबटद्टणा जदण्णा आवलिया ऊणिया तिभागेण ०” इस गाथासे 
लेकर “ओकट्ठदि जे अंसे०” इस गाथा तक तीन भाष्यगाथाएं हैं । 'एक च द्विदिविसेसं०” 
अपव्तना संबंधी इस दूसरी मूलगाथाकी एक भाष्यगाथा है । वह कौनसी है! 'एकंच 
ट्विदिविसेसं अरूखेज्जेसु०' यह एक ही भाष्यगाथा है । “ट्विदिअणुभागे अंसे०' अपवतेना- 
संबन्धी इस तीसरी मूल गाथाकी चार भाष्यगाथाएं हैं, वे कौनसी हैं ? “ओदट्टेदि ट्विदि 
पुण०” इस गाथासे लेकर “ओवद्टणमुव्बट्टणकिट्वीवज्जेसु ०” इस गाथा तक चार भाष्यगाथाएं 

(१) सूत्रगाथाडुः १४३॥। (२) सूत्रगाथादधू: १४६। (३) सूत्रगायाडूुःः १४७ । (४) सूत्र- 
गाथाडद्2ुः १४८ (५) सूत्रगाथादु: १५०। (६) सूत्रगाथारुः १५१ (७) सूत्रगाधाडू: १५२। (८) 
सूत्रगाथा दूः १५४॥ ओवटू-आ०, स० । (6) सूत्रगाथादु: १५५ (१०) सूत्रगाथाडुः १५६। (११) 
सूत्रगायाद्ूः १५७। (१२) सूत्रगाथाडू:: १५८ (१३) सूजगायादु: १६१। (१४) त्तिच- आा०। 
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चत्तारि भासगाहओ ४७। ओवइणाए तिण्हं मूलगाह्णं भासगाह्दओ परूविदाओं। 
8१9४२, किट्टीए एकारस मूलगाहाओ । तत्थ 'केव्डिया किटटीओ०” एसी 
पठममूलगाहा । एदिस्से तिण्णि भासगाहओ । ताओ कदमाओ ! “बारंस-णव-छ- 
विण्णि य किद्‌टीओ होंति० एस गाहा प्पहुडि जाबव 'गुँगसेढिअ्ंतगुणा छोभादी०” 
एस गाहे त्ति ताव तिण्णि भासगाहओ ३। 'दिसु अ अणुभागेसु अ०? एदिस्से 
विदियमूलगाहाएं बे भासगाहओ । ताओ कदमाओ ? 'कि्देटी च हिद्विसेसेस' एस 
गाहा प्पहुडि जाब 'सँव्वाओं किट्टीओ विदियहिंदीए०” एस गाहेत्ति ताव बेण्णि भास- 
गाहाओ २। 'किंट्टी च पदेसग्गेणाणुभागग्गेण का च कालेण ०” एदिस्से तदियमूलगाहाए 
तिण्णि अत्था होंवि। तत्थ 'किड्टी च पदेसग्गेण०” एदम्मि पढमे अत्थे पंच भासगा- 
हाओ | ताओ कदमाओ ? विदियाोदों पुण पढमा०” एस गाहा प्पहुडि जाव #ँसो कमो 
य कोहे०” एस गाहेत्ति ताव पंच भासगाहाओ ५ । “अणुंभागग्गेण” इत्ति एदम्मि 
विदिए अत्ये एकभासगाहा | सा कदमा १ 'पढभा य अणंतगुणा विदियादो०' एस गाहा 
एका चेव १। का च कालेण' इत्ति एदम्मि तदिए अत्थे छब्भासगाहाओं | ताओ कद- 
माओ ? पढभसमयकिद्दीणं कालो०' एस गाहा प्पहुडि जाव 'वेदयकालो किद्दी य० 


हैं। इसप्रकार अपवतनामें आई हुईं तीन मूल गाथाओंकी भाष्यगाथाओंका प्ररूपण किया। 

9 १४२. ऋष्टिमें ग्यारह मूल गाथाएं हैँ । उनमेंसे 'केवडिया |किट्टीओ०! यह पहली 
मूल गाया है । इसकी तीन भाष्यगाथाएं हैं । वे कौनसी हैं ? 'बारस णत्र छ तिण्णिय 
किट्टीओ होंति०” इस गाथासे लेकर 'गुणसेढि अणंतगुणा छोभादी०” इस गाथा तक तीन 
भाष्यगायाएं हैं । 'कदिसु अ अणुभागेसु अ०! कृष्टिसंबन्धी इस दूसरी मूलगाथाकी दो 
भाष्यगाथाएं दैं । वे कौनसी हैं ? “किट्टी च ट्विदिविसेसेसु०” इस गाथासे लेकर 'सब्बाओ 
किट्टीओ विद्यिट्विदीए०” इस गाथा तक दो भाध्यगाथाएं हैँ | “ किट्टी च पदेसग्गेण अणु- 
भागग्गेण का च कालेण०” कष्टिसंबन्धी इस तीसरी मूलगाथाके तीन अधे होते हैं। उनमेंसे 
“किट्टी च पदेसरगेण' इस पहले अथमें पांच भाष्यगाथाएं हैं। वे कौनसी हैं ? “विदियादो 
पुण पढमा०? इस गाथासे लेकर 'एसो कमो य कोह्टे ०” इस गाथा तक पांच भाध्यगाधाएं 
हैं। 'अणुभागग्गेण” इस दूसरे अथंमें एक भाष्यगाथा है | बह कौनसी है ९ “पढमा य 
अणंतगुणा विदियादो०' यह एक ही गाथा है। “का च कालेण” इस तीसरे अधेमें छह 
भाष्यगाथाएँ हैं । वे कौनसी हैं ? 'पढठमसमयकिट्टीणं काछो०” इस गाथासे लेकर “वेदय- 

(९) सूत्रगाथा छूः १६२। (२) एस पढ-आ०। (३) सूत्रगाथाद्ु४ १६३। (४) सूत्रगाया छू: 
१६५ (५) सूत्रगाथाद्ध: १६६ । (६) सूत्रगाथादुः:: १६७। (७) सूत्रगायाडू: १६८ । (दूत) सूत्र- 
गाया छू: १६९। (6) सूत्रगाथाद्भु: १७०। (१०) सूत्रगायाद्भधू: १७४। (११) सूत्रगाधादु: १७५। 
(१२) सूत्रगाथा कु: १७६। (१३) सूत्रगाधाऊु: १८१ । 
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एस गाहेत्ति ताव छब्भासगाहाओ ५ । 'कदिसु गदीसु भवेसु अ०' एद्स्से चउत्थमूल- 
गाह्मए तिण्णि भासगाह्ओ । ताओ कदमाओ ? 'दोसुं गदीसु अभज्जा०” एस गाहा 
प्पहुडि जाव 'उँकस्से (स्सय) अणुभागे द्विदिउकस्साणि०” एस गाहेत्ति ताव तिष्णि 
भासगाहाओ ३। 'पज्जत्तापज्जत्तेण तथा०” एदिस्से पंचमीए मूलगाहाए चत्तारि भास- 
गाहाओ। ताओ कदमाओ ? “पेज्जत्तापज्जत्ते मिच्छत्त०” एस गाहा प्पहुडि जाव 
'कम्माणि अभज्जाणि दु०' एस गाहे त्ति ताव चत्तारि भासगाहाओ ४। “कि लेग्साए 
पद्धाणि०” एदिर्से छट्टीए मूलगाहाए दो भासगाहाओ । ताओ कदमाओ ? 'लेरंसा 
सादमसादे य०” एस गाहा प्पहुडि जाव 'एंदाणि पुव्वबद्धाणि० एस गाहेत्ति ताब दो 
भासगाहाओ २। (एंग्समयपबद्धा पुण अच्छुद्धा०' एदिस्से सत्तमीए मृूलगाहाए चत्तारे 
भासगाहओ | ताओ कदमाओ _ंप्ह आवलियाणं अच्छुद्धा ”” एस गाहा प्पहुडि जाव 
दे समयपबद्धा अच्छुद्धा ०” एस गाहेत्ति ताव चत्तारि भासगाहाओ ४। 'एगसमय- 
पबद्भाणं सेसाणि थ०” एद्स्सि अदूठमीए मूलगाहाए चत्तारि भासगाहाओ। ताओ 
कदमाओ ? 'एकम्मि हिंदिविसेसे०” एस गाहा प्पहुडि जाब “एंदेण अंतरेण दु०” एस 
गाहे त्ति ताव चत्तारे भासगाहाओ ७। “किंड्वीकयम्मि कम्मे ०” एदिस्से णवमीए 
काछो किट्टी य०” इस गाथा तक छह भाष्यगाथाएं हैं। 'कदिसु गदीसु भवेसु अ०' क्ृष्टि 
संबन्धी इस चौथी मूलगाथाकी तीन भाष्यगाथाएं हैँ । वे कौनसी हैं १ “दोसु गदीसु 
अभज्जा०! इस गाथासे लेकर “उक्कस्से अणुभागे ट्विद्डक्वस्साणि०' इस गाथा तक तीन 
भाष्यगाथाएं हैं । “पज्जत्तापज्जत्तेण तथा०” कृष्टिसंबन्धी इस पांचवी मूलगाथाकी चार 
भाष्यगाथाएं हैं। वे कौनसी हैं ? “'पज्जत्तापज्जत्ते मिच्छत्ते ०” इस गाथासे लेकर “कम्माणि 
अभज्जाणि दु०” इस गाया तक चार आाष्यगाथाएं हैं। “ कि लेस्साए बद्धाणि०! क्ृष्टि- 
सम्बन्धी इस छठी मूल गाथाकी दो भाष्यगाथाएं हैं | वे कौनसी हैं ? 'लेस्सा सादमसादे 
य०” इस गाथासे लेकर “एदाणि पुव्चबद्धाणि०” इस गाथा तक दो भाध्यगाथाएँ हैँ । “एक- 
समयपबद्धा पुण अच्छुद्धा०' इस क्ृष्टिसंबन्धी सातचीं मूलगाथाकी चार भाष्यगाथाएँ हैं । 
वे कौनसी हैं? 'छणप्ह॑ आवलिया्ण अच्छुद्धा ०” इस गाथासे लेकर “एदे समयपबद्धा 
अच्छुद्धा०' इस गाथा तक चार भाष्यगाथाएँ हैं । ' एगसमयपबद्धा्ं सेसाणि य०! ऋृष्टठि- 
सम्बन्धी इस आठवीं मूलगाथाकी चार भाष्यगाथाएँ हैं। वे कौनसी हैं? “णक्कम्मि ट्विदि- 
विसेसे ०” इस गाथासे लेकर “एदेण अंतरेण दु०” इस गाथा तक चार भाध्यगाथाएँ हैं । 
( १) सूत्रगाया डू: १८२ (२) सूत्रगाथाडदू: १८३। (३) सत्रगायाड्ू: १८५ (४) सूत्रगाथाडूः 
१८६ । (५) सूत्रगाथाडु: १८७ । (६) सूत्रगाथाडु४ १९० । (७) सूत्रगाथा रू: १९१॥। (८) सूत्र- 
गायाडू: १९२ । (6) सूत्रगाथाडू: १९३। (१०) सूत्रगाथाडु, १९४। (११) मूत्रभाधाडुः: १९५ । 
(१२) सूजगायाडू: १९८। (३३) सूत्रगायाछू: १९९ (१४) सूजगायादू २०० (१४५) सूत्रगायाडु: 
२०३। (१६) सूत्रगाथाकू: २०४। 
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मूलगाद्ाए दो भासगाद्दओं। ताओ कदमाओ * “किंद्दी कयम्मि कम्मेणामागोदाणि०' 
एस गाहा प्पहुुडि जाव “किद्ीकयम्मि कम्मे सादं सुह०” एस गाहे त्ति ताव दो 
भासाहाओ २। 'किट्टीकयम्मि कम्से के बंधदि०” एदिस्से दसमीए मूलगाहाए पंच 
भासगाहओ। ताओ कदमाओ ? 'दर्ससु च वस्सस्पंतो बंधादि०” एस गाहा प्पहुडि 
जाब “जसेणामगुच्चगोदं वेदयदे ०” एस गाहेतति ताव पंच भागाहाओ १। 'किंट्ीकयम्मि 
कम्मे के वीचारो दु मोहाणिज्जस्स ० 'एदिस्से एकारसमीए मूलगाहाए भासगाहाओ णत्थि 
सुममत्तादों। 'एकारस होंति किटटीए' त्ति गदं । 

9१४३, चत्तारि अ क्खवणाए' त्ति वयणादो किट्टीणं खबणाए चत्तारिमूलगाहाओ 
होंति । तत्थ “कि बेदंतो किट्टिं खवेदि'! एसा पठममूलगाहा | एदिस्से एका भास- 
गाहा। सा कदमा ? पंठम विदिय तदिय वेदंतो०” एसा एका चेय १। कि (जं) 
वेदेंतो किट्ठटें खवेदि' एद्स्सि विदियमूलगाहाए एका भासगाहा | सा कंदमा £ “जं 
चौवि संछुहंतो खवेदि किट्टिं ” एसा एका चेय १। “जंजं खंबेदि किट्ठ ०' एदिस्से 
तदियमूलगाहाएं दस भासगाहाओ । ताओ कदमाओ ? “ बंधो व संकमो वा०” एस 
'किट्टीकयम्मि कम्मे०' कृष्टिसस्बन्धी इस नौबीं मूलगाथाकी दो भाष्यगाथाएँ हैं. । वे 
कौनसी हैं ? "किट्रीकयम्मि कम्मे णामागोदाणि०” इस गाथासे लेकर “किद्टीकयम्मि कम्मे 
सादं सुद०” इस गाथा तक दो भाष्यगाथाएं है। “किट्टीकयम्मि कम्मे के बंधदि०' कृष्टि 
संबन्धी इस दसवीं मूल गाथाकी पांच भाध्यगाथाएं हैं | वे कौनसी हैं ? 'दससु च 
बस्सस्सतो बंधदि०” इस गाथासे लेकर 'जसणाममुच्चगोद वेद्यदे०” इस गाथा तक पांच 
आष्यगाथाएं हैं। “ किट्टीकयम्मि कम्मे के वीचारो दु मोहणिज्जस्स० ? कृष्टिसबन्धी इस 
ग्यारहवीं मूठ गाथाकी भाष्यगाथाएं नहीं हैं, क्योंकि यह गाथा सुगम है । इस प्रकार 
एक्कारस होंति किट्टीए' इस गाथांशका बणन समाप्त हुआ । 

8१४३.“चत्तारि अ खवणाए! इस बचनके अनुसार बारह कृष्टियोंकी क्षपणामें चार मूल 
गाथाएं हैं । उनमेंसे “कि वेदतो किट्टिं खवेदि ०” यह पहली मूल गाथा है। इसकी एक भाष्यगाथा 
है। वह कौनसी है ? 'पढम॑ विदियं तदियं वेदतो ०” यह एक ही भाष्यगाथा है। "कि वेदतो किद्ि 
खबेदि०' कृष्टियोंकी क्षपणासंबन्धी इस दूसरी मूल गाथाकी एक भाष्यगाथा है । वह कौनसी 
है? “जं चावि संछुहंतो खवेदि किट्टिं०' यह एक ही भाष्यगाथा है। 'ज जे खवेदि किट्ठिं०' 
कृष्टिकी क्षपणा संबन्धी इस तीसरी मूल गाथाकी दस भाष्यगाथाएं हैं। वे कौनसी हैं ? 'बंधो व 
संकमो वा०' इस गाथासे लेकर 'पच्छिमआवलियाए समऊणाए० इस गाथा तक दस भाष्य- 

(१) सूत्रगायाडु २०५। (२) सृत्रगायाहु २०६। (३) सूद्रगाथादु: २०७॥ (४) सूत्र- 
गाथाडू: २०८। (५) सूत्रगाथाडू: २१२। (६) सूत्रगाधाडुः: २१३। (७) सूत्रगाथाडूः. २१४॥। (छू) 
सूत्रगायाडू: २१५। (6) सूत्रगायाडू: २१६ (१०) सूत्रगाथादुः २१७। (११) यूनगाथाझू: २१८। 
(१२) सूत्रगाथाडदु:: २१९। 
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गाहा प्यहुडि जाब 'पच्छिंमआवलियाए समऊणाए०” एस गाहेत्ति ताव दस भासगा- 
हाओ १० । 'किदेटीदो किटूटिं पुण संकमह०” एदिस्से चउत्थीए मूलगाहाए दो भास- 
गाहाओ । ताओ कदमाओ ? 'किटैटीदो किद्दी (ट्विं) पृण ०” एस गाहा प्पहुडे जाब 
सैमयूणा य पविष्ठा आवलिया०” एस गाहेत्ति ताव दो भासगाहाओं २। “चत्तारि य 
खवबणाए' त्ति गये । दोहि गाहाहि वुत्तासेसमासगाहाकाणमेसा संदिद्ठी बालजणपडि- 
बोहणं दवेदव्वा २५। ३-२-६। ४ । ३। ३। १। ४।३। २। ४-१-६। ३) ४७) २। 
४।४।२।५।१।१।१०। २। एदासि सव्वमासगाहाणं समासो छासीदी ८६। 
णदासु गाहासु पुव्विन्लअहाबीसगाहाओ पक्खिते चारित्तमोहणीयक्खवणाए णिषद्धचो- 
इसुत्तरसयगाहाओ होंति ११४ । एत्थ पुव्विन्नचउसहिगाहाओ पक्खित्ते अट्ठृहत्तरिसय- 
मेत्तीओं गाहाओ होंति। ता द्वावणा १७८ | 

$ १४४. संपहि कसायपाहुडस्स पण्णारसअत्थाहियारपरूवणद्ध ग्रणहरभडारओ 
दो सुत्तगाहओ पठदि- 

(१) पेज-दोसविहत्ती ट्विदि-अणुभागे च बंधगे चेय । 
वेदग-उवजोगे वि य चउद्ठाण-वियंजणे चेय ॥१३॥ 


गाथाएं हैं।“किट्टीदो किट्टिं पुण संकामइ०' क्ृष्टियोंकी क्षपणासंबन्धी इस चौथी मूल गाथाकी 
दो भाध्यगाथाएं हैं। वे कौनसी हैं ? “किट्टीदो किट्टिं पुण०” इस गाथासे लेकर 'समयूणा य 
पविट्ठा आवलिया०' इस गाथा तक दो भाष्यगाथाएँ हैं। इसप्रकार “चत्तारि य खबणाए! इस 
गा्थांशका व्याख्यान समाप्त हुआ | उपयुक्त दो गाथाओंके द्वारा कही गई समस्त भाष्य- 
गाथाओंकी संख्याकी यह संहृष्टि बाल्जनोंको समभानेके लिये इसप्रकार स्थापित करनी 
चाहिये-५, ३, २, ६, ४, ३, ३, १, 9, ३, २, ५, १, ६, ३, 9, २, 9, 9, २, 
५, १, १, १०, २। इन समस्त भाष्यगाथाओंका जोड़ छियास्री होता है । इन छियासी 
गाथाओंमें चारित्रमोहकी क्षपणासंबन्धी पूर्वोक्त अट्टाईस गाथाओंके मिल्ला देने पर चारित्र- 
मोहकी क्षपणा नामक अर्थाधिकारसे संबन्ध रखनेबाली कुछ गाथाएं एकसौ चौदद होती 
हैं। इन एकसौ चौदह गाथाओंमें पहलेके १४७ अधिकारसंबन्धी चौसठ गाथाओंके मिला 
देने पर कुछ एकसों अठद्वत्तर गाथाएं होती हैं | गिनतीमें उनकी स्थापना १७८ होती है । 


8 १४०४. अब कषायप्राश्षतके पन्द्रह अथोधिकारोंका प्ररूपण करनेके लिये गुणधर 
भद्टारक दो सूत्रगाथाएं कहते हैं-- 

दर्शनमोह और चारित्रमोहके विषयमें पेज्ज-दोषबिभक्ति, स्थितिविभक्ति, अनु- 

(१) सूतगाथा दर; २२८ । (२) सूत्रगाथाडू: २२९। (३) सूजगायाकू: २३० । (७४) सूत्रगा- 
बाडू: २३१। 

२३ 
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(२) सम्मत्त-देसविरयी संजम उवसामणा च खबणा च । 
दंसण-चरित्तमोहे, अद्धापरिमाणशिद्ेसो ॥१४॥ 


$ १४४५, एदम्मि अत्थाहियारे एत्तियाओ एत्तियाओ गाहाओ संबद्भाओ त्ति 
परूवणाए देव अवगयाणं पण्णरसण्दमत्थाहियाराणं पुणो दोहि गाहाहि परूवणा किमह्ं 
कीरदे ? ण; एदार्सि दोण्हं सुत्तगाह्मणमभावे तासि संबंधगाहाणं एदासि चेव वित्ति- 
भावेण हिदाणं पवुत्तिविरोहादो | एदार्सि दोण्हं गाह्मणमत्थों बुच्चदे | ते जहा, तत्थ 
पढमगाहाए पढमद्धे जहा पंच अत्थाहियारा होंति तहा पुव्व॑ चेव परूविंद ति णेह 
परूविज्जदे । उदयमरुदीर्णं च थेचृंणं वेदगो ति एको चेव अत्थाहियारो कओ | त॑ 
कथं णव्बदे ! “चत्तारि वेदगम्मि दु! इदि वयणादो | “सम्मत्त' इत्ति एत्थ दंसणमोहणी- 


भागविभक्ति, अकमंबन्धकी अपेक्षा बन्धक, कर्मबन्‍्धकी अपेक्षा बन्धक, बेदक, उप- 
योग, चतुःस्थान, व्यश्ञन, दर्शनमोहकी उपशामना, दशेनमोहकी क्षपणा, देशविरति, 
सेयम, चारित्रमोहकी उपशामना और चारित्रमोहकी क्षपणा ये पन्द्रह अथाधिकार होते 
हैं। तथा इन सभी अधिकारोंमें अद्भापरिमाणका निर्देश करना चाहिये ॥१३-१४॥ 

$ १४५. शेका-इस इस अथोधिकारसे इतनी इतनी गाथाएँ संबन्ध रखती हैं, 
इसप्रकार प्ररूपण करनेसे ही पन्द्रह अथाधिकारोंका ज्ञान हो जाता है फिर इन दो गाथा- 
ओंके द्वारा उनकी प्ररूपणा किसलिये की गई है ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि इन दोनों सृत्रगाथाओंके अभावमें इन्हीं दोनों गाथाओंकी 
वृत्तिरूपसे स्थित उन संबन्धगाथाओंकी प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है अर्थात्‌ पहले जो 
गाथा कह आये हैं जिनमें अमुक अमुक अधिकारसे सम्बन्ध रखनेवाली गाथाओंका निर्देश 
किया हे, वे गाथाएँ इन्हीं दोनों गाथाओंकी वृत्तिगाथाएँ हैं, अतः इनके बिना उनका कथन 
बन नहीं सकता है | इसलिये इन दो गाथाओं के द्वारा पन्द्रह अधिकारोंका निर्देश किया है । 

अब इन दोनों गाथाओंका अथ कहते हैं । वह इसप्रकार है-पन्द्रह अधिकारोंमेंसे 
पहली गाथाके पूर्वोधेमें जिसप्रकार पांच अथोधिकार होते हैं. उसप्रकार उनका पहले ही 
प्रर्पण कर आये हैं, इसलिये यहां उनका प्ररूपण नहीं करते हैं। उदय और उदीरणा 
इन दोनोंको ग्रहण करके बेदक नामका एक ही अथोधिकार किया है । 

शैका-यह कैसे जाना जाता है कि उदय और उदीरणाको ग्रहण करके वेदक नामका 
एक अथीधिकार किया गया है १ 

समाधान-“चचारि वेदगम्मि दु” इस वचनसे जाना जाता है कि उदय और उदी- 
रणा इन दोनोंको मिला कर वेदक नामका एक अर्थाधिकार बनाया गया है । 


7 (उ-कल ३४० ५ (२) पाक २। 
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यउबसामणा खबणा चेदि बे अत्थाहियारा | त॑ कर्थ णव्बदे ? दंसणमोहबखबणुब- 
सामणासु पडिबद्धगाहाणं पृध पुथ उबलंभादों | संजम-देसविरयीहि' त्ति बेहि मि वे 
अत्थाहियारा | त॑ कथ णब्चदे १ दोसु वि एका गाहा' इति वयणादों। 'दंसणचरि- 
त्तमोहे” इदि जेणेसा विसयसत्तमी तेण पृव्बुत्तपतणारस वि अत्थाहियारा दंसणचरि- 
समोहबिसए होंति त्ति घेचव्वं। एदेण एत्थ कसायपाहुडे सेससत्तण्ह कम्माणं परूवणा 
णत्थि त्ति भणिदं होदि । सब्ब-अत्थाहियारेसु अद्भापरिमाणणिदेसों कायव्वों, अण्णहा 
तदवगमुवायाभावादी । अद्भापरिमाणणिदेसो पुण अत्थाहियारों ण होदि; सब्ब॒त्था- 
हियारेसु कंठियासुत्ताहलेसु सुच्त व अवह्वाणादों । सेसं सुगम । 


“सम्मत्त' इस पदसे यहां पर दशेनमोहनीयकी उपशामना और दशनमोहनीयकी 
क्षपणा ये दो अर्थाधिकार लिये गये हैं । 

शंंका-यह कैसे जाना जाता है कि “'सम्मत्त' इस पदसे दशनमोहनीयकी उपशामना 
और दर्शनमोहनीयकी क्षपणा ये दो अधिकार लिये गये हैं 

समाधान-चूंकि दशेनमोहनीयकी उपशामना और दशनमोहनीयकी क्षपणासे संबन्ध 
रखनेवाली गाथाएँ पृथक्‌ प्रथक्‌ पाई जाती हैं, इससे जाना जाता है कि दशैनमोहनीयकी 
उपशासना और दशेनमोहनीयकी क्षपणा ये दोनों स्वतत्र अथोधिकार हैं । 

'देसविरई! और 'संजम! इन दोनों पदोंसे भी दो अर्थाधिकार लेना चाहिये । 

शंका-यह केसे जाना जाता है ! 

समाधान-'दोसु वि एका गाद्या' अर्थात्‌ देशविरति और संयम इन दोनों अथी- 
घिकारोंमें एक गाथा पाई जाती है, इस बचनसे जाना जाता है कि देशविरति और संयम 
से दोनों स्वतेश्ररूपसे दो अथोषिकार हैं । 

“दंसण-चरित्तमोहे' इस पदमें जिसलिये विषयमें सप्तमी विभक्ति है, इसलिये पूर्वोक्त 
पन्द्रहों अथोधिकार दशेनसोद और चारित्रमोहके विषयमें होते हैं, ऐसा ग्रहण करना 
चाहिये। इस कथनसे इस कषायग्राक्षतमें शेष सात कर्मोकी प्ररूपणा नहीं है, यह अभिप्राय 
निकलता है। उक्त सभी अर्थाधिकारोंमें अद्भापरिमाणका निर्देश कर लेना चाहिये, 
अन्यथा स्वतंत्ररूपसे उसके ज्ञान करनेका कोई दूसरा उपाय नहीं पाया 'जाता द्वे । किन्तु 
अद्भापरिमाणनिर्देश स्वतंत्र अथोधिकार नहीं है, क्‍योंकि कंठीके सभी मुक्ताफलोंमें जिसप्रकार 
सूत्र (डोरा) पाया जाता है उसीप्रकार समस्त अथीधिकारोंमें अद्धापरिमाणका निर्देश पाया 
जाता है। शेष कथन सुगम है । 

विशेषाथे-यद्यपि गुणधर भद्वारकने पन्द्रह अथोधिकारोंके नामोंका निर्देश करनेबालीं 
उपयुक्त दो गाथाओंके अन्तमें “अद्भापरिमाशणिद्वेसो' यह कहकर अडद्भापरिमाणनिर्देशका 


(१) गाथांक: ६ । 


?ैद० जयघवलासहिदे कत्ताथपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


$ १४६. संपहद्दि एदाओ पण्णरस-अत्थाहियारपडिबद्धदोसुत्तगाहाओ पुव्विन्नअद्द- 
दत्तरि-सयगाहासु पक्खित्ते असीदि-सयगाहाओ होंति । तासि पमाणमेदं १८० । पृणो 
एत्थ बारह संबंधगाहाओ १२ अद्भापरिमाणणिद्देसई भाणिद-छगाहाओ ६ पुणो पय- 
डिसंकमम्मि 'संकम-उवकमविद्दी ०” एस गाहा प्पहुडि पणतीस संकमावोततेमाहाओ च 
३४ पुृव्विन्लनअसीदि-सयगाहासु पक्खित्ते गुणहराइरियम्रुहक्मलविणिग्गयसब्बगाहाणं 
समासो तेत्तीसाहियविसदमेततो होदि २३३ । 


हट अजपजजल हप्टप्ज * 


स्वतन्त्ररूपसे उल्लेख किया है।पर जिन छह गाथाओंद्वारा इसका वर्णन किया है वे एकसौ 

अस्सी गाथाओंमें सम्मिलित नहीं हैं। अतः प्रतीत होता है कि अद्धापरिमाणनिर्देश नामका 
पन्द्रदवां स्वतन्त्र अधिकार न होकर कंठीके सभी मुक्ताफलोंमें पिरोये गये डोरेके समान 
पन्द्रहों अथोधिकारोंसे संबन्ध रखनेचाला साधारण अधिकार है । यही कारण है कि 
बीरसेन स्वामीने इसको पन्द्रहवां अथोधिकार नहीं बताया हे किन्तु पन्द्रहों अथाधिकारोंमें 
उपयोगी पड़नेबाला अधिकार बतलाया हे | मालूम होता हू कि गुणधर आचार्यकी भी 
यही दृष्टि रही होगी । अन्यथा वे उस अधिकारसे संबन्ध रखनेवालीं छह गाथाओंका 
१८० गाथाओंके साथ अवश्य निर्देश करते । 

9१9६. पन्द्रह अथोधिकारोंके नाम निर्देशसे संबन्ध रखनेवाली इन दो सूत्रगाथाओंको 
पहलेकी एकसौ अठहत्तर गाथाओंमें मिला देने पर एकसौ अस्सी गाथाएं होती हैं । उनका 
प्रमाण गिनतीमें यह १८० होता हे | इनके सिवा जो बारह संबन्धगाथाएं, अद्धापरिमाणका 
निर्देश करनेके लिये कही गई छह गाथाएं तथा प्रकृतिसक्रमणमें आई हुईं 'संकम-डवक्कम- 
विधदी' इस गाथासे लेकर सेक्रमणनामक अर्थाधिकारकी पेंतीस बृत्तिगाथाएं पाई जाती हैं. 
उन्हें पहलेकी एकसौ अस्सी गाथाओंमें मिला देने पर गुणघर आचायेके मुखकमलसे निकलीं 
हुईं समस्त गाथाओंका जोड़ दोसौ तेतीस होता है । 


(विशेषाथे-यद्यपि गुणवर आचायेने “गाहासदे असीदे' इस पदके द्वारा कषायप्रान्षतको 
एकर्सो अस्सी गाथाओंद्वारा कहनेकी प्रतिज्ञा की है फिर भी समस्त कषायप्राश्षतमें दोसौ तेतीस 
गाथाएं पाई जाती हैं जिनका निर्देश जयधवलाकारने ऊपर किया है | जयधवलाकारका 
कहना द्वे कि प्रारंभमें आई हुईं, पन्द्रह अधिकारोंमें गाथाओंका विभाग करनेवालीं बारह 
संवन्धगाथाएं, किसका कितना काल है इसप्रकार दशनोपयोग आदिके कालके अल्पबहुत्वके 
सबन्धसे आई हुईं अद्धापरिमाणका निर्देश करनेवालीं छद्द गाथाएं तथा पेंतीस संक्रमणबृत्ति- 
गाथाएं इसमप्रकार ये त्रेपन गाथाएं भी गुणधर आचार्यकृत हैं। अतः कुछ गाथाओंका जोड़ 
दोसौ तेतीस हो जाता है । जिसका खुलासा नीचे कोष्ठक देकर किया गया है। उसमेंसे 
पहले पन्द्रह अ्थीधिकारोंमें जो १७८ गाथाएँ आईं हैं, उन्हें दिखानेबाला कोष्ठक देते हैँ- 


(१) गाथांकः २४ । 


गा० १३-१४ ] प्रत्थाहियारणिदेसो १८ 
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१ प्रस्थापक 
२ संक्रामक (१) ५, (२) ११, (१) ५, 

(४) ३, ज्ररे 
३ अपवत्तैना (१) ३, (२) १, (३) ४, "८ 
४ छृष्टिकरण (१) ३, (२) २, (३) १२, 

(४) ३, (५) ४, (६) २, 

(७) ४, (८) ४, (६) २, 

(१०)५, (११) ०, +४२१ 
प कृष्टिक्षपणा (१) १,(२) १, (३) १०, 

(४) २, रू१8 
६ क्षीणमोह 
७ संग्रहणी 


इसप्रकार पन्द्रह अथौधिकारोंकी मुठ गाथाओंका जोड़ €२ है और इनमेंसे चारिश्र- 
मोहकी पणासे संबन्ध रखनेबालीं २८ गायाओंमेंसे २१ गाधाओंकी भाष्यगाथाओंका जोड़ 
८६ है। इसप्रकार ये समस्त गायाएं १७८ द्वोती हैं । तथा प्रारंभमें पन्द्रह अथोधिकारोंका 
नासनिर्देश करनेबाढीं दो गाथाएं और भाई हैं उन सहित १८० गायाएं दो जाती हैं। 


हैदर जयघवलासहिदे कतायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


$१४७.संपहि कसायपाहुडपडिबद्धासु एत्तियासु गाह्मासु संतीसु 'गाहासदे असीदे' 
त्ति गुणहरमडारएण किमई पहज्जा कदा ? पण्णारसअस्थाहियारेसु एदम्मि एदम्सि 
अत्थाहियारे एत्तियाओ एत्तियाओ गाहाओ णिबद्धाओ त्ति जाणावणढं कदा। ण च बारस 
संबंधगाह्ओ पण्णारसअत्थाहियारेसु एकम्मि वि अत्थाहियारे पडिबद्धाओ; अत्था- 
हियारपडिबद्धगाह्परूवणाए एदासिें वावारुलभादो | अद्भापरिमाणणिदेसम्मि वुत्तछ- 

कषायप्राश्नतमें उपयुक्त १८० गाथाओंके अतिरिक्त १२ संबन्धगाथाएं, अद्भापरि- 
रिमाणका निर्देशकरनेवालीं ६ गाथाएं और ३४ संक्रमवृत्तिगाथाएं इसप्रकार ५३ गाथाएं 
और पाईं जाती हैं, अतः कुछ गाथाओंका जोड़ २३३ होता है । 

जयधबलामें क्रमसे बारह संबन्धगाथाओं, पन्द्रह अर्थाधिकारोंका निर्देश करनेवालीं 
२ सूत्रगाथाओं, अद्धापरिमाणका निर्देश करनेवार्ली ६ गाथाओ, आररंभके ५ अथोधिकारोंसे 
सबन्ध रखनेवालीं ३ सूत्रगाथाओं, ३५ संक्रमबृत्तिसबन्धी गाथाओं, और शेष १० अथौ- 
घिकारोंका कथन करनेवालीं १७४ सूत्रगाथाओंका कथन किया है। चारित्रमोहके क्षपणा- 
प्रकरणमें जिन जिन सूत्र गाथाओंकी भाष्यगाथाएं हैं. वे उन उन सूत्रगाथाओंके व्याख्यान 
करते समय आती गई हैं जिसका ज्ञान ऊपरके कोष्ठकसे हो जाता है । 

२३३ गाथाएं जयधवढामें जिस ऋ्रमसे निबद्ध हैं उसका कोष्ठक निम्नप्रकार है- 








रा नाम अधिकार गाथासंख्या 


हू डक हि 


















१ बन्धज्ञापक 
२्‌ अथोधिकारोंका नाम- 

निर्देश करनेवालीं 
३ अद्धापरिमाणनिर्देशसंबंधी 
9 प्रारम्भके ५ अर्थाधिकारसंबंधी 
भर संक्रमवृत्तिसबंधी ३५ 
६ शेष १० अधिकारसंबंधी १७४ 

२३३ गाथाएं 





8 १४७. शुका-कषायप्राश्वतसे संबन्ध रखनेवाढी दोसौ तेतीस गाथाओंके रहते 
हुए गुणधर भद्टारकने 'गाहासदे असीदे' इस प्रकारकी प्रतिज्ञा किसलिये की है 

समाधान-पन्द्रह अथाधिकारोंमेंसे इस इस अर्थाधिकारमें इतनी इतनी गाथाएं निबद्ध 
हैं इसप्रकारका ज्ञान करानेके लिए गुणधर भट्टारकने '“गाहासदे असीदे' इस प्रकारकी प्रतिज्ञा 
की है। किन्तु बारह संबन्धगाथाएं पन्द्रह अथोधिकारोंमेंसे एक भी अथाोधिकारमें सम्मिलित 
नहीं हैं, क्योंकि कितनी गाथाएं किस अथीधिकारमें पाई जाती हैं. इसके प्ररूपंण करनेमें 


गा० १३-१५ ] श्रत्थाहियारणिद्देशो परे 


गाहाओ वि ण तत्थ हवंति; अद्भापरिभाणणिद्देसस्स पण्णारसअत्थाहियारेसु अभावादो। 
संकमम्मि वुत्तपणतीसवित्तिगाह्यओ बंधगत्थाहियारपडिबद्धाओ त्ति असीदि-सदगाहासु 
पवेसिय किण्ण पहज्जा कदा ? वबुच्चदे, एदाओ पणतीसगाह्मओ तीहि गाहाहि परूवि- 
दर्पंचसु अत्थाहियारेसु तत्थ बंधगेत्ति अत्थाहियारे पड़िबद्धाओ | एदाओ च्‌ ण तत्थ 
पवेसिदाओ; तीहि गाहाहि परूविदअत्थाहियारे चेव पडिबद्धत्तादों। अहवा अत्था- 
वत्तिलब्भाओ त्ति ण तत्थ एदाओ पवेसिय वुत्ताओ । 

$ १४८, असीदि-सदगाहाओ मोत्तृण अवसेससंबंधद्धापरिमाणणिद्देस-संकमणगा- 
हाओ जेण णागहत्थिआइरियकयाओ तेण “गाहासदे असीदे” त्ति भाणिदूण णागहर्थि- 
आइरिएण परज्जा कदा इृदि के वि वक्‍्खाणाइरिया भमणंति; तण्ण घडदे; संबंधगाहाहि 
अद्वापरिमाणाणिदसगाहाहि संकमगाहाहि य विणा असीदि-सदगाहाओ चेव भणंतस्स 
गुणहरभडारयस्स अयाणत्तप्पसंगादों । तम्हा पुव्वुत्तत्थो चेव घेत्तव्वों । 


इन बारह गाथाओंका उपयोग होता है । अद्भापरिसाण निर्देशमें कही गईं छह गाथाएं भी 
पन्द्रह अर्थाधिकारोंमेंसे किसी भी अथीधिकारमें नहीं पाईं जाती हैं, क्‍योंकि अद्धापरिमाणका 
निर्देश पन्द्रह अधोधिकारोंमें नहीं किया गया है । 

शंका-संक्रमणमें कही गई पेंतीस बृत्तिगाथाएं बन्धक नामक अथौधिकारसे प्रति- 
बढ्ध हैं, इसलिये इन्हें एकसों अस्सी गाथाओंमें सम्मिलित करके प्रतिज्ञा क्यों नहीं की ? 
अर्थात्‌ १८० के स्थानमें २१५ गाथाओंकी प्रतिज्ञा क्‍यों नहीं की ? 

समाधान-ये पेंतीस गाथाएं तीन गाथाओंके द्वारा प्ररूपित किये गये पांच अथी- 
धिकारोंमेंसे बन्धक नामके अथोधिकारमें ही प्रतिबद्ध हैं, इसलिये इन पेंतीस गाथाओंको 
एकसौ अस्सी गाथाओंमें सम्मिलित नहीं किया, क्योंकि तीन गाथाओंके द्वारा प्ररूपित 
अथाधिकारोंमेंसे एक अथोषधिकारमें ही वे पेंतीस गाथाएं प्रतिबद्ध हैं । अथवा, संक्रमरमें 
कही गई पेत्तीस गाथाएं बन्धक अर्थाधिकारमें प्रतिबद्ध हैं यह बात अ्थोपत्तिसे ज्ञात हो 
जाती है । इसलिये ये गाथाएं एकसौ अस्सी गाथाओंमें सम्मिलित करके नहीं कही गई हैं। 

$ १४८. चूंकि एकसौ अस्सी गाथाओंको छोड़कर सम्बन्ध, अद्धापरिमाण और 
संक्रमणका निर्देश करनेबालीं शेष गाथाएं नागहर्ति आचायेने रची हैं, इसलिये “गाहासदे 
असीदे' ऐसा कह कर नागहस्ति आचार्यने एकसौ अस्सी गाथाओंकी प्रतिज्ञा की हैं, ऐसा कुछ 
व्याख्यानाचाये कहते हैं । परन्तु उनका ऐसा कहना घटित नहीं होता है, क्योंकि संबंध- 
गाथाओं, अद्भापरिमाणका निर्देश करनेवाढी गाथाओं और संक्रम गाथाओंके बिना एकसौ 
अस्सी गाथाएं ही गुणधर भट्टारकने कही हैं यदि ऐसा माना जाय तो गुणधर भट्टारकको 
अज्ञपनेका प्रसज्ञ प्राप्त होता है । इसलिये पूर्वाक्त अथे ही ग्रहण करना चाहिये । 

विशेषाथे-इस कसायपाहुडमें पन्द्रह अधिकारोंसे संबंध रखनेबालीं १८० गाथाएं 


९८४ जयघबलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती 


$ १४६, संपहि एवं गुणहरभडारयस्स उवएसेण पण्णारस अत्थाहियारे परूविय 
जहवसहाइरिय उवएसेण पण्णारस अत्थाहियारे वत्तइस्सामों । 


... # अत्थाहियारो पण्णासविहो।..._ 
तथा १२ संबन्धगाथाएं, अद्भापरिमाणका निर्देश करते हुए कही गई ६ गाथाएं और भ्रकृति- 
संक्रमका आश्रय लेकर कही गई ३५ बृत्तिगाथाएं इसग्रकार कुल २३३ गाथाएं पाईं जाती 
हैं। इनमेंसे १८० गाथाएं स्वयं गुणघर भद्टारफके द्वारा रची गई हैं । शेष ५३ गाथाओंके 
कर्ताके संबंधमें मालूम होता है कि वीरसेन स्वामीके समय दो परंपराएं पाईं जाती थीं । 
एक परंपराका कहना था कि १८० गाथाओंकोी छोड़कर शेष त्रेपन गाथाएं नागहस्ति 
आचार्यकी बनाई हुईं हैं। इस परंपराको मान लेनेसे “गाहासदे असीदे” यह. प्रतिज्ञा भी 
साथेक हो जाती है । यदि ऐसा नहीं माना जाता है तो “गाहासदे असीदे” इस प्रतिज्ञाकी 
कोई साथैकता नहीं रह जाती है । यदि शेष ४३ गाथाएं भी गुणधर भट्टारककी बनाई 
हुई हैं तो “ गाहासद्वे असीदे ” के स्थानमें २३३ गाथाओंकी प्रतिज्ञा करनी चाहिये थी । 
दूसरी परंपराका “जो स्वयं वीरसेनस्वासीकी परंपरा है” इस विषयमें यह कहना है कि 
यद्यपि समस्त गाथाएं स्वयं गुणघर आचार्यकी बनाई हुईं हैं फिर मी उनके “गाहासदे 
असीदे' इस प्रतिज्ञाके करनेका कारण यह है कि इस कसायपाहुडके पन्द्रह अथोधि- 
कारोंके प्रतिपाद्य विषयसे १८० गाथाएं ही संबन्ध रखती हैं शेष गाथाएं नहीं । शेष 
गाथाओंमें बारह तो संबन्ध गाथाएं हैं, जिनमें पन्द्रह अथोधिकारोंसे संबन्ध रखनेवालीं 
गाथाओंकी सूचीमात्र दी गई हे, छह अद्भापरिमाणका निर्देश करनेबालीं गाथाएं हैं जिनमें 
पन्द्रहों अथोधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाले अद्भापरिमाणका निर्देश किया गया है। ३५ 
संक्रमबृत्ति गाथाएं हैं, जो केबल बन्धक अथौधिकारसे सम्बन्ध रखती हैं । यद्यपि पन्द्रह 
अर्थाधिकारोंके भीतर किसी मी एक अथोाधिकारसे सम्बन्ध रखनेवालीं गाथाओंका या 
तो १८० गाथाओंमें समावेश हो जाना चाहिये या “ गाहासदे असीदे ! इस प्रतिज्ञाको 
नहीं करना चाहिये था | पर “तिण्णेदा गाह्यओ पंचसु अत्येसु णादव्बा' इस गाथांदके 
अनुसार प्रारंभके पांच अथोधिकारोंमें मूल तीन गाथाओंकी ही प्रतिज्ञाकी गई है, इसलिये 
इनका 'गाहासदे असीदे' इस प्रतिज्ञामें समावेश नहीं किया है। फिर भी अथोपत्तिके बलसे 
यह समझ लेना चाहिये कि ये पेंतीस गाथाएं उक्त पन्द्रह अथोधिकारोंमेंसे बन्धक अथी- 
घिकारसे संबन्ध रखती हैं। इसप्रकार वीरसेन स्वामीके मतसे यह सुनिश्चित हो जाता है 
कि इस कसायपाहुडमें आईं हुईं २३३ मूछ गाथाएं खय॑ गुणधर भट्टारककी बनाई हुई हैं । 
8 १9८. इस प्रकार गुणधर भट्टारकके उपदेशानुसार पन्द्रह अथीधिकारोंका प्ररूपण 
करके अब यतिवृषभ आचार्यके उपदेशानुसार पन्द्रह अथोाधिकारोंको बतलाते हैं-- 


# अर्थाषिकारके पनन्‍्द्रद मेद हें । 
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8 १४०, “अंण्णेण पयारेण वुश्ददि' त्ति एत्थ अज्कायारों कायव्बो | गुणहरभ- 
डारएण पण्णारससु अत्थाहियारेसु परूविदेसु पुणो जश्वसहाइरियों पण्णारस अत्थाहि- 
यारे अण्णेण पयारेण भणंतों गुणहरभडारयस्स कर्थ ण॒ दूसओ ? ण च गुरूणमचासण्ण 
कुणंतो सम्माइट्टी होइ; विरोहादो । 

$ १५४१, एत्थ परिहारों वुचदे । अण्णेण पयारेण पण्णारस अत्थाहियारे भणंतो 
वि संतों ण सो तस्स दूसओ, तेण वृत्तअत्थाहियाराणं पडिसेहमकाऊण तदहिप्पायेतर- 
परूवयत्तादो | गुणहरमडारएण पण्णारसअत्थाहियाराणं दिसा दरिसदा, तदों गुणहर- 
भडारयमुहविणिग्गय-अत्थाहियारेहि चेव होदव्वमिदि णियमो णत्थि त्ति तण्णियमाभाव॑ 
दरिसयंतेण जह्वसहाइरिएण पण्णारस अत्थाहियारा अण्णेण पयारेण भणिदा, तेण ण 
सो तस्स दूसओ त्ति भणिद्‌ होदि । 

# ते जहा, पेज्जदोसे १। 

$ १५२, पेज्जदोसे एगो अत्थाहियारों । कथमेत्थ एगवयणणिदेसो ! ण; पेज्ज- 

8१५०. इस सूत्रमें 'अन्य प्रकारसे कहते हैं? इतने पदका अध्याहार कर लेना चाहिये | 

शंका-शुणधर भद्टारकके द्वारा कह्टे गये पन्द्रह अर्थाधिकारोंके रहते हुए उन्हीं 
पन्द्रह अथाधिकारोंका अन्य प्रकारसे प्ररूपण करनेवाले यतिवृषभाचाय गुणधर भद्टारकके 
दोष दिखानेवाले कैसे नहीं होते हैँ ? और जो गुरुओंको दोष लगाता है वह सम्यग्दृष्टि 
नहीं हो सकता है, क्योंकि दोष भी लगावे और सम्यम्दष्टि भी रहे, इन दोनों बातोंमें 
परस्पर विरोध है । 

8१५९. समाधान-अब यहा उपयुक्त शंकाका समाधान करते हैं। अन्य प्रकारसे पन्द्रह 
अर्थाधिकारोंका प्रतिपादन करते हुए भी यतिवृषश्च आचाये गुणघर भद्वारकके दोष प्रकट 
करनेवाले नहीं हैं। क्योंकि शुणधर भद्वारकके द्वारा कहे गये अथाधिकारोंका ग्रतिषेध नहीं 
करके उनके अभिम्रायान्तरका यतिबृषभ आचायेने प्ररूपण किया है । गुणधर भट्टारकने 
पन्द्रह अथीधिकारोंकी दिशामात्र दिखलाई है, अतएव गुणधर भट्टारकके मुखसे निकले 
हुए अथोधिकार ही होना चाहिये ऐसा कोई नियम नहीं हे, इसग्रकार उस नियमाभावकों 
दिखलाते हुए यतिवृषभाचार्यने पन्द्रह अथोधिकार अन्य प्रकारसे कहे हैं | इसलिये यति- 
वृषभाचाये गुणधर भद्वारकके दोष प्रकट करनेवाले नहीं हैं । यह उक्त कथनका तात्पर्य 
समझना चाहिये । 

# वे पन्द्रह अथोधिकार आगे लिखे अनुसार हैं। उनमेंसे पहला पेज्जदोष 


अर्थाधिकार है १ । 
8१५२. यतिवृषभ आचायेके द्वारा कहे गये पन्द्रह अथोधिकारोंमें पहला पेज्जदोष 
(१) भरणेण आ० । (२) वुत्तमहिया-आ० । 
२४ 
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दोसाणं दोण्ह पि समाहारद॒वारेण एगच्तुवलंभादो। पेज्जदोसे एगो अत्थाहियारो त्ति कर्थ 
णब्बदे ? जइबसहाइरियह विद््णंकादो । 

# विहृत्तिट्टिदिअणुमागे च २। 

$ १४३. पयाडेविहत्ती हिदिविहत्ती अगुभागविहत्ती पदेसविहत्ती झीणाझ्षीणं 
हिदिअंतियं च घेत्तण विदियो अत्थाहियारों | कथमेद णव्बदे ? जयिवसहाइरियह्डविद- 
दोअंकादो । पयडि-पदेसविहत्ति-ज्ञीणाझीण-टिदिअंतियाणं सुत्ते अशुवइद्वाणं कथमेत्थ 
गहणं कीरदे ? ण; ट्विदि-अणुभागविहत्तीणमण्णहाणुबवत्तीदो, अणुत्तसम्न्नयट्टेण 'च 
संदेण वा तेसिं गहणादो । एगवयणणिद्देसो कर्थ जुज्जदे | ण; एगकम्मक्खेधाहार- 
अर्थाधिकार है । 

शंका- पेज्दोसे' इस पदमें एक बचनका निर्देश कैसे बनता है ९ 

समाधान-नहीं, क्योंकि पेज और दोष इन दोनोंमें मी समाहार हन्द्रसमासकी 
अपेक्षा एकत्व पाया जाता है अतः 'पेज्जदोसे' इस पदमें एकबचन निर्देश बन जाता है । 

शंंका-पेज-दोप पहला अर्थाधिकार है यह केसे जाना जाता है ? 
समाधान-क्योंकि यतिवृपभ आचार्यने 'पेज्ज-दोसे' इस पदके आगे एकका औअक 
स्थापित किया है, इससे श्रतीत होता है कि पेज्ज-दोष यह पहला अर्थाधिकार है । 

# प्रकृतिविभक्ति, स्थितिविभक्ति, अनुभागविभक्ति तथा स्त्रमें आये हुए “बच! 
पदसे समुच्चय किये गये प्रदेशविभक्ति, झीणाझ्ीणप्रदेश और स्थित्यन्तिकप्रदेश इन 
सबको मिला कर दूसरा अर्थाधिकार होता है २ | 

8 १५३. प्रकृतिविभक्ति, स्थितिविभक्ति, अनुभागविभक्ति, अदेशविभक्ति, झीणा- 
झीणप्रदेश और स्थित्यन्तिकप्रदेश इन सबको ग्रहण करके दूसरा अर्थाधिकार होता है । 

गंका-यह केसे जाना जाता है 

सम्राधान-क्योंकि यतिबवृषभ आचायेने “विहत्तिद्ठिदिअणुभागे च इस सूत्रके आगे 
दोका अंक स्थापित किया है । इससे प्रतीत होता है कि प्रक्रतिविभक्ति आदिको मिलाकर 
' दूसरा अर्थाधिकार होता है । 

शका-अ्रकृतिविभक्ति, प्रदेशविभक्ति, झीणाझीणप्रदेश और स्थित्यन्तिकप्रदेश इनका 
सूत्रमें उपदेश नहीं किया है फिर इनका दूसरे अथाधिकारमें केसे महण किया जा सकता है ९ 

समाधान-नहीं, क्योंकि प्रकृतिविभक्ति आदिके बिना स्थितिविभक्ति और अनुभाग- 
विभक्ति नहीं बन सकती हैं । इसलिये उनका यहां ग्रहण हो जाता है । अथवा अनुक्कका 
समुच्चय करनेके लिये आये हुए “च' शब्दसे उन प्रकृतिविभक्ति आदिका दूसरे अथोधि- 
कारमें ग्रहण हो जाता है । 

शंका-“विहत्ति ट्विदिअणुभागे! इस पदमें एकबचनका निर्देश कैसे बन जाता है ? 


गा० १२-१४ ] पत्थाहियारणिदेसो श्प७ 


दुवारेण एगजीवाहारदुवारेण पिहत्तिदुवारेण वा तेसिमेगत्तवलंभादो | 
# बंधगे त्ति बंधो च ३, संकमो च ४। 

$ १५४, बंधगे क्ति ऐसो ण कत्तारणिदेसो, किंतु मावणिदेसो कम्मणिदेसो वा । 
कथमेत्थ कयारो सुणिज्जदि ? ण; बंध एवं बंधक इति स्वोर्थे ककारोपलब्धेः ! सो च 
बंधो दुविहो, अकम्मबंधो कम्मबंधो चेदि । तत्थ मिच्छत्तासंजम-कसाय-जोगपचणएहि 
अकम्मसरूवेण हिदकम्मईयक्खंधाणं जीवपदेसाणं च जो अण्णोण्णेण समागमो सो अकम्म- 
बंधो णाम | मदिणाणावरणकम्मक्खंधाणं सुदोहि-मणपज्जव-केवलणाणावरणसरूबेण 
परिणमिय जो जीवपदसेहि समागमो सो कम्मबंधो णाम। तत्थ अकम्मबंधों एत्थ 
बंधो त्ति गहिदों सो तदियो अत्थाहियारों | त॑ कर्थ णव्बदे ? तदंते तिण्णिअंकुब्ल- 


समाधान-नहीं, क्योंकि एक कर्मस्कन्धरूप आधारकी अपेक्षा, अथवा एक जीवरूप 
आधारकी अपेक्षा अथवा विभक्ति सामान्यकी अपेक्षा स्थितिविभक्ति आदिमें एकत्व पाया 
जाता है। इसलिये “विहत्तिट्विदिअणुभागे च” इस पदमें एकवचनका निर्देश बन जाता है। 

विशेषाथ-यद्यपि “विहृत्तिद्ठेदिअणुभागे! इस पदमें स्थितिविभक्ति और अनुभाग- 
विभक्ति इन दोका निर्देश किया है इसलिये यहाँ एकबचनका निर्देश न करके ह्विवचनका 
निर्देश करना चाहिये था। फिर भी हिवचनका निर्देश नहीं करनेका कारण यह है कि 
इन दोनों विभक्तियोंका आधार एक कमेस्कन्ध है, या एक जीव है अथवा विभक्तिसा- 
मान्यकी अपेक्षा दोनों विभक्तियाँ एक हैं। अतः “विहत्तिद्विदिअणुभागे ! इस पदमें एक- 
वबचनका निर्देश करनेमें कोई बाधा नहीं आती है । 

# गाथामें आये हुए बन्धक इस पदसे, बन्ध नामका तीसरा अर्थाधिकार लिया 
है ३, तथा संक्रम नामका चौथा अथाधिकार लिया गया है ४। 

$ १५४. बन्धक यह कतुनिर्देश नहीं हे किन्तु 'बन्धन बन्ध: इसप्रकार भावनिर्देश 
है । अथवा “बध्यते यः सः बन्धः” इसप्रकार कर्मनिर्देश है । 

शंका-यदि यहाँ कठेनिंदेश नहीं है तो 'बन्धक' शब्दमें ककार केसे सुनाई पड़ता है ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि 'बन्ध एवं बन्धकः' इसप्रकार यहाँ पर स्वाथमें ककारकी 
उपलब्धि हो जाती है | बह बन्ध दो प्रकारका है-अकमेबन्ध और कर्मबन्ध । उनमें से 
अकमेरूपसे स्थित कार्मणस्कन्धका और जीवप्रदेशोंका मिथ्यात्व, असंयम, कषाय और 
योगरूप कारणोंके द्वारा जो परस्परमें सम्बन्ध होता है वह अकर्मबन्ध है । तथा मतिज्ञा- 
नावरणरूप कमेस्कन्धोंको श्रुतज्ञानावरण, अवधिज्ञानावरण, मनःपर्ययज्ञानावरण और केवल- 
ज्ञानावरणरूपसे परिणमाकर उनका जो जीवपप्रदेशोंके साथ सम्बन्ध होता है वह कमबन्ध है । 
उनमेंसे यहां “'बन्ध' शब्दसे अकर्मबन्धका अहण किया है। यह तीसरा अर्थोधिकार है । 
को (१) एसो कत्तार-अ०, आ०, स०। (२) स्वाथिकका-भ्ष ०, आ० । (३)-इयं बखं-अ०, का० । 
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भादो ३ । जो कम्मबंधों सो संकमो णाम | सो चउत्थों अत्थाहियारों । कुदो १ चुण्णि- 
सुत्ते चत्तारिअंकणिदेसादों ४ । 

# बेदए क्ति उददओ च ५ । उदीरणा च ६। 

$ १५४, वेदए ति एत्थ बे अत्थाहियारा । कुदो ? उदओ दुविहो, कम्मोदओ 
अकम्मोदओ चेदि | तत्थ ओकड्णाए विणा पत्तोदयकम्मक्खंधो कब्मोदओ णाम । 
ओकट्टणवसेण पत्तोदयकम्मक्खंधो अकम्भोदओ णाम । एत्थ कम्मोदओ उदओ त्ति 
गहिदो । सो च पंचमो अत्थाहियारों । कुदो ? तत्थ पंचेकुबलंभादों ५। अकम्मो- 
दओ उदीरणा णाम। सो छट्टो अत्थाहियारो | कुदो १ तत्थ छर्ंकदंसणादो ६। विदगे' 

विशेषाथ-मिथ्यात्व आदि कारणोंसे जो नूतन बन्ध होता है उसे यहाँ अकर्मबन्ध 
और संक्रमणको कर्मबन्ध कहा है । आगममें पुद्रलके जो तेईस भेद कहे हैं उनमें कामेण- 
बर्गेणा नामक एक स्वतन्त्र भेद भी है। वे कार्मणबर्गणाएं ही मिथ्यात्व आदिके निमित्तसे 
आकृष्ट होकर कर्मरूप परिणत होती हैं । आत्माके साथ इनका एक्क्षेत्रावगाहरूप सम्बन्ध 
होनेके पहले इन्हें कमसज्ञा नहीं प्राप्त हो सकती है । अतः नूतन बन्धको यहाँ अकमेबन्ध 
कहा है । और बन्ध होनेके क्षणसे लेकर उन्हें कर्मसंज्ञा प्राप्त हो जाती है । अतः संक्र- 
मणके द्वारा जो पुनः स्थिति आदिमें परिवर्तन होकर उनका आत्मासे एकक्षेत्रावगाह सम्बन्ध 
होता है उसे कर्म बन्ध कद्दा है। इसप्रकार अकमेबन्ध और कमबन्धमें भेद समझना चाहिये । 

शुका-बन्ध नामका तीसरा अधिकार हे, यह कैसे जाना जाता है ! 
समाधान-“बंधो” इस पदके अन्तमें तीनका अंक पाया जाता है इससे प्रतीत होता 
है कि बन्ध नामका तीसरा अर्थाधिकार है । 

ऊपर जो कमेबन्ध कह आये हैं उसीका सूत्रमें संक्रम पदके द्वारा प्रहण किया है । 
वह चौथा अथेधिकार है, क्योंकि चूणिसूत्रमें 'संकमो' पदके आगे चारका अंक पाया 
जाता है। 

# गाथामें आये हुए वेदक इस पदसे उदय नामका पाचवां अर्थाधिकार लिया 
है ५। तथा उदीरणा नामका छठा अर्थाधिकार लिया है ६। 

8६ १५४५, “वेदए” इस पदसे यहां पर दो अथोधिकार लिये गये हैँ, क्‍योंकि उदय दो 
प्रकारका है-कर्मोाद्य और अकर्मोदय । उनमें अपकर्षणाके बिना जो कमस्कन्ध उदयरूप 
अबस्थाको प्राप्त होते हैं वह कर्मादय है। तथा अपकषेणके द्वारा जो कर्मेस्कन्ध उद्यरूप 
अवस्थाको प्राप्त होते हैं वह अकर्मोदय है | यहाँ उदय पदसे कर्मादयका ग्रहण किया है। 
बह पॉँचवाँ अर्थाधिकार है, क्‍योंकि 'उदओ” इस पदके आगे पॉचका अंक पाया जाता है । 
उदीरणा पदसे अकर्मादयका ग्रहण किया है। यद्द छठा अथोधिकार है, क्योंकि “उदीरणा' 
इस पदके आगे छहका अंक देखा जाता है । 'वेदक” यह पद भी यहाँ कठेनिदेशरूप नहीं 


गा० १३-१५ ] श्रत्याहियारणिद्देतो शव 


ति एसो वि कत्तारणिदेसो ण होदि त्ति पुथ्व॑ व परिहरेयच्यो। अहवा बे वि कत्तार- 
णिदेसा चेव, बंधोदयाणं कत्तारभृद्जीवेण सह एगत्तमुवगयाणं कत्तारभावुववत्तीदों । 

# उबजोगे व ७। 

$ १५६, उबजोगे सत्तमो अत्थाहियारों | छुदो ? तत्थ सत्तंकुबर्ूभादो ७। 

# चउद्बाणे च ८। 

$ १४७. चठद्ठाणे अट्ठमो अत्थाहियारों । कुदो ? सुत्ते अंकुबलंभादों ८ । 

# वबंजण च ९। 

$ १५८, वंजणे णवमो अत्थाहियारो। कुदो ! जयिवसदचुण्णिसुत्तम्मि णवर्अंकु- 
वलंभादो ६ । 

# सम्मत्ते त्ति दंसगमोहणीयस्स उवबसामणा च्‌ १०, दंसणमोह- 
णीयक्खबणा च ११ । 

$ १५६, सम्मत्ते त्ति एतत्पदं स्वरूपपदार्थक॑ गाथाश्रत्नस्थसम्यक्त्वशब्दस्यानु- 


है, अतः जिसप्रकार पहले बन्धक पदमें कर्ठनिर्देशका परिहार कर आये हैं उसीप्रकार 
वेदक पदमें भी कर्टनिर्देशका परिह्दार कर लेना चाहिये। अथवा बन्धक और बेदक ये दोनों 
ही निर्देश कठैकारकमें लिये गये हैँ, क्योंकि बन्ध और उदयका कतो जीव है और उसके 
साथ ये दोनों एकत्वको प्राप्त हैँ अतएव इनमें भी कभाव बन जाता है। 

# उपयोग नामका सातवों अर्थाधिकार है ७। 

$ १५.६. उपयोग यह सातवां अर्थाधिकार है, क्योंकि 'उबजोगे बल” इस पदके आगे 
सातका अक पाया जाता है । 

# चतुःस्थान नामका आठवाँ अथाधिकार है ८। 

8 १५७. चतुःस्थान यह आठवाँ अथौधिकार है, क्योंकि “चउद्दाणे च” इस सूत्रके 
आगे आठका अंक पाया जाता है । 

# व्यंजन नामका नौवों अथोधिकार है ६ | 

$ १५८, व्यंजन यह नौबाँ अथोधिकार है, क्योंकि 'वंजणे च' इस चूर्णिसृत्रके 
आगे यतिदृषभ आचायेके द्वारा स्थापित नौका अंक पाया जाता है । 

# गाथाम्र्में आये हुए 'सम्मत्त' इस पदसे दशनमोहनीयकी उपशामना नामका 
दसवाँ अर्थाधिकार लिया है १०, और दशनमोहनीयकी क्षपणा नामका ग्यारहवों अर्था- 
धिकार लियाहे ११ । 

$ १४८. चूणिसूत्रमें स्थित 'सम्मत्त' यह पद स्वरूपवाची है अथोत्‌ आत्माके सम्यकत्य 
नामक धर्मका वाची है, और गायासूत्रमें स्थित सम्यक्त्व झब्दका अन्ुुकरणमात्र है । 

शंका-यह कैसे जाना जाता है ? 
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करणम्‌ । कुदों णब्बदे / अवसाणे 'इंदि” सहवलंभादों। सो च सम्मत्तसहों कारणे 
कज्जुबयारेण दंसणमोहक्खवणुवसामणकिरियासु वद्धमाणो घेत्तव्वों। तत्थ दंसणमोह- 
णीयर्स उवसामणा णाम दसमो अत्थाहियारों | कुदो णब्बदे ! जश्वसहद्नविददस- 
अंकादो १० । दंसणमोहणीयस्स खबणा णाम एकारसमो अत्थाहियारो | कुदो णव्बदे ? 
तेण ट्विदएकारसंकादों ११ | 

# देसविरदी च १२। 

$ १६०, देसब्रियी णाम बारहमो अत्थाहियारो। कुदो णव्बदे ! जह्बसहट्ठबिद- 
बारहंकादों १२। 

# 'संजमे उवसामणा च खबणा च' चरित्तमोहणीयस्स उवसामणा 

च १३, खबणा च १४। 

समाधान-उसके अन्‍्तमें स्थित इति शब्दसे जाना जाता है कि चूणिसूत्रसें स्थित 
स्वरूपवाची सम्यक्त्वपद गाथासूत्रमें स्थित सम्यक्त्व झब्दका अनुकरणमात्र है । 

दर्शनमोहनीयकी उपशामना और दर्शनमोहनीयकी क्षपणा ये कारण हैं और सम्यक्‍्त्व 
उनका कारये है। अतः यहाँ कारणमें कायेका उपचार करके “सम्यक्त्ब” शब्द्से दृशेनमोह- 
नीयकी क्षपणा और दशनमोहनीयकी उपद्यामनारूप क्रियाका ग्रहण करना चाहिये। उनमेंसे 
दशनमोहनीयकी उपशासना नामका दसवां अथौधिकार हे । 

शंंका-यह केसे जाना जाता है ? ः 

समाधान-यतिबवृषभ आचायेने 'दंसणमोहणीयस्स उबसामणा च' इस पदके आगे 
दूसका अक स्थापित किया है, इससे जाना जाता हे कि दशैनमोहनीयकी उपशामना नामका 
दसवाँ अर्थाधिकार हे । 

दर्शनमोहनीयकी क्षपणा नामका ग्यारह॒वाँ अर्थाधिकार है । 

शंका-यह केसे जाना जाता है ? 

समाधान-यतिवृषभ आचार्यने 'दंसणमोहणीयरस खबणा च” इसके आगे ग्यारहका 
अंक रखा है, इससे जाना जाता है कि दशेनमोहनीयकी क्षपणा ग्यारहवाँ अथोधिकार है। 

# देशविरति नामका बारहवाँ अथोधिकार है । 

$ १६०. देशविरति यह बारहवों अर्थाधिकार है । 

शैका-यह केसे जाना जाता है ? 

समाधान-यतिवृषम आचायेने 'देसविरदी च' इस पदके अन्तमें बारहका अक 
स्थापित किया है, इससे जाना जाता है कि देशविरति नामका बारहवाँ अथोधिकार है। 

# सेयमविषयक उपशामना और क्षपणा अर्थात्‌ चारित्रमोहनीयकी उपशामना 
यह तेरहवाँ अर्थाधिकार है १३, और उसीकी क्षपणा यह चौदहवों अर्थाधिकार हे १४। 


गा० ९१-१५ ] श्रत्थाहियारणिददेसों १९१ 


$ १६१, 'संजमे' हृदि विसयसत्तमी, तेण संजमे 'संजमविसए' इृदि घेत्तव्वं । 
“उवसामणा खबणा' हृदि जदि वि सामण्णेण वृत्त तो बि चरित्तमोहणीयस्सेत्ति संबंधों 
कायव्बो; अण्णस्सासंभवादो । तेण चारिचमोहणीयस्स उवसामणा णांम तेरसमों 
अत्थाहियारो | कुंदो ? तेरसअकट्ठवणण्णहाणुवबत्तीदो १३ । चारित्तमोहक्खबणा णाम 
चोदसमो अत्थाहियारो | कथं णव्बदे ! चोहसअंकादों १४ | 
# दिसणचरित्तमोहे' तक्षि पदपरिव्रण । 
$ १६२, दंसणचरित्तमोहे! त्ति जो गाहासुत्तावयवों ण सो वत्तज्वों तेण विणा 
वि तदद्वावगमादो | त॑ जहा, अद्भापरिमाणणिद्देसो दंसगचरित्तमोहविसए कायच्वो त्ति 
जाणावणटटं ण वत्तव्वों कसायपाहुडे दंसणचरित्तमोहणीय मोत्तूण अण्णेसिं कम्मा्ण 
परूवणाभावण अद्भापरिमाणणिदेसो दंसणचरित्तमोहबिसए चेव कायच्वों त्ति अवुत्त- 
$ १६१, 'संजमे' पदमें विषयार्थक सप्तमी विभक्ति है, इसलिये “संजमे” इसका 
अथे 'संयमके विषयमें” इसग्रकार लेना चाहिये । यद्यपि सूत्रमें उपशामना और क्षपणा यह 
सामान्यरूपसे कहा है तो भी चारित्रमोहनीयकी उपशामना और चारित्रमोहनीयकी क्षपणा 
इसग्रकार सेबन्ध कर लेना चाहिये, क्‍योंकि संयमके विषयमें चारिन्रमोहनीयकी उपशामना 
और क्षपणाकों छोड़ कर और दूसरेकी उपशामना और क्षपणा संभव नहीं है। अतः चारित्र- 
मोहनीयकी उपशामना नामका तेरहवों अथाधिकार है, क्‍योंकि यदि इसे तेरहवाँ अथोधिकार 
न माना जावे तो “चारित्तमोहणीयस्स उबसामणा च! इस पदके अन्‍्तमें तेरहके अंककी 
स्थापना नहीं बन सकती है। 
तथा चारित्रमोहनीयकी क्षपणा नामका चौदहवाँ अथोधिकार है । 
शका-यह केसे जाना जाता है ? 
समाधान-“खबणा च' इस पदके अन्तमें चौदहका अंक पाया जाता है इससे जाना 
जाता है कि चारित्रमोहनीयकी क्षपणा नामका चौदहवों अर्थाधिकार है । 
# गाथासत्रमें 'दंसणचरित्तमोहे” यह पद पादकी पूर्तिके लिये दिया गया है । 
8 १६२. शैका-दंसणचरित्तमोहे' यह जो गाथासूत्रका अवयब है उसको नहीं कहना 
चाहिये, क्योंकि उस पदको दिये बिना भी उसके अथेका ज्ञान हो जाता है। उसका स्पष्टीकरण 
इसश्रकार है-यदि कहा जाय कि दशनमोह और चारित्रमोहके विषयमें अद्धापरिमाणका 
निर्देश करना चाहिये इसका ज्ञान करानेके लिये 'दंसणचरित्तमोहे' यह पद दिया गया है 
सो भी कहना टीक नहीं है, क्‍योंकि कपायप्राश्षतमें दशेनमोहनीय और चारित्रमोहनीय- 
को छोड़कर दूसरे कर्मोकी प्ररूपणा नहीं होनेके कारण अद्भापरिमाणका निर्देश दशनमोह- 
नीय और चारित्रमोहनीयके विषयमें ही किया गया है यद्द बिना कहे ही सिद्ध हो जाता 
का (१)-पड़िन-स ० । 


१६२ जयधकलासहिदे कस्तायपाहुडे | पेजदोसपिहत्ती 


सिंदीदो । णादीदाहियारेसु संबज्कइ; तत्थ वि एवंविहत्तादों । तम्हां 'द्ंसणचरित्त- 
मोहे” त्ति ण वत्तव्वमिदि सिद्ध; सचमे्व चेव, किंतु 'दंसणचरित्तमोहे' त्ति पदपोडिवूरणं 
तेण ण दोसाय होदि | कि पदपडिव्रण णाम ? गाहापच्चद्धस्स अपडिवुण्णस्स पडिवृरणं 
पदपरिव्रणं णाम । 

# अद्धापरिमाणणिद्देसो त्ति १७ | 

$१६३, अद्भापरिमाणणिद्देसो णाम पण्णारसमो अत्थाहियारो । त॑ कथथ णव्बदे ! 
पण्णारसअकुवर्लभादों १४ । 

# एसो अत्थाहियारों पण्णारसविहों। 


चेव अस्सिदृण चुण्णिसुत्त पि भणिस्सदि । 

8 १६५, अहवा, पेजदोसे त्ति एको अत्थाहियारो १ | पयडिवहत्ती विदियो अत्था- 
है । यदि कद्दा जाय कि पेज्जदोषबिभक्ति आदि अतीत अधिकारोंके साथ 'दंसणचरित्त- 
मोहे' इस पदका संबन्ध होता है सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि वहाँ पर भी यही 
प्रकार पाया जाता है। अथोत्‌ अद्भापरिमाणनिर्देशके समान वे सब अधिकार भी इशेन- 
मोहनीय और चारित्रमोहनीयके विषयमें हैँ यह बिना कह्दे ही सिद्ध हो जाता है । अतः 
गाथासूत्रमें 'दंसणचरित्तमोद्दे' यह पद नहीं कहना चाहिये, यह्द निश्चित होता है ? 

समाधान-ऊपर शंकामें जो कुछ कहा गया है वह सत्य है, क्‍योंकि बात तो ऐसी 
ही है, किन्तु 'दंसणचरित्तमोद्देश यह पद पादकी पूर्तिके लिये दिया गया है इसलिये कोई 
दोष नहीं है । 

शंका-पदकी पूर्ति किसे कहते हैं 

समाधान-यगाथाके अधूरे उत्तराधेकी पदके द्वारा पूर्ति करनेको पदकी पूर्ति कहते हैं। 

कै अद्भापरिमाणनिर्देश नामका पन्द्रहवोँ अथोधिकार हे १५ । 

$ १६३. अद्भधापरिमाणनिर्देश यह पन्द्रहवों अधोधिकार है । 

शंका-यह केसे जाना जाता है । 

समाधान-' अद्भधापरिमाणणिददेसो त्ति' इस पदके अन्तमें पन्द्रहका अक पाया जाता 
है, इससे जाना जाता दै कि अद्धापरिमाणनिर्देश नामका पन्द्रहबों अथाधिकार है । 

$ इसप्रकार यह अर्थाधिकार पन्‍्द्रह श्रकारका है । 

$ १६४. इसप्रकार इस पन्द्रह प्रकारके अथाधिकारका यतिवृषभ आचायेने उपदेश 
दिया है । तथा इन्हीं अर्थाधिकारोंका आश्रय लेकर वे चूर्णिसुत्र भी कहेंगे । 

$ १६५४. अथवा, पेजदोष यह पहला अथोधिकार है। प्रकृतिविभक्ति यह दूसरा 


(१)-छीए णा-आ०। (२)-परिव्र-स०। (३) कि पदपडिव्रणं णाम अद्धा-अ०, झा० । 


गा० १२-१५ | अत्थाहियारणिद्देशो (हरे 


हियारो २। ट्विदिविहत्ती तदियों अत्थाहियारों ३। अणुभागविहत्ती चउत्थो० ४। 
पदेसविहत्ती झीणाझ्नीण-ध्विदिअंतियाणि च पंचमो० ५। बंधगे चि छट्ठो० ६। वेदगे त्ति 
सत्तमो० ७। उवजोगे त्ति अद्मो० ८ । चउद्दाणे ति णवमो० < । बविंजणे त्ति दसमो ० 
१०। सम्मत्ते त्ति एकारसमो० ११। देसविरयी त्ति बाससमो० १२। संजमे त्ति 
तेरसमो ० १३। उवसामणा त्ति चोइसमो ० १४। खबणा त्ति पण्णारसमों अत्थाहियारों 
१३ । दंसणचारित्तमोहे त्ति वुत्ते पुव्वमादिद्ठासेसपण्णारस वि अत्थाहियारा दंसणचारित्त- 
मोहेसु होंति त्ति भमाणिदं होदि । अद्भापरिमाणणिदेसो अत्थाहियारो ण होदि सयल- 
अत्थाहियारेसु अशुगयत्तादों । एवं तदियपयारेण पण्णारसअत्थाहियाराणं परूवणा 
कया ।! एवं चउत्थ-पंचमादिसरूवेण पण्णारस अत्थाहियारा चिंतिय वत्तव्वा । 


अथोधिकार है | स्थितिविभक्ति नामका तीसरा अथोधिकार है। अनुभागविभक्ति नामका 
चौथा अर्थाधिकार है। प्रदेशविभक्ति झीणाझीणप्रदेश और स्थित्यन्तिकप्रदेश मिलकर पांचवां 
अथोधिकार है। बन्धक नामका छठा अधीधिकार है। वेदक नामक सातवां अथीधिकार है। 
डपयोग नामका आठवां अर्थाधिकार है। चतुःस्थान नामका नौवां अथीधिकार है। व्यंजन 
नामका दसवां अर्थाघिकार है । सम्यक्त्व नामका ग्यारह॒वां अथोधिकार है | देशविरति 
नामका बारहवां अथाधिकार है। संयम नामका तेरहवां अर्थाधिकार है । धचारित्रमोहकी 
उपश्ामना नासका चौद॒हवां अथोधिकार है और चारित्रमोहकी क्षपणा नामका पन्द्रद॒वां 
अर्थाधिकार है। गाथासूत्रमें 'दंसणचरित्तमोहे” ऐसा कहने पर पहले कह्टे गये समस्त पन्द्रह 
ही अथाधिकार दशैनमोहनीय और चारित्रमोहनीयके विषयमें होते हैं ऐसा तात्पये समझना 
चाहिये। अद्भापरिमाणनिर्देश स्वतंत्र अथोधिकार नहीं है, क्योंकि वह समस्त अथीधिकारेंमें 
अनुगत है । इसप्रकार तीसरे प्रकारसे पन्द्रह अर्थाधिकारोंकी प्ररूपणा की । इसीप्रकार 
चतुथे पंचमादि ग्रकारोंसे पन्द्रह् अथीधिकारोंका विचार करके कथन कर लेना चाहिये। 


विशेषा थे-'पेजदो सबिहृत्ती' इत्यादि दो गाथाओंद्वारा इस कषायप्राश्नतमें कहे गये 
पन्द्रह अथाधिकारोंका निर्देश किया है और इस समूचे कपायप्राभ्वतमें कितनी गाथाएं आईं 
हैं तथा उनमेंसे कितनी गाथाएं किस अधिकारमें हैं इसकी सूचना इन दो गाथाओंकी दृत्ति- 
रूपसे कही गईं “गाहासदे असीदे” इत्यादि गाथाओंद्वारा दी है । वहाँ लिखा है. कि कपाय- 
प्राभ्मतके समस्त अधिकारोंका १८० गाथाओंमें वणेन किया गया है और प्रारंभके पांच 
अधिकारोंमें तीन गाथाएं, वेदक नामक छठे अधिकारमें चार गाथाएं, उपयोग नामक सातवें 
अधिकारमें सात गाथाएं, चतुस्थान नामक आठवें अधिकारमें सोलह गाथाएं, व्यंजन नामक 
नौवें अधिकारमें पांच गाथाएं, दशनमोहकी उपशामना नामक दसवें अधिकारमें पन्द्रह 
गाथाएं, दशेनमोहकी क्षपणा नामक ग्यारहवें अधिकारमें पांच गाथाएं, संयमासंयमलब्धि 
नामक बारहवें और चरित्रलुब्धि नामक तेरहवें इसग्रकार इन दो अधिकारोंमें एक गाथा, 

२५ 


१६४ जयधवलासहिदे कस्तायपाहुडे ( पेजदोचविहत्ती १ 
उपशामना नामक चौद॒हवें अधिकारमें आठ गाथाएं और क्षपणा नामक पन्द्रहवें अधिकारमें 
अट्टाईस गाथाएं आईं हैं | इस कथनसे गुणघर भट्टारकको इष्ट प्रारंभके पांच अधिकारोंके 
नामोंको छोड़ कर शेष द्स अधिकारोंके नाम भी प्रकट हो जाते हैं । केवल प्रारंभके पांच 
अधिकारोंके नामोंकी स्पष्ट सूचना नहीं मिलती है । गुणधर भद्टारकने प्रारंभके पांच अधि- 
कारेंके नामोंके संबन्धमें 'पेजदोसविहत्ती ट्विदिअणुभागे य बंधगे चेय' केवल इतना ही कहा 
है। इस गाधांशसे पेज्जदोषविभक्ति, स्थिति, अनुभाग और बन्धक इसप्रकार केवल चार 
नार्मोका संकेतमात्र मिलता है पर यह नहीं माल्म पड़ता है कि भ्रार॑भके पांच अधिकारोंमेंसे 
कौन अधिकार किस नामवाला है। यही सबब है कि प्रारंभके पांच अधिकारोंकी चर्चा 
करते हुए वीरसेनस्वामीने दो तीन विकल्प सुझाये हैं जिनकी चचो ऊपर की जा चुकी है। 
पर इतना स्पष्ट है कि गुणधर भद्टारकने “पेज्जदो सविहत्ती” इत्यादि गाथाके पृवोध्धद्वारा प्रारंभके 
पांच अधिकारोंकी सूचना दी है जिसकी पुष्टि 'तिण्णेदा गाहाओ पंचसु अत्थेसु णादव्वा' 
इस गाथांशसे होती है । 'पेजदोसबिहत्ती' इत्यादि जिन दो गाथाओंमें पन्द्रह अधिकारोंके 
नास गिनाये हैं उनमें अन्तिम पद “अद्धापरिमाणणिदेसो य' होनेसे पन्द्रहवां अथोधिकार 
अद्वापरिसाणनिर्देश नामका होना चाहिये ऐसा कुछ आचार्योका मत है। पर जिन एकसौ 
अस्सी गाथाओंमें पन्द्रह अर्थाधिकारोंका वर्णन करनेकी प्रतिज्ञा की है उनमें अद्धापरिमाण- 
निर्देशका वणन करनेवालीं छह गाथाएं नहीं आई हैं तथा पन्‍न्द्रह अधिकारोंमें गाथाओंका 
विभाग करते हुए गुणधर भद्टारकने स्वयं इस प्रकारकी सूचना भी नहीं दी है । इससे 
प्रतीत होता है कि स्वयं गुणघधर भट्टारकको पन्द्रहवां अधिकार अद्धापरिमाणनिर्देश इृष्ट 
नहीं था। इसप्रकार उपयुक्त पन्द्रह अधिकार गुणधर भट्टारकके अभिप्रायानुसार सममना 
चाहिये। पर यतिवृषभ आचाये इन पन्द्रह अधिकारोंके नामोंमें परिवतेन करके अन्य 
प्रकारसे पन्द्रह अधिकार बंतलछाते हैं ) यहां यह बात ध्यान देने योग्य है कि यतिवृषभ 
स्थविरने पन्द्रह अधिकारोंका नामनिर्देश करते समय 'पेज्जदोसविहत्ती” इत्यादि जिन दो 
गाथाओंमें पन्द्रह अधिकारोंके नामोंकी सूचना दी है उन दो गाथाओंका अनुसरण तो 
किया पर जिन संबन्धगाथाओं द्वारा किस अधिकारमें कितनी गाथाएं आईं हैं यह बताया 
है उनका अनुसरण नहीं किया। गुणधर भट्टारकने 'पेज्नदोसविहत्ती' इत्यादि गाथाके पूर्वाधे 
द्वारा पाँच अधिकारोंकी सूचना की है। यतिद्रषभ आचाये उक्त गाथाके शब्दोंका अनुसरण 
करते हुए उसके पूर्वाधेसे यदि पाँच ही अधिकार कहते तो वह गुणधर भद्वारकका ही 
अभिप्राय समझा जाता । पर उक्त गाथामें जो पाँच अधिकारोंकी सूचना है उन्होंने उसका 
अनुसरण नहीं किया । वे गाथाके पूवाधके शब्दोंका अनुसरण तो करते हैं पर उसके 
द्वारा केवल चार अधिकारोंके निर्देशकी सूचना करते हैं। और इसप्रकार अधिकारोंके नाम- 
निर्देशके संबन्धमें यतिवृषभ स्थविरका अभिप्राय गुणधर भट्टारकके अभिप्रायसे भिन्न हो 
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जाता है। गुणधर भट्टारक जहाँ 'पयडीए मोहणिज्ञा! इत्यादि तीन गाथाएं पाँच अथो- 
धिकारोंके विषयका प्रतिपादन करनेवाली बतछाते हैँ वहाँ यतिवृषभ आचायेके अभिप्रायसे 
उक्त तीन गाथाएं चार अथोधिकारोंके विषयका ग्रतिपादन करनेवालीं सिद्ध होती हैं । 
किन्तु इससे मूल विषयविभागमें अन्तर नहीं समझना चाहिये । यहाँ अन्तर केवल 
अधिकारोंके नामनिर्देशका है। बवीरसेनस्वामीने गुणघर भट्वारकके प्रथम अभिष्नाया- 
नुसार जो १ पेज्जदोषविभक्ति, २ स्थितिविभक्ति, ३ अनुभागविभक्ति, ४ बन्ध और ५ संक्रम 
ये पाँच अथोधिकार बताये हैं, यतिवृषभ स्थविर इनमेंसे दूसरे स्थितिविभक्ति और 
तीसरे अनुभागविभक्ति इन दोनोंको मिलाकर एक अर्थाधिकार कहते हैँ । इसप्रकार पाँच 
संख्या न रहकर अधिकारोंकी संख्या चार रह जाती है । प्रकृतिविभक्ति आदिके अन्तभोवके 
संबन्धमें कोई मतभेद नहीं है । अतः यहाँ अधिकारोंके नाम गिनाते समय हमने उनका 
उल्लेख नहीं किया है । इसप्रकार जो गणनामें एक संख्याकी कमी आ जाती है. उसकी 
पूर्ति यतिवृषभ स्थविर बेदक इस अधिकारके उदय और उदीरणा इसमप्रकार दो भेद करके 
और उन्हें दो अथोधिकार मान कर कर लेते हैं और इसप्रकार उन्होंने “चत्तारि वेद्यम्मि 
दु' इस प्रतिज्ञावाक्यका अनुसरण नहीं किया है। तथा गुणघर भट्टारकने सेयमासंयमरूब्धि 
और संयमलब्धि ये दो १३ वें और १४ वें नम्बरके अधोधिकार माने हैं किन्तु यतिवृषभ 
स्थविर संयमासंयमलब्धिको तो स्वतंत्र अथोधिकार मानते हैं. पर गाथामें आये हुए “संजमे' 
पदको बे उपशामना और क्षपणासे जोड़ कर संयमरूब्धि नामके अधिकारकी स्वतन्‍्त्र सत्ता 
नहीं मानते और इसप्रकार उन्होंने 'दोसु वि एक्का गाहा' इस श्रतिज्ञाका अनुसरण नहीं 
किया है । इसप्रकार यहाँ जो एक संख्याकी कमी हो जाती है उस्रकी पूर्ति वे अद्धापरि- 
माणनिर्देशकी १५ वां अर्थाधिकार मान कर करते हैं| पन्द्रह अथाधिकारोंके नामकरणके 
विषयमें शुणधर भट्टारक और यतिबृषभ स्थविर इन दोनोंमें यही अन्तर है । वीरसेन- 
स्वामीने तीसरे प्रकारसे भी अथोधिकारोंके नाम सुझाये हैं और वे लिखते हैं कि इसप्रकार 
चौथे पाँचवें आदि प्रकार से भी अथोधिकारोंके नाम कल्पित कर लेना चाहिये | यहाँ 
वीरसेनस्वामीका यह अभिश्राय है कि मूल रूपरेखाका अनुसरण करते हुए कहीं भेदकी 
प्रधानतासे, कहीं अभ्ेदकी प्रधानतासे, कहीं प्रकृतिविभक्ति आदिके अन्तभौवके भेद्से, कहीं 
अद्भापरिमाणनिर्देशको स्वतन्त्र अधिकार मान कर और कहीं उसे स्वतंत्र अधिकार न मान 
कर जितने विकल्प किये जा सकें वे सब इृष्ट हैं। ऐसा करनेसे गुणधर भट्टारककी 
आसादना नहीं होती है, क्योंकि यहां उनकी आसादना करनेका अभिप्राय नहीं है । 
आसादना करनेका अभिप्राय तो तब समझा जाय जब उनके वचनोंको अयथार्थ कह कर 
उनकी अवज्ञा की जाय । विकल्पान्तरका सुझाव तो गुणधरके बचनोंको सूत्रात्मक सिद्ध 
करके उनमें चमत्कार लाता है । यही सबब है कि यतिवृषभस्थविरने अन्य अकारसे पन्द्रदद 


(ईई जयधवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 
| अथोधिकार बतला कर मी गुणधरके वचनोंकी अबहेलना नहीं की है। ऊपर तीन 
प्रकारसे सूचित अधिकारोंका कोष्ठक नीचे दिया जाता है । वह निम्नप्रकार है- 






५ भट्टारकके पे आ० यतिवृषभके मतसे यु प्रकारसे 
१ पेज्नदोषविभक्ति पेज्जदोष 
२ खितिविभक्ति ् प्रकृति, स्थिति, अनुभाग, 
प्रदेश, झीणाझ्नीण और 
स्थित्यंतिक 
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ष ३ अनुभागविभक्ति लक 
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9 बन्ध ( अकर्मबन्ध ) 
अथवा प्रदेशविभक्ति, 
झीणाझीण और 
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खिद्यन्तिक 
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१० दशेनमोहोपशामना दरीनमोहोपशामना .. रे 





११ दशेनमोहक्षपणा दशेनमोहक्षपणा सम्यक्त्व 


















१२ सयमासंयमलबि देशविरति देशविरति.... 
१३ चारित्रल्नब्धि चारित्रमोहोषपशामना | ह ः 
१४ चारित्रमोहोमशामना | चारित्रमोहक्षपणा चारित्रमोहोपशामना 








अद्धापरिमाणनिर्देश .. चारित्रमोहक्षपणा 
गुणधर भट्टारकके अभिप्रायानुसार प्रकृति विभक्तिका या तो पेज्जदोष विभक्तिमें 
या स्थिति और अनुभाग विभक्तिमें अन्तभोव हो जाता है । तथा श्रदेशविभक्ति, झीणा- 


झीण और खित्यन्तिक इन तीनोंका या तो स्थितिविभक्ति और अज्ञुभाग विभत्तिमें अन्त- 


१५ चारित्रमोहक्षपणा हे 
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$ १६६. 'पेज्जे (जं) त्ति पाहुडम्मि दु हवदि कसाय (याण) पाहुड (डे) णाम' 
इति गाह्मसुत्तम्मि पेजदोसपाहुड कसायपाहुडं चेदि दोण्णि णामाणि उवद्यणि। तत्थ 
ताणि केणाभिप्पाएण उत्ताणि त्ति जाणावणद्धं जश्वसहाइरियो उत्तरसुत्तदुर्ग भणदि- 


* तस्स पाहुडस्स दुवे णामधेज्ञाणि। ते जहा, पेज्दोसपाहुडे त्ति वि, 
कसायपाहुडे त्ति वि। तत्थ अभिवाहरणणिप्पण्णं पेज़दोसपाहुड । 


भाव हो जाता है, या ये तीनों मिलकर एक चौथा खतनत्र अधिकार हो जाता है | जब 
इनका स्व॒तन्त्र अधिकार हो जाता है तब बन्ध और संक्रम ये दो अधिकार न रहकर 
दोनों मिलकर बन्धक नामका एक अधिकार हो जाता है। तथा आगे ग्रकृतिविभक्ति अजु- 
योगद्वारमें 'पयडीए मोहणिज्ञा' इत्यादि गाथाका व्याख्यान करते समय गुणघर आधचायके 
अभिभ्रायानुसार बीरसेन स्वामीने प्रकतिविभक्ति, स्थितिविभक्कति और अनुभागविभक्ति इन 
तीनोंको मिलाकर एक अथोधिकार तथा भ्रदेशविभक्ति, झीणाझीण और स्थित्यन्तिक इन 
तीनोंको मिलाकर एक दूसरा अर्थाधिकार बतलाया है । इस कथनके अनुसार १ पेज्जदोंष- 
विभक्ति, २ प्रकृति-स्थिति-अनुभागविभक्ति, ३ प्रदेश्-हझीणाझ्नीण-स्थित्यन्तिकविभक्ति, 9 
बन्ध और ५ संक्रम ये पांच अथोधिकार गुणघर भद्टारकके मतसे हो जाते हैं । तो भी 
(तिण्णेदा गाहओ पंचसु अत्थेसु णादव्वा! इस वचनमें उक्त अधिकार व्यबस्थासे कोई अंतर 
नहीं आता है । इसलिये “पेज्दोसविहत्ती' इत्यादि गाथाके पू्वाधेके अर्थका यह अभि- 
प्रायान्तर ही समझना चाहिये। तथा यतिवृषभ स्थविरने 'पयडीए मोहणिज्ञा” इसका अधथ 
करते हुए १ प्रकृतिविभक्ति, २ स्थितिविभक्ति, ३ अनुभागविभक्ति, ४ प्रदेशविभक्ति, ४ 
झीणाझीण और ६ स्थित्यन्तिक ये छह अथोधिकार सूचित किये हैं । मालूम होता है यहां 
यतिदृषभ स्थविरने पूर्वोक्त अधिकारोंमें अन्तर्भावकी विवक्षा न करके अवान्तर अधिकारोंकी 
प्रधानतासे ये छह अर्थाधिकार कह्दे हैं, इसलिये जब इनका पूर्वोक्त अर्थाधिकारोंमें अन्तर्भाव 
कर लिया जाता है तब ये छट्दों मिलकर एक अथाधिकार होता है और जब भेदविवक्षासे 
कथन किया जाता है तब ये स्वतन्त्र छह अधिकार कहलाते हैं । इसप्रकार यह अधिकार 
व्यवस्था भी पूर्वोक्त अथोधिकार व्यवस्थासे ही संबन्ध रखती है यह निश्चित हो जाता है । 

8 १६६. 'पेज्ज सि पाहुडम्मि दु हृवदि कसायाण पाहुड णाम' इस गाथासूत्रमें पेज्न- 
दोषप्राभ्ुत और कषायप्राक्षत इन दोनों नामोंका उपदेश किया है। वे दोनों नाम वहां पर 
किस अभिप्रायसे कद्दे गये हैँ यह बतलानेके लिये यतिबव्रषभ आधांये आगेके दो सूत्र 
कहते हैं-- 

# उस पआ्राभ्ृतके दो नाम हैं । यथा-पेज्जदोषश्राभूत और कपायप्राभृत । इन 

| (९ ) गायाक्रमांक: १४ (२) णामघेयाणि आ० । 


श्ध्द जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ प्रेज्जदोसविहतती ९ 


8 १६७, अहिसुहस्स अप्पाणम्मि पडिबद्धस्स वाहरण कदण अभिवाहरणं णाम, 
तेण णिप्पण्णं अभिवाहरणणिप्पण्णं | त॑ कि! पेज़दोसपाहुड । त॑ जहा, पेजंसदो पेज 
चेव मणदि; तत्थ पडिबद्धत्तादो, ण दोसहं; तेण तस्स पडिबंधाभावादी | दोससद्दो वि 
दोसहईं चेव भणदि; पडिबंधकारणादो, ण पेजईं; तेण तस्स पडिबंधाभावादों। तदो 
पेजदोसा बे वि ण एकेण सद्देण भण(०्णं)ति, भिण्णेसु दोसु अत्थेसु एक्स सहस्स एग- 
सद्दावस्स वुत्तिविरोहादो । ण च दोसु अत्थेसु एगो सद्दो पडिबद्धों होदि; अणेगाणं 
सहावाणं एगत्थम्मि असंभवादो। संभवे वा ण सो एगत्थो; विरुद्धधम्मज्कासेण पत्ताणे- 
गभावादो । ठदो पेजदोससद्दा बे वि पउंजेयव्वा, अप्णहा सगसगद्ठाण परूवणाणुव- 


दोनों नामोंमेंसे पेज्जदोपप्राभ्रत यह नाम अभिव्याहरणसे निष्पन्न हुआ हे । 

8 १६७. अभिम्नुख अथेका अथोत्‌ अपनेमें प्रतिबद्ध हुए अर्थका व्याहरण अथीत्‌ कहना 
अभिव्याहरण कहलाता है। उससे उत्पन्न हुए नामको अभिव्याहरणनिष्पन्न नाम कहते हैं। 

शंका-वह अभिव्याहरणनिष्पन्न नाम कौनसा है ? 

समाधान-पेज्जदोषप्राश्वत यद्द नाम अभिव्याहरणनिष्पन्न है । 

उसका स्पष्टीकरण इसप्रकार है-पेजशब्द पेज्जरूप अथेको ही कद्दता 'है, क्योंकि 
पेजशब्द पेज अर्थमें ही प्रतिबद्ध है । किन्तु पेजशब्द दोषरूप अथेको नहीं कहता है, 
क्योंकि दोषरूप अथंके साथ पेज्जशब्द प्रतिबद्ध नहीं है। उसीप्रकार दोषश्ब्द भी दोष- 
रूप अधथको ही कहता है, क्‍योंकि दोषंशब्द दोपरूप अथंके साथ प्रतिबद्ध है | किन्तु 
दोषशब्द पेज्जरूप अर्थकों नहीं कहता है, क्योंकि पेजरूप अर्थके साथ दोषशब्द प्रतिबद्ध 
नहीं है । अतएव पेज और दोष ये दोनों ही पेज और दोष इन दोनों शब्दोंमें से किसी 
एक गशब्दके द्वारा नहीं कह्टे जा सकते हैं, क्‍योंकि भिन्न दो अर्थामें एक स्वभाववाले एक 
शंब्दकी प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है। यदि कहा जाय कि दो अर्थोर्में एक शब्द प्रति- 
बद्ध होता हे सो भी कहना ठीक नहीं हे, क्‍योंकि एक अर्थमें अनेक स्वभाव नहीं पाये जाते 
हैं अथात्‌ शब्दरूप अथमें भी अनेक स्वभाव नहीं हो सकते हैं । यदि अनेक स्वभाव 
एक अथेमें संभव हैं ऐसा माना जाय तो बह अर्थ एक नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि 
विरुद्ध अनेक धर्मोका आधार हो जानेसे बह अर्थ अनेकपनेको प्राप्त हो जाता है। अतएव 
पेज्न और दोष इन दोनों ही शब्दोंका प्रयोग करना चाहिये, अन्यथा अपने अपने अर्थोकी 
प्ररूपणा नहीं हो सकती है अथात्‌ दोनोंमेंसे किसी एक शब्दका प्रयोग करने पर दोनों 
अर्थोका कथन नहीं बन खकता है । 

विशेषाथ-अथीजुसारी नाम अभिव्याहरणसे उत्पन्न हुआ नाम कहलाता है | जिस 
शब्दका जो बाच्य है वही वाच्य जब उस शब्दके द्वारा कद्दा जाता है अन्य नहीं, तब उसका 


जजज>सवअिजिचिल् बट 


(१) पेज्जं दोसं अ० । पेजदोस आ० । 


गा० १३-१४ ]) गंथणामणिददेशहेऊ श्द्र 


बत्तीदों । पेजदीसाणें पाहुडं पेजदोसपाहुडे | एसा सण्णा समभिरूदणयणिबंधणा, 
“नानारथसमभिरोदणात्समभिरूः ॥७४॥” इति बंचनात्‌ । 


# णयदो णिप्पण्ण कसायपाहुड | 
$ १६८, की णयो णाम ? 'प्रमाणपरिगृहीतायैंकदेशे वस्त्वध्यवसायों नये ।” 


यह कथन अथोौनुसारी कहलाता है । पेजदोषप्राभ्षत इस नाममें पेज्ज शब्द भिन्न अथेको 
कहता है और दोष शब्द भिन्न अथेको | पेज्ज शब्दका अथे राग है और दोष शब्दका 
अर्थे ढ्वेष। ये राग और द्वेषरूप अथे न तो केवल पेज्ज शब्दके द्वारा कहे जा सकते हैँ 
और न केवल दोष शब्दके द्वारा ही कहे जा सकते हैं। यदि इन दोनों अर्थोका कथन 
केबल पेज्ज या केवछ दोष शब्दके द्वारा मान लिया जाय तो राग और द्देषमें पयोय भेद 
नहीं बनेगा । चुंकि राग और द्वेषमें पयोयभेद पाया जाता है इसलिये इनके कथन 
करनेवाले शब्द भी भिन्न ही होने चाहिये। इसप्रकार पेज और दोष इन दोनों शब्दोंकी 
स्व॒तन्त्र सिद्धि हो जाने पर इनके वाच्यभूत विषयके प्रतिपादन करनेवाले झाखत्रको भी पेज्ज- 
दोषप्राश्षत कहना चाहिये । उसे न केवछ पेज्जप्राश्वत ही कह सकते हैं और न केवल 
दोषप्राश्वत ही, क्‍योंकि पर्यौयार्थिक नय दोको अभेद्रूपसे नहीं ग्रहण करता है । इस- 
प्रकार पेजजदोषप्राभ्नत यह नाम अभिव्याहरणनिष्पन्न समझना चाहिये । 

पेज और दोष इन दोनोंका प्रतिपादन करनेवाला प्राभ्रृत पेज्जदोषप्राभ्भत कहलाता 
है। यह संज्ञा समभिरूढनयनिमित्तक है, क्योंकि “नाना अर्थोको छोड़कर एक अथको ग्रहण 
करनेवाला नय समभिरूद नय कहलाता है।|७०॥' ऐसा वचन है । 

विशेषा्थ-एक शब्दके अनेक अथे पाये जाते हैं पर उन अनेक अर्थोको छोड़कर 
समभिरूदनय उस झब्दका एक ही अथे मानता है। इसीप्रकार यद्यपि पेज्जशब्द प्रिय, 
राग और पूज्य आदि अनेक अर्थमें पाया जाता है और दोपशब्द भी दोप, द्वुगुण, दृष्य 
आदि अनेक अर्थमें पाया जाता है पर उन अनेक अर्थोक्रों छोड़कर यहाँ पेज्न शब्दका अर्थ 
राग और दोष टब्दका अध द्वेष ही लिया है जो कि समभिरूद्नयका विषय है । इसलिये 
पेज्नदोषप्राभशत यह संज्ञा समभिरूढ़नयकी अपेक्षा समझना चाहिये। इसीप्रकार और 
जितने नाम अभिव्याहरणनिष्पन्न होंगे वे सब समभिरूद़नयके विषय होंगे । 

# कपायग्राभ्ृत यह नाम नयनिष्पन्न है ॥ 

8 १६८. शंका-नय किसे कहते हैँ ! 

समाधान-प्रमाणके द्वारा ग्रहण किये गये पदाथेके एकदेशमें चस्तुका निश्चय क्राने- 


(१) सर्वा्थेसि० १३३॥ (२)-ध ० सं० प्‌ ० ७३। “स्पाद्वादप्रविभकताय॑ विशेषव्यञ्जको नय: ”-आप्तमी० 
इलो० १०६। “वस्तुन्यनेकान्तात्मति अविरोधेन हेत्वपंणात्‌ साध्यविशेषस्य याथात्म्यप्रापणप्रवणप्रयोगो नयः । गा 
-सर्वार्धसि० १३३। “ज्ञातुणामभिसन्धयः खलु नयास्ते द्वव्यपर्यायत:  * * "नयो ज्ञातुमंतं मतः ।-सिद्धिवि०, 


२०० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसकिहत्ती # 


“नयो ज्ञातुरमिप्रायो युक्तितो5थपरिप्रहं: ॥७५॥” वेत्यन्ये । एदन्तरज्ननयलक्षणम्‌ । 
$१६६. प्रमाणपरिगूहीतार्थकदेशे वस्त्वध्यवसायो न ज्ञानम् ; तत्र वस्त्वध्यचसाय- 

स्थार्पितवस्त्व॑ंशे प्रवेशितानर्पितवस्त्वंशस्य प्रमाणत्वविरोधात्‌ | किश्य न नयः प्रमाणम्‌; 

प्रमाणव्यपाश्रयस्य वस्त्वध्यवसायस्य तद्विरोधात्‌, “सेकलादेश: प्रमाणाधीन:, विकलादेशो 


वाले ज्ञानको नय कहते हैं। अन्य आचार्योने भी कहा है कि 'ज्ञाताके अभिप्रायका नाम 
नय है जो कि श्रमाणके द्वारा ग्रृह्दीत वस्तुके एकदेश द्रव्य अथवा पयौयको अथरूपसे ग्रहण 
करता है ||७४॥” यह अन्तरह्ग नयका लक्षण है । 

8 १६८. प्रमाणके द्वारा ग्रहण किये गये पदाथेके एकदेशमें वस्तुका जो अध्यवसाय 
होता है वह ज्ञान ( प्रमाण ) नहीं है, क्‍योंकि वस्तुके एक अशको प्रधान करके बस्तुका जो 
अध्यवसाय होता है बह वस्तुके एक अंशको अप्रधान करके होता है इसलिये ऐसे अध्यव- 
सायको प्रमाण माननेमें विरोध आता है। दूसरे, नय इसलिये भी प्रमाण नहीं है, क्योंकि 
नयके द्वारा जो वस्तुका अध्यवशाय होता है वह प्रमाणव्यपाश्रय है अथीत ग्रमाणके द्वारा 
गृहीत वस्तुके एक अंशमें ही प्रवृत्ति करता है अतः उसे प्रमाण माननेमें विरोध आता है। 
तथा “'सकलछादेश प्रमाणके आधीन है और विकलादेश नयक्रे आधीन है ||७६॥ इसप्रकार 


टी० पु० ५१७। “'प्रमाणप्रकाशितार्थ विशेषप्ररूपका नया:-राजबा० १३३। “नयो ज्ञातुरभिप्राय:”-लघी० 
स्‍्व० का० ३० प्रमाणसं० इछो० ८६। “'स्वार्थेकदेशनिर्णीतिलक्षणो हि नयः स्मृतः। (प०१८। “नीयते 
गम्यते येन श्रुताभौशों नयो हि स' ॥”-त० दलो० पृ० २६८।॥ नथविव०,इलों० ४॥ “अनिराक्रतप्रतिपक्षो 
वस्त्वशग्राही ज्ञातुरभिप्रायो नयः ।-प्रमेयक० पृ० ६७६ । तथा चोक्तम्‌-उपपत्तिबलादथेपरिच्छेदो नय: । 
भग० विज० १॥५॥ “ज णाणीण वियप्पं सुयभेय वत्थ॒यं ससंगहणं । त इह णयं पउत्त णाणी पुण तेहि णाणे- 
हि ॥/-नयच० गा० २ ।आलाप प० । त० सार पृ० १०६॥। “जीवादीन्‌ पदार्थान्‌ नयन्ति प्राप्नुवन्ति कार- 
यन्ति साधयन्ति निर्वतेयन्ति निर्भासयन्ति उपलम्भयन्ति व्यञ्जयन्तीति नया: ।-त० भा० १॥३५॥ “एगेण 
वत्युणोइणेगधम्मुणी जमवधारणेणेव | नयणं धम्मेण तओ होइ तओ सत्तहा सो य ।-बि० भा० गा० 
२६७६। “'नयन्ते अर्थान्‌ प्रापपन्ति गमयन्तीति नया. । वस्तुनोः्नेकात्मकस्य अन्यतमकात्मैकान्तपरियग्रहात्मका 
नया इति 7”-नयच० ब॒० प० ५२६ “यथोक्‍्तम्‌-द्रव्यस्थानेकात्मनोध्न्यतमैकात्मावधारणम्‌ एकदेशनयना- 
प्षया: ।” नयच० ब्‌० स० ६॥ न्यायाव० टी० पु० ८२। “नीयते येन श्रताख्यप्रमाणविषयीकृतस्याथेस्याशः 
तदितरांशौदासीन्यतः स प्रतिपत्तरभिप्रायविशेषो नयः ।”-प्रमाणनय० ७१। रबां० सं० पृ० ३१०। जेनतकें० 
पुृ० २१। नयरह० पृ० ७९। नयप्र० पृ० ९७॥ 

(१) “ज्ञान प्रमाणमात्मादेरुपायो न्यास इष्यते । नयो ज्ञातुरभिप्रायो युक्तितो5रथपरिग्रहः ।-छची ० 
इलो० ५२ प्रमासं० इलो० ८६ ॥ तुलना-“णाणं होदि पमाण णओ विणादुस्स हिदयभावत्यों ॥ णिक्खेवो 
वि उवाओ जुत्तीए अत्थपडिगहण ।-ति० प० १८३ ॥ “को नयो नाम ? ज्ञातुरभिप्रायो नयः। अभिप्राय 
इत्यस्य को5थः ? प्रमाणपरिगृहीतार्थकदेशे वस्त्वध्यवसाय:। युक्तित: प्रमाणादर्थपरिग्रह: द्रब्यपर्याययोंरन्य- 
तरस्य अर्थ इति परिग्रहों वा नयः । प्रमाणेन परिक्िन्नस्य वस्तुन: द्रव्ये पर्थायें वा वस्त्वध्यवसायो नय इति 
यावत्‌ ।-घ० आ० प० ५४१ (२) “तथा चोक्तम्‌ू-सकलादेहा: प्रमाणाधीनों विकलादेशो नयाधीन: इति” 
-सदार्थ सिं० १६ ।+ घ० आ० प० ५४२। “प्रमाणं सकलादेशो नयोश्वववसाधनम्‌ ।॥”-प्मच० 
१०५७१४२ । 


गा० १२१०-१४ णयपरूवयणं २०९ 


नयाघीन: ॥७६॥” इति भिन्नकायेच्ट्रेर्वा न॑ नयः प्रमाणं । 
$ १७० , कः सकलादेशः १ स्यादस्ति स्थान्नास्ति स्यादवक्तव्यः स्यादस्त च नास्ति 


दोनोंके कार्य भिन्न भिन्न दिखाई देते हैँ इसलिये भी नय प्रमाण नहीं है | 

विशेषार्थ-सर्वार्थसिद्धिमें बतछाया है कि 'स्वा्थ और परायके भेदसे प्रमाण दो 
प्रकारका है। उनमेंसे ज्ञानात्मक प्रमाण स्वाथे होता है और वचनात्मक प्रमाण पराथे । 
श्रतज्ञान स्वार्थ और परार्थ दोनोंरूप है पर शेष चारों ज्ञान स्वार्थरूप ही हैं । तथा जितने 
भी नय होते हैं वे सब श्रुतज्ञानके विकल्प समभने चाहियें ।' इससे श्रतीत होता है कि 
नय भी रवाये और पराथेके भेदसे दो प्रकारका होता हैं। ऊपर जो वस्तुके एकदेशमें 
बस्तुके अध्यवसायको या ज्ञाताके अभिपश्रायको अन्तरंग नयका लक्षण बतलाया है वह 
ज्ञानात्मक नयका लक्षण समभना चाहिये। यहां अन्तरंग नयसे ज्ञानात्मक नय अभिप्रेत 
है। तथा नयके लक्षणके बाद जो यह कहा है कि प्रमाणके द्वारा अहण किये गये बस्तुके 
एकदेशमें जो वस्तुका अध्यचसाय होता है वह ज्ञान नहीं हो सकता, सो यहां ज्ञानसे प्रमाण 
ज्ञानका ग्रहण करना चाहिये, क्योंकि प्रमाण ज्ञान धमेभेदसे बस्तुको ग्रहण नहीं करता है । 
वह तो सभी धर्मके समुच्चयरूपसे ही वस्तुको जानता है और नयज्ञान धर्मभेदसे ही 
वस्तुको ग्रहण करता है। वह सभी धर्मोके समुच्चयरूप वस्तुको ग्रहण नहीं करके केवछ एक 
धर्मके द्वारा ही वस्तुको जानता है । यही सबब है कि प्रमाण ज्ञान दृष्टिभेदसे परे है, 
और नयज्ञान जितने भी होते हैं वे सभी सापेक्ष होकर ही सम्यग्ज्ञान कहलाते हैं, क्‍योंकि 
नयज्ञानमें धर्म, दृष्टि या भेद प्रधान है। इसलिये सापेक्षताके बिना सभी नयज्ञान मिथ्या 
होते हैँ । गुण या धर्म जहां किसी बस्तुकी विशेषताको व्यक्त करता है बहां उस बस्तुको 
उतना ही समझ लेना मिथ्या है, क्योंकि शअत्येक वस्तुमें व्यक्त या अव्यक्त अनन्त धर्म पाये 
जाते हैं और उन सबका समुच्चय ही वस्तु है । इस कथनका यह तातपये हुआ कि नयज्ञान 
और प्रमाणज्ञान थे दोनों यद्यपि ज्ञान सामान्यकी अपेक्षा एक हैं फिर भी इनमें विशेषकी 
अपेक्षा भेद है। नयज्ञान जहां जाननेवालेके अभिप्रायसे सम्बन्ध रखता है। वहां प्रमाण- 
ज्ञान जाननेवालेका अभिप्रायविशेष न होकर ज्ञेयका प्रतिबिम्बमात्र हे। नयज्ञानमें ज्ञाताके 
अभिप्रायानुसार वस्तु श्रतिबिम्बित होती है पर प्रमाणज्लानमें वस्तु जो कुछ है वह प्रति- 
बिम्बित होती है । इसीलिये प्रमाण सकलादेशी और नय विकलादेशी कहा जाता है । 
इतने कथनसे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि नथज्ञान प्रमाण नहीं माना जा सकता है । 
इसप्रकार नयज्ञान और प्रमाणज्ञानमें भेद समझना चाहिये । 

$ १७०. झका-सकलादेश किसे कहते हैं ? 

सम्ाधान-करप॑चित्‌ घट है, कथंचित्‌ घट नहीं है, क्षचित्‌ घट अवक्तव्य है, 

“हे कम नत-स० । 
२६ 


२०२ जयघवजासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविह्ची १ 


च स्यादस्ति चावक्तव्यश्र स्यात्ञास्ति चावक्तव्यश्व स्यादस्ति च नास्ति चावक्तव्यश्र 
घट इति संप्तापि सकलादेशः । कथमेतेषां सप्तानां सुनयानां सकलादेशत्वम्‌ ! न; 
एकध्मप्रधानभावेन साकल्येन वस्तुनः प्रतिपादकत्वात्‌ । सकलमादिशति कथयतीति 
सेकलादेशः । न च त्रिकालगोचरानन्तधर्मोपचितं वस्तु स्यादस्तीत्यनेन आदिश्यते 


| कर्थंचित्‌ घट है और नहीं है, कर्थंचित्‌ घट है और अवक्तव्य है, कथंचित्‌ घट नहीं है 
और अवक्तव्य है, कथचित्‌ घट है नहीं है और अवक्तव्य हे, इसप्रकार ये सातों भंग 
सकलादेश कहे जाते हैं । 
शुंका-इन सातों सुनयरूप वाक्योंकों सकलादेशपना केसे प्राप्त हे ? 
समाधान-ऐसी आशंका करना ठीक नहीं है, क्योंकि ये सार्तो सुननवाक्य किसी 
एक धमको प्रधान करके साकल्यरूपसे वस्तुका प्रतिपादन करते हैं, इसलिये ये सकलादेश- 
रूप हैं, क्‍योंकि साकल्यरूपसे जो पदार्थका कथन करता है वह सकलादेश कहद्दा जाता है। 
शंका-त्रिकालके विषयभूत अनन्त धर्मेसे उपचित वस्तु “कथंचित्‌ है” इस एक 


(१) “तत्रादेशवशात्‌ सप्तभज्जी प्रतिपदम/-राजवा० पु० १८० । प्रमेषक० पु० ६८२ सप्तभ० पु० 
३२ । “इयं सप्तभंगी प्रतिभंगं सकलादेशस्वभावा विकलादेशस्वभावा च ।”-प्रमाणनय० ४।४३। जनतक 
भा० पृ० २० । गुरुतत्ववि० प० १५ ज्ञास्त्रवा० टीौ० १० २५४ सिद्धसेनगणिप्रभूतयः सदसदवक्तव्यरूपं 
भंगत्रय सकलादेशत्वेनावशिष्टाश्च चतुरो भंगान्‌ विकलादेशरूपेण मन्यन्ते। तथाहि-“एवमेते त्रयः सकलादेशा 
भाष्येणंव विभाविता: संग्रहव्यवहारानुसारिण आत्मद्रव्ये। सम्प्रति विकलादेशाइ्चत्वार: पर्यायनयाश्रया वक्‍त- 
व्यास्तत्प्रतिपादनाथ माह भाष्यकार: देशादेशेन विकल्पयितव्यमिति * * विवक्षायत्ता च वचस: सकलादेशता 
विकलादेशता च्‌ द्र॒ष्टव्या ।/-त्त० भा० टी० पृ० ४२६। “तत्र विवक्षाकृतप्रघानभावसदाद्येकधर्मात्मकस्य 
अपेक्षितापराशेषधर्म क्रोडीकृतस्य वाक्‍्यार्थस्थ स्थात्कारणदलाड्छितवाक्यात्‌ प्रतीते: स्यादस्ति घटः, स्यान्नास्ति 
घट:, स्थादवक्‍्तव्यों घट इत्येते त्रयो भज्भाः सकलादेशा: । '''विवक्षाविरचितद्वित्रिधर्मान्‌ रक्‍्तस्य स्यात्का र- 
पदसंसूचितसकलधर्मस्वभावस्य धर्मिणो वाक्यार्थरूपस्य प्रतिपत्ते: चत्वारो वक्ष्यमाणका: विकलादेशा:-स्यादस्ति 
च नास्ति च घट इति प्रथमों विकलादेश:, स्यादस्ति चावक्तव्यइंच घट इति द्वितीय:, स्यापन्नास्ति चावक्त- 
ब्ययच घट इति तृतीय ., स्यादस्ति च नास्ति चावक्‍तव्यश्च घट इति चतुर्थ: ॥-सन्मति० टी० पृ० ४४६ । 
(२) “तत्र यदा योगपद्य तदा सकलादेश:** * * एक गुणमुखेनाशेषवस्तुरूपसंग्रहात्‌ सकलादेश. ' “तत्रादेश- 
वशात्‌ सप्तभद्धी प्रतिपदम्‌-राजबा० पृ० १८१५ “स्याद्वाद: सकलादेश:* “अनेकान्तात्मकार्थंकथनं स्या- 
द्वाद:-लघी० स्व० पृ० २१॥ नयच० ब॒० प० ३४८। “कः सकलादेश: ? स्यादस्तीत्यादि:॥ कुतः ? 
प्रमाणनिबन्धनत्वात्‌ स्पाच्छब्देन सूचिताशेषाप्रधानीभूतघमेत्वात्‌ //-धघ० आ० प० ५४२ “सकलादेशो हि 
यौगपचद्चेनाशेषधर्मात्मक वस्तु कालादिभिरभेदवृत्त्या प्रतिपादयति अभेदोपचारेण वा, तस्य प्रमाणाधीन- 
त्वात्‌ ।/-त० इलो० पु० १३६। सप्तभ० ३२॥ प्रमाणनय० ४डी४४। जेनतर्कभा० पु० २०। “यदा तु 
प्रमाणव्यापारमविकल्ल परामृश्य प्रतिपादयितुमभिप्रयन्ति तदा अद्भीकृतगृणप्रधानभावा अशेषधमंसूचक- 
कथअड्चत्पर्यायस्थाच्छब्दभूषितया सावधारणया वाचा दशंयन्ति स्थादस्त्येव जीव इत्यादिकया अतोथ्य॑ 
स्थाच्छब्दससूचिताभ्यन्तरीभूतानन्तध मंकस्य॒साक्षादुपन्यस्तजीवशब्दक्रियाभ्यां प्रधानीकृतात्ममावस्थ अवब- 
धारणव्यवच्छिन्नतदसभ वस्य वस्तुन. सन्दर्शकत्वात्‌ सकलूादेश इत्युच्यते। प्रमाणप्रतिपन्नसम्पूर्णा्थंकथनमिति 
यावत्‌ + तदुक्तम्‌-सा शेयविशेषावगतिनंयप्रमाणात्मिका भवेत्तत्र | सकलग्राहि तु मानं विकलग्राही नयों 
शेयः ॥-न्यायाब० टी० पृ० ९२। 


गा० १२-१५ ] णयपरूवर्ण २०२ 


तथानुपलम्भाव ततो नेते सकलादेशा इति; न; उभयनयविषयीकृतविधिप्रतिषेधधम- 
व्यतिरिक्तत्रिकालगोचरानन्तधर्मानुपलम्भात्‌ , उपलम्भे वा द्रव्यपर्यायार्थिकनयास्यां 
व्यतिरिक्तस्य वृतीयस्य नयस्यास्तित्वमासजेत्‌, न चेवस्‌, निर्विषयस्य तस्यास्तित्व- 
विरोधात्‌ । एप सकलादेशः प्रमाणाधीनः प्रमाणायत्तः प्रमाणव्यपाश्रयः प्रमाणजनित 
इति यावत्‌ । 


8 १७१, को विकंलादेश! ? अस्त्येव नास्त्येव अवक्तव्य एवं अस्ति नास्त्येब 
अस्त्यवक्तव्य एव नास्त्यवक्वव्य एव अस्ति नास्त्यवक्तव्य एवं घट इति विकलादेशः । 
कथमेतेषां सप्तानां दु्नेयानां विकलादेशत्वम्‌ ? न; एकघधमविशिष्टस्येव वस्तुनः प्रतिपा- 


वाक्यके द्वारा तो कही नहीं जा सकती है, क्‍योंकि एक धर्मके द्वारा अनन्त धमोत्मक 
बस्तुका ग्रहण नहीं देखा जाता है। इसलिये उपयुक्त सातों वाक्य सकलादेश नहीं हो सकते हैं। 

समाधान-नहीं, क्योंकि द्रव्याथिक और पर्योयाथिक इन दोनों नयोंके द्वारा विषय 
किये गये विधि और प्रतिषेधरूप धर्मोको छोड़कर इनसे अतिरिक्त दूसरे त्रिकालवर्ती 
अनन्त धरम नहीं पाये जाते हैँ । अथोत्‌ वस्तुमें जितने धम हैं. वे या तो विधिरूप हैं या 
प्रतिषेधरूप हैं, विधि और भ्रतिषेधसे बहि्भूत कोई धम नहीं हैं । तथा विधिरूप धर्मोको 
द्रव्यार्थिक नय विषय करता है और प्रतिषेघरूप धर्मोको पयोयार्थिक नय बिपय करता 
है। यदि विधि और प्रतिषेधरूप धर्मोके सिवाय दूसरे धर्मोका सद्भाव माना जाय तो द्व॒व्यार्थिक 
और पर्यायार्थिक नयोंके अतिरिक्त एक तीसरे नयका अस्तित्व भी मानना पड़ेगा। परन्तु 
एसा है नहीं, क्‍योंकि विषयके बिना तीसरे नयका अस्तित्व माननेमें विरोध आता है । 

यह सकलादेश प्रमाणाधीन है अथौत्‌ प्रमाणके बशीभूत है, प्रमाणाश्रित है या 
प्रमाणजनित है ऐसा समझना चाहिये । 

$ १७१. शुंका-विकलादेश क्‍या है 

समाधान-घट है ही, घट नहीं ही है, घट अवक्तव्यरूप ही है, घट है ही और 
नहीं ही हे, घट है ही और अवक्तव्य ही है, घट नहीं ही है और अवक्तव्य ही है, घट 
है ही, नहीं ही है और अवक्तव्यरूप ही है, इसप्रकार यह विकलादेश है | 

शंका-इन सातों दुनेयरूप अर्थात्‌ सर्वेथा एकान्तरूप वाक्योंको बिकलादेशपना कैसे 
प्राप्त दो सकता है ! 

समाधान-ऐसी आशंका ठीक नहीं, क्योंकि ये सातों वाक्य एकधर्मविशिष्ट बस्तुका 

दी प्रतिपादन करते हैं, इसलिये ये विकलादेशरूप हैं । 


(१) “बदा तु क्रमस्तदा विकलादेश:, से एवं नय इति व्यपदिश्यते'''निरंशस्यापि गुणभेदादंश- 
कल्पना विकलादेश:* “तन्रापि तथा सप्तभज्भी' *?-राजवा० प्रृ० १८१-१८६। रूघी० स्व० बु० ए० २१। 
नयच० बु० प० ३४८। अकलडू:प्र० टि० घू० १४९१ 
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दनात्‌ | दुनेयवाक्यादपि सुनयवाक््यादिव श्रोतुः प्रमाणमेवोत्पथते, विफ्यीक्षतैकान्त- 
बोधाभावात्‌। अय॑ च विकलादेशों नयाधीनः नयायत्तः नयवशादुत्पद्यत इति यावत्‌। 
तथा जिसप्रकार सुनय वाक्योंसे अथोत्‌ अनेकान्तके अवबोधक वाक्योंसे श्रोताको 
प्रमाण ज्ञान ही उत्पन्न होता है उसीप्रकार दुनेय वाक्योंसे अर्थात्‌ एकान्तके अवबोधक 
वाक्योंसे भी श्रोताको प्रमाण रूप ही ज्ञान होता है, क्योंकि इन सातों दुर्नय वाक्योंसे 
एकान्तको विषय करनेबाला बोध नहीं होता है। अथीत्‌ ये सातों वाक्य अथेका कथन 
एकान्तरूप ही करते हैं तथापि उनसे जो ज्ञान होता है वह अनेकान्तरूप ही होता है । 
यह विकलादेश नयाधीन है अथोत्‌ नयके वशीभूत है या नयसे उत्पन्न होता हे यह इसका 
तात्पय समझना चाहिये। 


विशेषा्थ-जो वचन कालादिककी अपेक्षा अभेद्व्त्तिकी प्रधानतासे या अभेदोप- 
चारसे प्रमाणके द्वारा स्वीकृत अनन्त-धर्मौत्मक बस्तुका एक साथ कथन करता है उसे 
सकलादेश कहते हैँ और जो वचन कालादिककी अपेक्षा भेदवृत्तिकी प्रधानतासे या भेदो- 
पचारसे नयके द्वारा स्वीकृत वस्तु धरमका ऋ्मसे कथन करता है. उसे विकलादेश कहते हैं। 
यदि कोई कह्दे कि धर्सीबच्चनको सकलादेश और घमेवचनको विकलादेश कहते हैं सो 
उसका ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि जहाँ जीब इत्यादिक धर्मीबचनके द्वारा समुश्चय- 
रूप वस्तु कही जाती है वहां भी एक धमकी ही प्रधानता पाईं जाती है, क्योंकि जीव 
यह्‌ शब्द जीवन गुणकी मुख्यतासे ही निष्पन्न हुआ है, इसलिये जीव इस शब्दका अर्थ 
जीवनगुणबाल्य इतना ही द्वोता है ज्ञानादि अनन्त गुणबाल्ा नहीं। अतः वचन प्रयोग 
करते समय वक्ता यदि उस बचनसे एक धममके कथन द्वारा अखंड बस्तुका ज्ञान कराता है 
तो बहू बचन सकलादेश है और यदि वक्ता उस वचनके द्वारा अन्य' धर्मोका निराकरण 
न करके एक धमेका ज्ञान कराता है तो वह वचन विकलादेश है । वचन प्रयोगकी अपेक्षा 
सकलादेश और विकलादेशकी व्यवस्था वक्ताके अभिप्रायसे बहुत कुछ सम्बन्ध रखती है । 
इनके बिषयमें बचनप्रयोगका कोई निरिचत नियम नहीं किया जा सकता है। यही सबब 
है कि इस सम्बन्धमें अनेक आचारयोके अनेक मतभेद पाये जाते हैं । वे मतभेद परस्पर 
विरोधी तो कद्दे नहीं जा सकते हैं, क्‍योंकि भिन्न भिन्न दृष्टिकोणोंसे सभीकी साथेकता सिद्ध 
की जा सकती है । इस अभिमश्रायकी पुष्टि इससे और हो जाती है कि भट्ट अकलंक देवने 
अपने राजवार्तिक और लघीयस्त्रयमें खये सकलादेश और विकलादेशके विषयमें दो प्रकारसे 
उल्लेख किया है | उन दोनों बचनोंको परस्पर विरोधी तो कहा नहीं जा सकता है । उससे 
तो केवल यही सिद्ध होता है कि वास्तवमें सकलादेश और विकलादेशरूप वचनप्रयोगकी कोई 
निश्चित रूपरेखा स्थिर करना कठिन द्वै अतएव इस विषयको वक्ताके अभिप्राय पर छोड़ देना 


(१ )-बात्‌ उक्तञ्च अयञ्च स ० । 
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ही अधिक श्रेयस्कर होगा । आज भी एक ही विषयको भिन्न दो व्यक्ति दो प्रकारसे और 
एक ही व्यक्ति भिन्न भिन्न कालमें भिन्न भिन्न प्रकारसे सममाते हैं। और व्याख्यानकी 
उन सब पद्धतियोंसे श्रोताको इष्ट तत्त्वका बोध भी हो जाता है । इसलिये यह निश्चित 
होता है कि सकलादेश और विकलादेशके वचन प्रयोगमें भेदक रेखा खीचनेकी अपेक्षा 
अनेकान्तका अनुसरण करना ही ठीक है । सकलादेश और विकलादेशके संबंधमें सबसे 
बड़ा मौलिक मतभेद यह है कि कुछ आचाये सकलादेशके प्रतिपादक बचनोंको प्रमाणवाक्य 
और कुछ आचाये सुनयवाक्य कहते हैं। तथा विकलादेशके प्रतिपादक बचनोंको कुछ 
आचघाये नयवाक्य और कुछ आचाये दुर्नयवाक्य कहते हैं। स्वयं बीरसेन खामीने इस 
विषयमें दूसरे मतका अनुसरण किया है । तथा वे नयवाक्यके साथ 'स्यात्‌! शब्द न लगा 
कर “अस्त्येष” इतने वचनको ही विकलादेश कहते हैं। पर उन्होंने ही आगे चलकर 'रस- 
कसाओ णाम कसायरसं दव्व॑ दव्वाणि वा कसाओ' इस सूत्रकी व्याख्या करते समय जो 
सप्तभंगी दी है उसमें उन्हें 'स्यात्‌' शब्दका प्रयोग अत्यन्त आवश्यक ग्रतीत हुआ है। वहाँ 
तो वे यहाँ तक छिखते हैं कि “यदि शब्दके साथ “ स्यात्‌” शब्दका भ्रयोग न माना जाय तो 
बह अन्य अर्थका सर्वेथा निराकरण कर देगा और इसप्रकार द्रव्यमें उस शब्द्से ध्वनित 
होनेवाले अर्थकी छोड़कर अन्य अद्ोष अर्थोका निराकरण हो जायगा। व्यवहारमें जहाँ 
'स्थात्‌! झब्दका श्रयोग न भी किया हो वहाँ उसे अवश्य समझ लेना चाहिये । 'स्यात' 
शब्दका प्रथोग वक्काकी इच्छा पर निर्भर है यदि वक्ता उस श्रकारके अभिप्रायवाला है तो 
उसका प्रयोग न करना भी हृष्ट हे ।! इससे यह निष्पन्न हो जाता है कि यद्यपि वीरसेन 
स्वामीने यहाँ पर विकलादेशमें 'स्थात्‌! शब्दका प्रयोग नहीं किया है तो भी विकलादेशमें उसका 
प्रयोग उन्हें खवंथा इृष्ट नहीं है यह नहीं कद्दा जा सकता है। प्रमाणसप्तमंगी और नयसप्त- 
संगीके विषयमें एक और मौलिक मतभेद पाया जाता है। श्रे० आ० सिद्धसेन गणिने आदिके 
तीन बचनोंको सकलादेश और अन्तिम चार वचनोंको विकलादेश कहा है । उनका कहना 
है कि आदिके दीन वचन एक धर्मद्वारा अशेष बस्तुका कथन करते हैँ इसलिये वे सकला-; 
देश हैं और अन्तिम चार बचन धर्ममें भी भेद करके वस्तुका कथन करते हैं इसलिये वे. ' 
विकलादेश हैं । इसप्रकार सकलछादेश और विकलादेशके खरूप और उनके वचनग्रयोगका, 
बिचार कर लेनेके अनन्तर काछादिकी अपेक्षा उनमें जो भेदाभेदवृत्ति और भेदाभेद्रूप 
उपचार किया जाता है उस पर थोड़ा प्रकाश डालते हैं । सकलादेश कालादिककी अपेक्षा 
अभेवबृत्ति और अभेदोषचार रूपसे भ्रवृत्त होता दै। उसका ख़ुछासा इसप्रकार है-'कथंचित्‌ 
जीब है ही यहाँ अस्तित्व विषयक जो काल है वही काल अन्य अशेष धर्मोका भी है. इसलिये 
समस्त धर्मोकी एक बस्तुमें कालकी अपेक्षा अभेदबृत्ति पाई जाती है। जैसे अस्तित्व बस्तुका 
आत्मसरूप है वेसे अन्य अनन्त गुण भी आत्मस्वरूप हैं, इसलिये आत्मरूपकी अपेक्षा 
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एक बस्तुमें अनन्त धर्मोकी अभेदबृत्ति पाई जाती है। जो द्रव्य अस्तित्वका आधार है वह 

अन्य अनन्त धर्मोका भी भाधार है इसलिये अर्थकी अपेक्षा भी एक बस्तुमें अनन्त धर्मोकी 
अभेदबृत्ति पाई जाती है । बस्तुसे अस्तित्वका जो तादात्म्यलक्षण संबन्ध है वही अन्य अनन्त 
गुणोंका भी हे । अतः संबन्धकी अपेक्षा भी एक बस्तुमें अनन्त धर्मोकी अभेदबृत्ति पाई 
जाती है। गुणीसे संबन्ध रखनेवाला जो देश अस्तित्वका है वही अन्य अनन्त गुणोंका भी 
है। इसप्रकार गुणिदेशकी अपेक्षा भी एक वस्तुमें अनन्त धर्मोकी अभेदबवृत्ति पाई जाती 
है। जो उपकार अस्तित्वके द्वारा किया जाता है वही अन्य अनन्त धर्मोके द्वारा भी किया 
जाता है। इसप्रकार उपकारकी अपेक्षा भी एक वस्तुमें अनन्त धर्मोकी अभेदवृत्ति पाई जाती 
है । एक वस्तुरूपसे अस्तित्वका जो संसर्ग है वही अनन्त धर्मोका भी है । इसप्रकार संसग- 
की अपेक्षा भी एक बस्तुमें अनन्त धर्मोकी अभेद्भृत्ति पाई जाती है। जिसप्रकार “अस्ति! 
यह्‌ शब्द अस्तित्व धर्मरूप वस्तुका वाचक है उसीप्रकार वह अशेष धर्मौत्मक वस्तुका भी 
वाचक है । इसप्रकार शब्दकी अपेक्षा भी एक बस्तुमें अनन्त धर्मोकी अभेदजृत्ति पाई जाती 
है। यह सब व्यवस्था पर्यायार्थिकनयको गौण और द्रव्यार्थिकनयको प्रधान करके बनती 
है। परन्तु पयीयार्थिकनयकी प्रधानता रहने पर अभेदवृत्ति संभव नहीं है, क्योंकि इस नयकी 
विवक्षासे एक वस्तुमें एक समय अनेक गुण संभव नहीं हैं। यदि एक काछमें अनेक गुण 
माने भी जाय॑ तो उन गुणोंकी आधारभूत वस्तुमें भी भेद मानना पड़ेगा । तथा एक गुणसे 
संबन्ध रखनेवाला जो वस्तुरूप हे वह अन्यका नहीं हो सकता और जो अन्यसे सम्बन्ध 
रखनेवाला वस्तुरूप है वह उसका नहीं हो सकता। यदि ऐसा न माना जाय तो उन गुणोंमें 
भेद नहीं दो सकेगा । तथा एक गुणका आश्रयभूत अर्थ भिन्न और दूसरे गुणका आश्रयभूत 
अथ भिन्न है। यदि गुणभेदसे आश्रयभेद न माना जाय तो एक आश्रय होनेसे गुणोंमें भेद 
नहीं रहेगा । तथा सम्बन्धीके भेदसे सम्बन्धमें भी भेद देखा जाता है, क्‍योंकि नाना 
सम्बन्धियोंकी अपेक्षा एक पस्तुमें एक सम्बन्ध नहीं बन सकता है। तथा अनेक उप- 
कारियोंके द्वारा जो उपकार किये जाते हैं वे अछग अलग रहते हैं उन्हें एक नहीं माना जा 
सकता है। तथा प्रत्येक गुणका गुणिदेश भिन्न है बह एक नहीं हो सकता। यदि अनन्त 
गणोंका एक गुणिदेश मान लिया जाय तो वे गुण अनन्त न होकर एक हो जायंगे। अथवा 
भिन्न भिन्न अथंके गुणोंका भी एक गुणिदेश हो जायगा । तथा भ्रत्येक संसर्गीकी अपेक्षा 
संसगेमें भी भेद है वह एक नहीं हो सकता। इसीप्रकार प्रतिपाद्य विषयके भेदसे प्रत्येक 
शब्द जुदा जुदा है | यदि सभी गुणोंको एक शब्दका वाच्य माना जायगा तो सभी अर्थ 
भी एक हब्दके वाच्य हो जायंगे । इसप्रकार काछादिककी अपेक्षा अर्थभेद पाया जाता है 
फिर भी उनसें अभेदका उपचार कर लिया जाता है । अतः इसप्रकार जिस वबचनप्रयोगमें 
अभेदवृत्ति और अभेदोपचारकी विवक्षा रहती है वह सकलादेश है । तथा जिसमें काछा- 
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8 १७२, किश्च, न नयः प्रमाणम्‌, एकान्तरूपत्वात्‌, प्रमाणे चानेकान्तरूप- 
सन्द्शनाव्‌ । उक्तश्व- 
“अनेकान्तोपप्यनेकान्तः प्रमाणनयसाधनः । 
अनेकान्तः प्रमाणात्ते तदेकरान्तोडर्पितान्नयात्‌ ॥७७॥ 
विधिरविषक्तेप्रतिषेघधरूप: प्रमाणमत्रान्यतरत्मधानम्‌ । 
गुणो5परो मुख्यनियामहेतुनेयः स दृष्टान्तसमर्थनस्ते ||७८॥ 


दिककी अपेक्षा भेदबृत्ति तथा भेदोपचार रहता है वह विकल्यदेश है । द्रव्याथिकनयकी 
अपेक्षा यद्यपि वस्तु एक है निरंश है फिर भी प्योयार्थिकयनकी अपेक्षा उसमें भेदबृत्ति या 
भेदोपचार किया जाता है जो कि काछादिककी अपेक्षासे होता है । एक धर्मका जो काल 
है वही कार अन्य धर्मोका नहीं हो सकता । एक धमका जो आत्मरूप है वही अन्य 
धर्मोका नहीं हो सकता । एक धर्मका जो आधार है वही दूसरे धर्मोका नहीं हो सकता । 
एक धर्मका जो संबन्ध है वही अन्य धर्मोका नहीं हो सकता। अस्तित्वका जो गुणिदेश 
है वही अन्य धर्मोका नहीं हो सकता । एक धममके द्वारा जो उपकार किया जाता है वही 

अन्य घम्मके द्वारा नहीं किया जा सकता | जो एक धर्मका संसगे है धही अन्य धर्माका 
नहीं हो सकता । एक धर्मका वाचक जो शब्द है वही अन्य धर्माका वाचक नहीं हो 
सकता । इसप्रकार भेद्वृत्तिकी प्रधानतासे बिकलादेश होता है । या इन आठोंकी अपेक्षा 
अभेदके रहते हुए भेदका उपचार करके विकलादेश होता है । इनमेंसे सकलादेश सुनय- 
बाक्य होते हुए भी प्रमाणाधीन हैं क्‍योंकि उसके द्वारा अशेष वस्तु कही जाती है और 
विकलादेश दुरनयवाक्य होते हुए भी नयाधीन है, क्योंकि उसके द्वारा कथंचित्‌ एकान्तरूप 
बस्तु कही जाती है । तथा विकलादेशके प्रतिपादक वचनको दुनेयवाक्य इसलिये कहा हे 
कि उनमें सबेथा एकान्तका निषेध करनेवाला 'स्यात्‌ शब्द नहीं पाया जाता है और नयाधीन 
इसलिये कहा है कि उनके द्वारा वक्ताका अभिप्राय सवेथा एकान्तके कहनेका नहीं रहता है। 

नय प्रमाण नहीं है इसे प्रकारान्तरसे दिखाते हैं- 

8१७२, नय एकान्त रूप होता है और प्रमाणमें अनेकान्तरूपका अवभास होता है, 
इसलिये मी नय श्रमाण नहीं है । कहा भी है- 

“हे जिन आपके मतमें अनेकान्त भी प्रमाण और नयसे सिद्ध होता हुआ अनेकान्त- 
रूप है, क्‍योंकि प्रमाणकी अपेक्षा वह अनेकान्तरूप है और अर्पित नयकी अपेक्षा एकान्त- 
रूप है॥७जा”? 

“हे जिन आपके मतमें प्रतिपेघरूप धर्मके साथ तादात्म्यको प्राप्त हुआ विधि, अर्थोत्त्‌ 


(१) तुलना-“न नय: प्रमाणं तस्येकान्तविषयत्वात्‌ * ““-छ० आ० प० ५४२ (२) बहत्स्व० इलो० 
१०३। (३) बुहत्स्यथ०७ इलो० ५२ (४) “स दुृष्टान्ससमथंन इति । स नयो नयविषयः स्वरूपचतुष्टयादि- 


र्ण्द जयघवलासहिदे कसायपाहुडे ( पेजदोसपिहत्ती ? 


स्थाद्वादप्रविभक्तार्थविशेषव्यज्ञको नयः ॥७२॥” इति । 


8 १७३, किश्व, न विधिज्ञानं नयः तस्यासच्वात्‌ । कथम्‌ ? अविषयीक्ृतप्रतिषेधस्य 
विधावेव ग्रवतेमानतया सड्डूरभावमापज्नस्य जडेस्थ बोधरूपतया सच्तविरोधात्‌ । न 
प्रतिषेधज्ञानं नयः; तस्याप्यसच्चात्‌। कुतः ? निर्विषयत्वात्‌। कथ निर्विषयर्तां ! नीरूपत्वतः 


विधिनिषेघात्मक पदाथे, भ्रमाणका विषय है । अतः वह प्रमाण है । तथा इस प्रमाणके 
विषयमेंसे किसी एक धमरमकों मुख्य और दूसरेको गौण करके मुख्य धर्मके नियमन करनेमें 
जो देतु है बह नय है जिसके विषयका दृष्टान्तके द्वारा समथेन होता है ॥७८॥” 

५स्याद्गाद अथीत्‌ प्रमाणके द्वारा विषय किये गये अर्थोके विशेष अथौत्‌ पर्यायोंका 
निर्दोष हेतुके बलसे जो द्योतन करता है वह नय है ॥७२॥” 

8 १७३, तथा केवल विधिको विषय करनेवाला ज्ञान नय नहीं है। क्योंकि केवल 
विधिको विपय करनेवाले ज्ञानका अभाव है । अथौीत्‌ ऐसा कोई ज्ञान ही नहीं है जो केवल 
विधिकों ही विषय करता हो । 

शका-केवल विधिको विषय करनेवाले ज्ञानका अभाव क्‍यों है ? 

समाधान-क्योंकि जो ज्ञान प्रतिषेधको विषय नहीं करेगा वह विधिमें ही प्रबते- 
मान होनेसे संकरभावको प्राप्त हो जायगा अथोत्‌ केवल विषियें ही प्रवृत्ति करनेवाला ज्ञान 
सबेत्र केवल विधि ही करेगा अतः वह जिसप्रकार अपनेमें ज्ञानत्व आदिका विधान करेगा 
उसी प्रकार जडत्व आदि पररूपोंका भी विधान करेगा। अतः ज्ञान और जड़में सांकर्य हो 
जायगा और इसीलिये उसका जड़से कोई भेद न रहनेसे वह्‌ जड़ हो जायगा । अतएव 
केवल विधिको विपय करनेवाले ज्ञानका ज्ञानरूपसे सत्त्व माननेमें विरोध आता है। 

उसीप्रकार केवल प्रतिषेधको विषय करनेवाला ज्ञान भी नय नहीं है, क्‍योंकि केबल 
विधिज्ञानकी तरह केवल प्रतिषेध विषयक ज्ञानका भी सद्भाव नहीं पाया जाता है । 

शंका-केवल प्रतिषेध विषयक ज्ञानका सक्त्व क्‍यों नहीं पाया जाता है ? 

समाधान-क्योंकि वह निर्विषय हे अथोत्‌ उसका कोई विषय नहीं है, अतः 
डसका सक्त्व नहीं पाया जाता है । 

शंका-अ्रतिषेधविषयक ज्ञान निर्विषय क्‍यों है ? 

समाधान-क्ष्योंकि केवल प्रतिषेधका कोई स्वरूप नहीं है इसलिये बह प्रमाण ज्ञानका 
नास्तित्वादि (दिः) दृष्टान्तसमर्थनरों दृष्टान्ते घटादौ समर्थन पर प्रति स्वरूपनिरूपणं यस्य, दृष्टान्तस्थ वा 
समर्थनमसाधा रणस्वरूपनिरूपणं येनासो दृष्टान्तसमर्थन: ।“-बहुत्स्व० टी०॥ 

(१) 'सधर्मणेव साध्यस्य साधर्म्यादविरोधत: । स्पाद्वादप्रविभक्तार्थ * * * *“-आप्तमी० इलो० १०६। 
“स्थाद्बादः प्रमाण कारणे कार्योपचारात्‌ , तेन प्रविभक्ता: प्रकाशिता अर्था: ते स्याद्वादप्रविभक्षार्था:, तेषां 
विशेषा: पर्पाया: जात्यहेत्ववष्टम्भबलेन तेषा व्यञ्जकः प्ररूपक: यः: स नय इति ै-घ० आ० ५१० ५४२॥ 
(२)-स्य स्ववोध-अ०, आ० । (३)-ता विरूप-अ०, आ०। 
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कर्म भावमनापन्नस्य प्रतिषेधस्थालम्बनाथत्वविरोधात्‌ | न विषयीक्षतविधिग्रातिषेधा- 
त्मकवस्त्ववगमनं नयः; तस्यानेकान्तरूपस्य प्रमाणत्वात्‌ । न च नयोष्नेकान्तः; 
“नयोपनयकान्तानां त्रिकालानां समुच्चयः । 
अविश्राड्भावसम्बन्धो द्रव्यमेकमनेक्धां ॥८०॥” 
इत्यनया कारिकया सह विरोधात । 
8 १७४. “प्रमाणनयैव॑स्वधिगमः ॥८ १॥” इति तंच्चार्थस्नत्रा त्रयो5पि प्रमाणमिति चेत्‌ 
न; प्रमाणादिव नयवाक्याद्रस्त्ववगममवलोक्य “प्रमाणनयैवस्वधिगम: ” इति श्रतिपादि- 


विपय नहीं हो सकता और प्रमाण ज्ञानका विपय न होनेसे उसे उसका आलम्बनभूत अथे 
माननमें विरोध आता है। 

विशेषार्थ-प्रमाण ज्ञान समग्र वम्तुको विषय करता है और वस्तु विधिप्रतिपेधात्मक 
है । अर्थात्‌ बस्‍्तु न केवल विधिरूप है ओर न केवल प्रतिपेधरूप। अतण्व केवछ विधिको 
विपय करनेवालढ्य और केवल प्रतिपेघको विपय करनेवाला ज्ञान प्रमाण नहीं हो सकता, 
क्योंकि विपयके अभावमें विपयीका सद्भाव माननेमें विरोध आता है। 

डसीप्रकार विधिप्रतिपेधात्मक चस्तुको विषय करनेवाढा ज्ञान भी नय नहीं है, क्योंकि 
विधिप्रतिपेधात्मक वस्तु अनेकान्तरूप होती है, इसलिये वह प्रमाणका विपय है, नयका 
नहीं । दूसरे, नय अनेकान्तरूप नहीं है। फिर भी यदि उसे अनेकान्तरूप माना जाय तो- 

“नेगमादि नयोंके और उनकी शाखा उपश्ाखारूप उपनयोंके विपषयभूत त्रिकालवर्ती 
पर्यायोंका कर्थचित्‌ तादात्म्यरूप जो समुदाय है उसे द्रव्य कहते हैं । वह द्रव्य कथंचित्‌ 
एकरूप और कर्थचित्‌ अनेकरूप है ॥८०॥” 
इस कारिकाके साथ विरोध प्राप्त होता है । अर्थात्‌ उक्त कारिकामें नयों और उपनयोंको 
एकान्तरूप अथात्‌ एकान्तकों विपय करनेवाला बतलाया है अतः नयकों अनेकान्तरूप 
अर्थात्‌ अनेकान्तको विपय करनेगला माननेमें विरोध आता है । 

8१७४. शका-प्रमाणनयवेस्त्वधिगम:” अथोत्‌ “प्रमाण और नयसे जीबादि पदार्थोका 
ज्ञान होता है ॥८१॥” तक्ष्वार्थसृत्रके इस वचनके अनुसार नय भी प्रमाण है। 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि जिसमप्रकार प्रमाणसे बस्तुका बोध होता 
नयवाक्यसे भी वस्तुका ज्ञान होता है, यह देखकर तत्त्वाथसूत्रमें 'प्रमाणन 
इसप्रकार प्रतिपादन किया है । 


है उसीप्रकार 
मी | 
येबेस्त्वधिगम: 

(९)-स्थावलम्ब-अ०, स०। (२) आप्तमी० इछो० १०७। (३) “प्रमाणनयरघधिगम:”-तस्तवाथ्ंसू ० 
१६ | “प्रमाणनयैव॑स्त्वधिगम इत्यनेन सूत्रेणापि नेदं व्याख्यान विघटते । कुतः ? यत प्रमाणनयाभ्यामुत्पश्न- 
वाक्येन यावदष्युपचारत. प्रमाणनयों ताभ्यामुत्पन्नबोधौ विधिप्रतिषेधात्मकवस्तुविषयत्वात्‌ प्रमाणतामादघा- 
नावपि कार्ये कारणोपचारत: प्रमाणनयावित्यस्मिन्‌ सूत्रे परिगृहीतौ नयवाक्यादुत्पन्नवोध: प्रमाणमिव न नय 
इत्थतस्य ज्ञापनाथंम्‌, ताभ्यां वस्त्वधिगम इति भण्प्रते ।“ध० झा० ५० ५४२। 

२७ 


२१० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 


तत्वातू। “अनन्तपयोयात्मकस्य वस्तुनोएन्यतमपर्यायाधिगमे करतैन्ये जाल्ययुक्त्यपेक्षो निरबथप्रयोगो 
नयः ॥८२॥” इति। अये वाक्यनयः सोरसंग्रहीयः । “ प्रमाणप्रकाशितार्थविशेषत्ररूपको 
नयः ॥८३॥” अये वाक्यनयः तच्वाथमौष्यगतः | अस्याथे उच्यते-पकर्षेण मान प्रमाण 
सकलादेशीत्यर्थ:, तेन प्रकाशितानां प्रमाणपरिगृहीतानामित्यर्थः, तेषामर्थानामस्तित्व- 
नास्तित्व-नित्यानित्याद्यनन्तात्मनां जीवादीनां ये विशेषाः पर्याया:, तेषां प्रकर्षेण 
रूपकः प्ररूपकः निरुद्धदोषानुपड्टद्वारेणेत्यथेः स नयः । 

8 १७५, “प्रमाणव्यपाश्रयेपरिणामविकल्पवशीकृताथविशेषप्ररूपणप्रवण: प्रणिधियेः स 
नयः ॥८४॥” इति। 
अर्य वाक्यनयः प्रैभाचन्द्रीय:। अस्पाथ;-यँ। प्रशाणवज्यपाश्रय: तत्परिणामविकल्पवशी - 
कृतानामथविशेषाणां प्ररूपणे प्रवणः, प्रणिधानं ग्रणिधिः प्रयोगी व्यवहारारत्मा स नयः । 


“अनन्तपयोयात्मक वस्तुकी किसी एक पर्यायका ज्ञान करते समय निर्दोप युक्तिकी 
अपेक्षासे जो दोपरहित प्रयोग किया जाता है वह नय है ॥८२॥” यह वाक्थनयका लक्षण 
सारसंग्रह ग्रन्थका है। “जो प्रमाणके द्वारा प्रकाशित किये गये अर्थके विशेषका अर्थात्‌ 
किसी एक धमैका कथन करता है बह नय है ॥८३॥|” यह वाक्यनयका लक्षण तत्त्वार्थभाष्य 
अर्थात्‌ तत्त्वाथराजवार्तिकका है। आगे इसका अथे कहते हैं-प्रकरपसे अर्थात्‌ संशयादिकसे 
रहित होकर जानना श्रमाण है । अथोत्‌ जो ज्ञान सकलादेशी होता है वह प्रमाण है यह्‌ 
इसका तातपये है । उस श्रमाणके द्वारा प्रकाशित अथीौत्‌ प्रमाणके द्वारा प्रहण किये गये 
अस्तित्व, नास्तित्व, निय्यत्त और अनित्यत्थ आदि अनन्तधमौत्मक जीवादि पदार्थोके जो 
विशेष अथोत्‌ पयायें हैं उनका प्रकर्पसे अर्थात्‌ दोषोंके संबन्धसे रहित होकर जो प्ररूपण 
करता है वह नय है । 

8 १७५. “जो प्रमाणके आधीन है और ज्ञाताके अभिप्रायके द्वारा विषय किये गये 
अ्थविशेषोके प्ररूपण करनेमें समथ है उस वचनग्रयोगको नय कहते हैं।।८ ४॥” यह वाक्य- 
नयका लक्षण ग्रभाचन्द्रकत है। इसका अथे यह है-जो प्रमाणके आश्रय है, तथा प्रमाणके 
आश्रयसे होनेवाले परिणामोंके विकल्पोंके अथोत्‌ ज्ञाताके अभिप्रायके विषयभूत अर्थविशेषोंके 
प्ररूपण करनेमें समय हे उस प्रयोगको अथवा व्यवहारात्मा अर्थात्‌ प्रयोक्ताको नय कहते हैं। 

ह (१)-पेक्षया निरव-आ० । (२) '“'सारसग्रहेप्युक्त पूज्यप।देः अनन्तपर्यायात्मकस्य * *”'-धघ० आ० प० 
५४२ । (३) राजबा० १३३ । “तथा पूज्यपादभट्टारकरप्यभाणि सामान्यनयलक्षणमिदमेव तद्था प्रमाण- 
प्रकाशितार्थ * *““-ध० आ० प० ५४२। (४) “भप्रकर्षण मान प्रमाण सकलादेश * * * *“-राजवा० १३३३। 
(४)-य परिमाण-आ० । (६) "तथा प्रभाचन्द्रादिभट्वारकैरप्यभाणि प्रमाणव्यपाश्रयपरिणाम* *”-घ० 
आ० प० ५४२॥। (७) “प्रमाणव्यपाश्रय: तत्परिणामविकल्पवशीकृतानामथविशेषाणा प्ररूपणे प्रवणः 


प्रणिधान प्रणिधि: प्रयोगों व्यवहारात्मा प्रयोक्ता वा स नयः ॥ स एप याथात्म्पोपलूब्धिनिभित्तत्वात्‌ भावानां 
श्रेयोपदेश:" * -ध० आ० प० ५४२। (८) “ * “व्यवहारात्मा प्रयोक्ता वास तय:'-घ० आ० प०५७४२॥ 


गा० १३-१५ | णयपरूवर्स २१९ 


$ १७६, किम नय उच्यते ! “स एप याथात्म्योपलब्धिनिमित्तत्वाद्भधावानां 
श्रेयोडपदेश; ॥०५॥” अस्यार्थ:-श्रेयसो मोक्षस्य अपदेशः कारणम; भावानां याथा्म्यो- 
पलब्धिनिमित्त भावात । 

8 १७७, स एप नयो ट्विविधः-द्रव्यार्थिकः पर्यायाथिकश्चेति । द्रवति गच्छति 
तांस्तान्पर्यायान्‌ , द्यते गम्यते तैस्तेः पर्यायैरिति वा द्रव्यम। त्च द्रव्यमेकद्वित्रेचतु:- 
पंचषट्सप्ताष्नवदशैकादशादि भेदेना नन्तविकल्पम्‌। तथथा-'सत्ती इस्येक॑ द्रव्यम्‌। देशा- 
दिना भिन्नायाः सत्तायाः कथमेकत्वमिति चेत्‌ ; न; देशादेरसत्तातो5भिन्नस्य व्यवच्छेदक- 

विशेषाथे-पहले अन्तरंग नयका लक्षण कह आये हैं। वहां यह भी बता आये हैं 
कि अन्तरंग नयसे ज्ञानात्सक नय अभिप्रेत है। अब यहां बचनात्मक नयका लक्षण कहा 
गया है। इसका यह अभिप्राय है कि जो वचन एक धर्मके द्वारा वस्तुका कथन करता है 
बह वचन वचनात्मक नय कहलाता है । 

$ १७६. शुका-नयका कथन किसलिये किया जाता है ! 

समाधान-“यह नय, पदार्थोका जैसा खरूप है उस रूपसे उनके अहण करनेमें 
निमित्त होनेसे मोक्षका कारण है ॥८५॥” इसलिये नयका कथन किया जाता है। मूलवाक्यका 
शब्दाथे यह है कि नय श्रेयस्‌ अथौत्‌ मोक्षका अपदेश अथोतू कारण है, क्योंकि वह 
पदार्थंके यथार्थरूपसे अहण करनेमें निमित्त है। 

$ १७७. बह नय दो प्रकारका है-द्रव्याथिक नय और पयोयार्थिक नय | जो उन 
डन पर्योयोंकों श्राप्त होता है या उन उन पर्यायोंके द्वारा प्राप्त किया जाता है बह द्रव्य है। 
बह द्रव्य एक, दो, तीन, चार, पांच, छह, सात, आठ, नौ, दस, और ग्यारह आदि 
भेदोंकी अपेक्षा अनन्त विकल्परूप है। जैसे-'सत्ता' यह एक द्रव्य हे । 

शंका-देशादिककी अपेक्षा सत्तामें भेद पाया हे, इसलिये वह एक कैसे हो सकती है 

(१)-त एप अ०। (२) “नयो द्विविध: द्वव्यार्थिकः पर्यायाथिकइच -सबोर्थल्ि० १।६ ॥ “दो 
मूलभेदी द्रव्यास्तिक. पर्यायास्तिक इति। अथवा* * : 'द्रव्याथिक:' * * 'पर्यायार्थिक:-राजवा० १३३ । 
“तत्र मूलनयौ द्रव्य-पर्यायाथंगोचरौ* **** * ”-सिद्धिवि०, टी० पृ० ५२१+। लघी० स्वब॒ु० पृ० १०॥ 
“तज्च सच्चतुविधम्‌ ; तद्यथा द्रव्यास्तिकं मातृकापदास्तिकम्‌ उत्पन्नास्तिक पर्यायास्तिकमिति । इत्य ब्रव्या- 
स्तिक॑ मातृकापदास्तिक च॒ द्रव्यनय., उत्पन्नास्तिक पर्यायास्तिक च पर्यायतय,“-तत्त्वाभा०, हरि० ५॥३१॥ 
“दब्वद्विओ य पज्जवणओ य सेसा वियप्पासि/-सन्म्रति० १।३ । “तेषा वा शासनाराणा द्रव्यार्थपर्यायार्थ- 
नयोौ द्वौ समासतो मूलभेदौ तत्प्रभेदा: सग्रहादय: ।-नयचक्रबु० प० ५२६। विश्ेषा० गा० ४३३१॥ 
तुलना-“दब्वत्थिएण जीवा:' 'पज्जयणयेण जीवा' * “-नियसम० गा० १९॥ (३) “दवियदि गच्छदि ताइ 
ताईं सब्भावपज्जयाईं ज॑ । दवियं त भण्णते' */-पडझ्चा> गा० ९। “यथार्स्व पर्यायेद्रयन्ते द्रवन्ति वा तानि 
द्रव्याणि-सबीर्थ ० ५१२ । लघी० स्व० बु० पु० ११३ “द्रोविकारो द्रव्यम्‌, द्रोरवयवो वा द्रव्यम्‌, द्रव्य च 
भव्ये भवतीति भव्य द्वव्यम्‌, द्ववतीति द्रव्यम्‌ द्रूयते वा, द्रवणात्‌ गुणाना गुणसक्द्रावों द्रव्यम्‌ ।/-नयचक्रब० 
प० ४४११ बविशेषा० गां० २८। “'अन्वर्थ खल्वपि निर्वंचनं गुणसन्द्राबों द्रव्यमिति ।-पात० महाभा० 
५५१५११९+ (४) ठुलना-'“सदित्येक वस्तु सर्वस्य सतो5विशेषात्‌ " '“-घ० भा० १० ५४२। 


२१२ जयधवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेजदोसपिहतती १ 


त्वविरोधात्‌। न चैकस्मिन्‌ व्यवच्छेय-व्यवच्छेदकभावोःस्तीत्यम्युपगन्तु युक्तम ; द्वित्व- 
निबन्धनस्य तस्थेकस्वेडसेभवात्‌ । नाभावो भावस्थ व्यवच्छेदकः; नीरूपस्यार्थक्रिया- 
कारित्वविरोधात्‌ । अविरोधे वा व्यवन्छिन्नाव्यवच्छिन्नविकल्पदूय नातिवतैते। नाव्य- 
वच्छिन्न: व्यवच्छिनत्ति; एकत्वमापन्नस्य व्यवच्छेदकत्वविरोधात्‌ । न व्यवच्छिन्नो 
व्यवच्छिनत्ति; स्वपरविकल्पद्यानतिबृत्ते: । न स्वतः; साध्येडपि तथा ग्रसद्भात्‌ । न 
परतः;; अनवस्थाप्रसज्ञात्‌ | ततस्सत्ता एकेवेति सिद्धम् । सत्येवं सकलव्यवहारोच्छेद! 


समाधान-नहीं, क्योंकि देशादिक सत्तासे अभिन्न हैं, इसलिये वे सत्ताके व्यव- 
च्छेदक अर्थात्‌ भेदक नहीं हो सकते हैं। अर्थात्‌ देशादिक स्वर्य सत्स्वरूप हैं, अतः 
उनके निमित्तसे सत्तामें भेद नहीं हो सकता है। तथा एक ही वस्तुमें व्यवच्छेय-व्यव- 
रछेदक भाव मानना युक्त भी नहीं हे, क्‍योंकि बह दोके निमित्तसे होता है इसलिये 
उसका एकमें पाया जाना संभव नहीं हे । यदि कहा जाय कि अभाव भावका व्यवच्छेदक 
होता है सो भी कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि अभाव सखयं नीरूप अर्थात्‌ स्वरूपरहित हे, 
इसलिये उसे व्यवच्छेदरूप अर्थक्रियाका कती माननेमें विरोध आता है। अर्थात्‌ वह 
भेदरूप अथक्रिया नहीं कर सकता है । यदि कहा जाय कि खय नीरूप होते हुए भी 
अभाव अर्थक्रियाका कर्ता है एसा माननेमें कोई विरोध नहीं आता है तो उसके संबन्ध्में 
निम्न दो विकल्प हुए विना नहीं रहते । वह्‌ अभाव भावसे व्यवच्छिनन अधथांत्‌ भिन्न हे 
कि अव्यवच्छिन्न अर्थात्‌ अभिन्न ? खयं॑ अव्यवच्छिन्न अर्थात्‌ अभिन्न हो कर तो अभाव 
भावका व्यवच्छेदक हो नहीं सकता, क्योंकि जो खय भावसे अभिन्न है उसे व्यवच्छेदक 
माननेमें विरोध आता है । तथा व्यवज्छिन्न होकर भी अभाव भावका व्यवच्छेदक नहीं 
हो सकता है, क्योंकि ऐसा मानने पर “अभाव भावसे स्वतः व्यवच्छिन्न है या परकी 
अपेक्षा व्यवच्छिन्न है” ये दो विकल्प हुए बिना नहीं रहते । अभाव खतः तो व्यवच्छिन्न 
हो नहीं सकता है, क्योंकि ऐसा मानने पर साध्यमें भी इसीप्रकारका प्रसंग प्राप्त होता है। 
अथोत्‌ जिसप्रकार अभाव खतः व्यवच्छिन्न है उसीप्रकार सत्ता भी खतः व्यवच्छिन्न हो 
जायगी। अत; फिर अभावको उसका व्यवच्छेदक माननेकी कोई आवश्यकता नहीं रहती । 
तथा अभाव परकी अपेक्षा भी व्यवच्छिन्न नहीं हे, क्योंकि ऐसा मानने पर अनवस्था दोपका 
प्रसंग प्राप्त होता है । अथोत्‌ बह पर भी किसी दूसरे परसे व्यवच्छिन्न होगा और वह 
पर भी किसी तीसरे परसे व्यवच्छिन्न होगा, इसग्रकार उत्तरोत्तर विचार करने पर अन- 
वस्था दोष प्राप्त होता है । इसप्रकार अभाव भी सत्ताका व्यवच्छेदक सिद्ध नहीं होता है, 
इसलिये सत्ता एक ही है, यह सिद्ध हो जाता है । 

शंका-सत्ताको सवेथा एक मानने पर देशादिके भेदसे होनेवाले सकल व्यवहारोंका 
उच्छेद प्राप्त होता दे 


या० १३-१४ | ण॒यपरूवणां श्१रे 


प्रसजेदिति चेत्‌; न; नयस्य विषयत्रदशेनार्थमरुक्तेः । 

8१७८. द्विंविध वा द्रव्यं जीवाजीवद्रव्यभेदेन | चेतनालक्षणो जीवः।स च एकः; 
चेतनाभावेन भेदाभावात्‌ । तद्विपरीतोप्जीवः । सो5प्येक;; निश्चेतनत्वेन भेदाभावात्‌ । 
न तावन्योन्यव्यवच्छेदकौ; इतरेतराश्रयदोषानुपज्ञात्‌ । न स्वतः स्वस्य व्यवच्छेदेको 
एकस्मिन्‌ तद्विरोधात्‌ । न च तयोः साइयेम; चेतनाचेतनयोः साइूयबविरोधात्‌ । ततः 
स्वभावाद्टविध द्रव्यमिति सिद्धम्‌। न च स्वभावः परपयेनुयोगाहः; अतिप्रसज्ञात्‌ । 


समाधान-नहीं, क्योंकि नयका विषय बतलानेके लिये ही यह कथन किया गया है। 

8 १७८. अथवा, जीवद्रव्य और अजीवद्र॒व्यके भेदसे द्रव्य दो श्रकारका है । उनमेंसे 
जिसका छक्षण चेतना है वह जीव है । वह जीवद्रग्य चेतन्‍्य सामान्यकी अपेक्षा एक है, 
क्योंकि चेतनारूपसे उसमें कोई भेद नहीं पाया जाता है । जीवके लक्षणसे विपरीत लक्षण- 
वाला अजीब है, अथात्‌ जिसका छक्षण अचेतना है बह अजीव है । वह भी अचेतन्य 
सामानन्‍्यकी अपेक्षा एक है, क्‍योंकि अचेतन्य सामान्यकी अपेक्षा उसमें कोई भेद नहीं पाया 
जाता है । जीव और अजीब द्रव्य परस्परमें एक दूसरेका व्यवच्छेद करके रहते हैं. सो 
भी नहीं है, क्योकि ऐसा मानने पर इतरेतराश्रय दोषका प्रसंग प्राप्त होता है । अभीतत्‌ 
अजीब द्रव्य से व्यवच्छेद होने पर जीवद्रव्यकी सिद्धि होगी और जीवद्रव्यसे व्यवच्छेद्‌ 
होने पर अजीब द्रव्यकी सिद्धि होगी। ये दोनों द्रव्य स्वतः अपने व्यवच्छेदक हैं ऐसा 
मानना भी ठीक नहीं हे, क्योंकि एक पदार्थमें व्यवच्छे्-व्यबच्छेदकभावके माननेमें विरोध 
आता है । यदि कहा जाय कि ये दोनों द्रव्य जब एक दूसरेका व्यवच्छेद करके नहीं रहते 
हैं तो इन दोनोंमें सांकर्य हो जायगा, अधोत्‌ जीव अजीवरूप और अजीव जीबरूप हो 
जायगा। सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि चेतन और अचेतन ये दोनों द्रव्य स्वभावसे 
प्रथक्‌ प्रथक्‌ हैं, इसलिये इनका सांकये माननेमें विरोध आता है, इसलिये स्वभावसे ही 
दो ग्रकारका द्रव्य है यह सिद्ध हो जाता है। और स्वभाव दुसरेके द्वारा प्रश्नके योग्य 
होता नहीं है, क्योंकि अग्नि उष्ण क्यों है, जल शीतल क्यों है, इसप्रकार यदि स्वभावके 
विषयमें ही प्रश्न होने छगे तो अतिप्रसंग दोष प्राप्त होता हे । 

विशेषाथे-जीवका चेतनरूप स्वभाव ही जीवको अजीवसे प्रथक्‌ सिद्ध कर देता है। 
उसीप्रकार अजीवका अचेतनरूप स्वभाव ही अजीबको जीबसे प्रथक्‌ सिद्ध कर देता है। 
चेतनस्त्र और अचेतनत्व जब कि जीव और अजीवके स्वभाव ही हैं तो वे स्वभावसे ही 
अलग अछग हैं। उन्हें एक दूसरेका व्यवच्छेदक मानना ठीक नहीं द्वै । इसग्रकार जीव 
और अजीब ये दोनों द्रव्य स्वभावसिद्ध हैं यह जानना चाहिये । 


ह ( ९) “सर्व द्विविध वस्तु जीवाजीवभावाम्यां विधिनिषेषाध्या मूर्त्तामूत्तेत्वाभ्यामस्तिकायाध्नस्ति- 
कायभेदाभ्याम्‌ >घ० आ० प० ५४२। (२)-दको ए-आ० । 


२१९ जयघवलाचहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसबविहत्ती £ 


8१७६, त्रिविध॑ वा द्रेव्यम , भव्याभव्यानु भय भेदेन | संसायेसंसारिभेदेन जीवद्रव्यं 
द्विविधम्‌ , अजीवद्रव्य पुद्ढलापुद्धमेदेन द्विविधम, एवं चतुविध वा द्रव्यम | जीव- 
द्रव्य त्रिविध भव्याभव्यानु भयभेदेन, अजीवद्रव्ये द्विविधे मृतामृततेभेदेन, एवं पंचविधे 
वा द्रब्यम्‌ । जीव-पुद्ठल-धर्मांधमं-कालाकाश भेदेन पड़विध वा । जीवाजीवास्रव-संवर- 
निजेरा-बन्ध-मोक्ष भेदेन सप्रविधं वा। जीवाजीव -कर्माख्व-सं वर-निजरा-बन्ध-मो क्ष भेदे ना- 
श्विध वा। जीवाजीव-पुण्य-पा पाखव-सं वर-निर्ज्‌र-बंन्ध-मोक्ष भेदेन नव विर्ध वा । एक-द्वि- 
त्रि-चतुः-पंचेन्द्रिय-पुद्ठल-धर्माधम-कालाकाशभेदेन दशविध वा । प्रथिव्यप्तेजो-वायु- 
वनस्पति-त्रस-पुद्ल-धर्माधमे-कालाकाश भेदेनैका दशवविध॑ वा । प्थिव्यप्रेजो-वायु-वन स्पति- 
समनस्कासनस्कत्रस-पुद्ठल-धर्माधर्मकालाकाश भेदेन द्वादशविध वा । जीवद्रव्य त्रिविधे 


8 १७८, अथवा भव्य, अभव्य और अनुभयके भेदसे द्रव्य तीन भ्रकारका है। अथवा 
संसारी और मुक्तके भेदसे जीव द्वव्य दो प्रकारका है । तथा पुद्रल और अपुद्रलके भेदसे 
अजीव द्रव्य दो प्रकारका है इसप्रकार द्रव्य चार प्रकारका भी है। अथवा, भव्य, अभव्य और 
अनुभयके भेदसे जीव द्रव्य तीन ग्रकारका है तथा मूत्ते और अमूततेके भेदसे अजीब द्रव्य 
दो प्रकारका है, इसप्रकार द्रव्य पांच प्रकारका भी हे । अथवा जीव, पुद्टल, धर्म, अधर्म, 
काल और आकाशके भेदसे द्रव्य छह प्रकारका भी है। अथवा, जीव, अजीव, आखब, 
संबर, निजेरा, बन्ध और मोक्षके भेदसे द्रव्य सात प्रकारका भी है | अथवा, जीव, 
अजीब, कर्म, आख्रव, संबर, निजरा, बन्ध और मोक्षके भेदसे द्रव्य आठ ग्रकारका भी 
है । अथवा जीव, अजीव, पुण्य, पाप, आख्रव, संवर, निजेरा, बन्ध और मोक्षके भेदसे 
द्रव्य नौ प्रकारका भी है । एकेन्द्रिय, द्वीनिद्रय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, पंचेन्द्रिय, पुद्ठल, 
धमे, अधमे, काल ओर आकाशके भेदसे द्रव्य दस प्रकारका भी है । प्रथिबीकायिक, 
अप्कायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक, वनस्पतिकायिक, त्सकायिक, पुद्ढल, धरम, 
अधर्म, काल और आकाशके भेदसे द्रव्य ग्यारह प्रकारका भी हे । अथवा प्रथिबीकायिक, 
जलकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक, वनस्पतिकायिक, सेनी त्रस, असेनी त्रस, पुद्रछ, धर्म, 
अधम, काल और आकाशके भेदसे द्रव्य बारह प्रकारका भी हे । अथवा भव्य, अभव्य 
और अनुभयके भेद्से जीव द्रव्य तीन अ्रकारका है । और पुद्ढछ द्रव्य छह प्रकारका है- 

(१) “अथवा सर्व वस्तु त्रिविध द्रव्यगुणपर्यायें: । चतुर्विध वा बद्धमुक्तबन्धमोक्षकारणे, | सर्व वस्तु 
पचविध॑ वा औदपिकौपश्वमिकक्षायिकक्षायोपशमिकपारिणामिकभेदे. । सर्व वस्तु षड़विध वा जीवपुद्गलधर्मा- 
धर्मकालाकाशभेदे. । सर्व वस्तु सप्तविध वा, बद्धमुक्तजीवपुद्गलधर्माधम कालाकाशभेदेः । सर्व वस्त्वप्टविध वा 
भव्याभव्यमुक्तजीवपुदूग लधर्माध मंकालाकाशभेद: । सर्व वस्तु नवविध वा जीवाजीवपुण्यपापास्रवसवरनिजजर- 
बन्धमोक्षभेदें: । स्व वस्तु दशविधं वा एकद्वित्रिचतु:प>चेनिद्रियजीवपुद्गलधर्मा धर्म कालाकाशभेदे: । सर्व वस्त्वे- 
कादशविधे वा पृथिव्यप्तेजोवायुवनस्पतित्रसजी वपुद्गलूधर्माध मंकाला काशभेद ।-घ० आ० प० ५४२-५४३। 
गो० जीव० जी० गा० २५६। 


गा० ११-१४ ] णयपरूवरणं २१४५ 


भव्याभव्यानुभयभेदेन, पुद्ठलद्रव्य पट्विधं बादरबादर-बादर-बादरसह्म-सक्ष्मचादर- 
सहक्ष्म यच्मस क्ष्म चेति । अन्नोपयोगिनी गाथा-- 
“पुढवी जले च छाया चउरिंदियविसय-कम्म-परमाणू | 
छुब्बिहभेय भणिये पोग्गलदब्बे जिणबरेहिं ॥८६॥” 
शेषद्रव्याणि चत्वारि धर्माधर्मकालाकाशमेदेन | एवं त्रयोदशविध वा द्रव्यम्‌। ऐवमेतेन 
ऋरमेण जीवाजीवद्रव्याणां भेदः कर्तव्यः यावदन्त्यविकल्प इति । 


बादरबादर, बादर, बादरसूक्ष्म, सूक्ष्मबादर, सूक्ष्म और सूक्ष्मसूक्ष्म । अब यहाँ पुद्रलके 
छह भेदोंके विषयमें उपयोगी गाथा दी जाती है- 

“जिनेन्द्रदेवने प्रथिवी, जल, छाया, नेत्र इन्द्रियके सिवा शोष चार इन्द्रियोंके विषय, 
कर्म और परमाणु इसप्रकार पुद्टलद्रव्य छह प्रकारका कहा है ॥८६॥” 

विशेषाथे-बादरवादर आदिके भेदसे ऊपर पुद्रलके छह भेद गिनाये हैं और गाथामें 
प्रथिवी आदिके भदसे पुठ्लके छह भद गिनाये हैं सो इसका यह्‌ अभिप्राय है कि ऊपर 
जाति सामान्यकी अपेक्षा पुद्लके जो छह भेद किये गये हैं गाथामें दृष्टान्तरूपसे उस उस 
जातिके पुद्लका नामनिर्देश द्वारा अरहण किया गया है । अर्थात्‌ जिस पुद्दलका छेदन भेदन 
किया जा सकता है तथा जिसे एक स्थानसे दूसरे स्थान पर ले जाया जा सकता है उसे 
बादरबादर कहते हैं। जैसे, प्रथिवी। जिस पुद्छका छेदन भेदन तो न किया जा सके किन्तु 
जिसे एक स्थानसे दूसरे स्थान पर ले जाया जा सके उसे बादर कहते हैँ। जेसे, जल। जिस 
पुद्रठढका न तो छेदन भदन ही किया जा सके और न एक स्थानसे दूसरे स्थान पर ही 
ले जाया जा सके, किन्तु जो नेत्रका विषय हो उसे बादरसूक्ष्म कहते हैं | जेसे, छाया । 
नेत्रके बिना शेप चार इन्द्रियोंका विषय सूक्ष्मस्थूछ है । जो द्रव्य देशावबधि और परमा- 
बधिका विपय होता है वह सूक्ष्म है। जैसे, कार्मणस्कन्ध । और जो सर्वावधिज्ञानका विषय 
है वह सृक्ष्मसूक्ष्म है | जेसे, परमाणु । 

धर्म, अधर्म, काछ और आकाशके भेदसे शेप द्रव्य चार ग्रकारके हैं । इसप्रकार तीन 
प्रकारका जीवद्रव्य, छह प्रकारका पुद्टलद्रब्य और चार भ्रकारका शेष द्रव्य सब मिलकर तेरह 
प्रकारका भी द्रव्य है। इस क्रमसे अन्तिम विकल्पपर्यन्त जीव और अजीब द्र॒ब्योंके भेद 
करते जाना चाहिये । 

(१) गो० जीव० गा० ६०६ । “पुढ्वी जल चर छाया चर्उरिदियविसय कम्मपाओगा। कम्मातीदा 
एवं छब्मेया पोग्गला होति/-पञ्चा० पृ० १३०, जयसे० । तुलना-“अइथूलथूलथूल॑ थूल सुहुम च सुहुमथूल 
च। सुहुमं अइसुहुमं इदि घरादिय होदि छब्भय ॥ भूपव्वदमादीया भणिदा अइवबूलथूलमिदिखघा | थूला 
इदि विण्णेया सप्पीजलतेलमादीया ॥ छायातवमादीया थलेदरखधमिदि वियाणाहि । सुहुमथूलेदि भणिया खधा 


चउरबखविसया य ॥| सुहुमा हवंति खघा पावोगा कम्मवस्यणस्स पुणो | तब्विवरीया खधा अइसुहुमा इदि 
परूवेदि ॥ नियम ० गा० २१-२४॥ (२) एवमनेन अ०। 


२१६ जयधवल्ञासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविही १ 


8 १८०, अय॑ सर्वोडपि द्रव्यश्रस्तारः सदादि-परमाणुपर्यन्तो नित्य:; द्रव्यात्‌ ए थग्भू- 
तपर्यायाणामसच्वात्‌। न प्योयस्तेम्यः पृथगुत्पथते; सत्तादिव्यतिरिक्तपयोयानुपलम्माव्‌। 
न चोत्पत्तिरप्यस्ति; असतः खरविपषाणस्येवोत्पत्तिविरो धाद | तत असंदकरणात उपादान- 
ग्रहणात्‌ सवेसभवाभावात्‌ शक्तस्य शक्‍्यकरणात्‌ कारणाभा (-णभा-) वाच्च सतः आवि- 
भाव एवं उत्पाद), तस्येव तिरोभाव एबं विनाशः, इति द्रव्याथिकंस्य स्वस्य वस्तु 
नित्यत्वान्नोन्पद्यते न विनश्यति चेति स्थितम्‌ | एतद्गव्यमर्थ/ प्रयोजनमस्येति द्रव्या- 
थिकेः । तद्भावलक्षणसामान्यनाभिन्न सादश्यलक्षणसामान्येन भिन्नमभिन्ने च वस्त्व- 
भ्युपगच्छन्‌ द्रव्यार्थिक इति यावत्‌ । 


8 १८०. सतसे लेकर परमाणु तक यह सब द्र॒व्यग्रस्तार (द्रव्यका फेाब) नित्य है, क्योंकि 
द्रव्यसे स्वेथा प्रथग्भूत प्योयोंकी सत्ता नहीं पाई जाती हे । पर्योय द्रव्यसे प्रथक्‌ उत्पन्न होती 
हैं, ऐसा मानना भी टीक नहीं है, क्योंकि सत्ता आदिरूप द्रव्यसे भिन्न प्योये नहीं पाईं 
जाती हैं। तथा सत्ता आदिरूप द्रव्यसे पर्यायोंकी प्रथक मानने पर वे असवरूप हो जाती 
हैं अतः उनकी उत्पत्ति भी नहीं बन सकती है | और खरविपाणकी तरह असत्रूप अर्थकी 
उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है | तथा जो पदार्थ सतरूप नहीं है बह किया नहीं जा सकता 
है, कार्यको उत्पन्न करनेके छिये उपादान कारणका ग्रहण किया जाता है, सबसे सबकी 
उत्पत्ति नहीं पाई जाती है, समथ कारण भी शक्य का्येको ही करते हैं तथा पदार्थामें कार्य- 
कारणभाव पाया जाता है, इसलिये सतका आविर्भाव ही उत्पाद है और उसका तिरोभाव 
ही विनाश है ऐसा समझना चाहिये । इसप्रकार द्रव्याथिकनयकी अपेक्षासे समस्त वस्तुएं 
नित्य हैं इसलिये न तो कोई वस्तु उत्पन्न होनी है और न नष्ट होवी है, यह निश्चित हो 
जाता है । इसप्रकार ऊपर कहा गया द्रव्य जिस नयका विपय है बह द्रव्या्थिकनय है । 
तद्भावलक्षणसामान्यसे अभिन्न और साहश्यकक्षण सामान्यसे भिन्न और अभिन्न बस्तुको 
स्वीकार करनेवाला द्रव्याथिक नय है, यह उपयुक्त कथनका तात्प५ समझना चाहिये । 


विशेषाथे-द्रव्यार्थि कनय द्रव्यकों बिषय करता है । इस नयकी हृष्टिमें सभी वस्तुएँ 
नित्य हैं। न कोई वस्तु उत्पन्न होती है और न कोई वस्तु नष्ट होती है । वस्तुका अविर्भाव 
ही उत्पाद है और उसका तिरोभाव ही विनाश है। परययाये भी द्रव्यसे प्रथक नहीं हैं, 
क्योंकि द्रव्यसे प्रथक्‌ पयोयें पाई ही नहीं जाती हैं । यदि पर्योयको द्रव्यसे प्रथक्‌ माना 
जाय तो उसकी उत्पत्ति नहीं बन सकती है, क्योंकि जो वस्तु सवेथा असत्‌ है उसकी 

(१) तुलना-“असदकरणादुपादानग्रहणात्‌ सर्वसंभवाभावात्‌ । शक्‍तस्य झकक्‍्यकरणात्‌ कारणभा- 
वाच्च सत्कार्यम्‌ ॥/-सांख्यका० ९। (२)-कस्य वस्तुनः स्वस्थ वस्तुनित्य-स० | (३) “द्रव्यमर्थ, प्रयो- 
जनमस्येत्यसौ दरव्याथिक:'-सर्वार्थंसि० १३६। “द्रव्येणार्थ. द्रव्यार्थ:, द्रव्यमर्थों यस्येति वा, अथवा द्रव्याथिकः 
द्व्यमेवार्थों यस्य सोध्य द्वव्याथे.' ' -नयचक्रव॒० प० ४ । 


गा० १३-१४ ] णयपरूवणां २१७ 


8 १८१, परि-मेद ऋजुद्तत्रवचनविच्छेद एति गच्छतीति पर्याय, स पर्यायः अर्थ: 
प्रयोजन मस्येति पयोयार्थिक: । सादश्यलक्षणसामान्येन भिन्नमभिन्न॑ च द्रव्यार्थिका- 
शेषविषय ऋजुस्तत्रवचनविच्छेदेन पाटयन्‌ परयायार्थिक इत्यवगन्तव्यः। अन्नोपयो- 


उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है। जेसे गधेके सींग सर्वधा असत्‌ हैं अतः वे उत्पन्न 
नहीं होते हैं । तथा यदि पर्योय सबेथा असत्‌ है तो प्रतिनियत कार्यके लिये प्रतिनियत 
उपादान कारणका ग्रहण करना आवश्यक नहीं होगा, क्योंकि जेसे धान्यके बीजोंमें धान्य- 
रूप पयोयका अभाव है वैसे ही कोदोंके बीजोंमें भी धान्यरूप पर्योयका अभाव है । अत: 
धान्यका इच्छुक पुरुष धान्य उत्पन्न करनेके लिये कोदोंके बीज भी बो सकता है, किन्तु 
ऐसा नहीं देखा जाता है। अतः धान्यरूप बीजमें धान्यफलरूप पयोय कथंचित्‌ सत्‌ हे यह 
सिद्ध होता है । तथा यदि पर्याय सवेथा असत्‌ हे तो सब कारणोंसे सब कार्योकी उत्पत्ति 
हो जानी चाहिये। किन्तु ऐसा नहीं देखा जाता है, क्योंकि प्रतिनियत कारणसे श्रतिनियत 
कार्यकी ही उत्पत्ति देखी जाती हे। अतः पयोय कथंचित्‌ सत्‌ सिद्ध होती हैं । तथा समर्थ 
कारण भी उसी पयोयकों कर सकते हैं जिसका करना शक्य होता है । किन्तु जो असत्‌ 
है उसका करना शक्य नहीं है, जेसे कि खरविपाणका । अतः पयोयको कथंचित्‌ सत्त्‌ 
मानना चाहिये। तथा प्रत्येक पयोयका कोई न कोई कारण होता है। इससे भी यही सिद्ध 
होता हे कि पयोय द्रव्यसे कथंचित्‌ अभिन्न और कथंथित्‌ सत्‌ रूप है । तथा ऐसी पयोयों- 
का व्यक्त हो जाना ही उत्पाद है और तिरोभाव ही विनाश है। अतः वस्तु नित्य है। तथा 
तद्भावसामान्य अथीत्‌ एक ही द्रव्यकी पूर्वोत्तर पर्यायोमें रहनेवाले ऊध्वेता सामान्यकी अपेक्षा 
अभिन्न है और साहदयलक्षण सामान्यकी अपेक्षा भिन्न और अभिन्न है । ऐसी नित्य वस्तु 
द्रव्यार्थिकनयका विषय जाननी चाहिये । 


$ १८१. पर्यायमें परि उपसगगका अर्थ भेद है और उससे ऋजुसूत्रवचन अथीत्‌ बतेमान 
बचनका विच्छेद जिस कालूमें होता है वह काल लिया गया है। अथात ऋजुसृत्रका विषय 
बतेमान पर्यायमान्र हे और उसके वचनका विच्छेदरूप काल भी वर्तमान समथमात्र होता 
हे । इसप्रकार जो वतेमान काछ अर्थात्‌ एक समयको प्राप्त होती है उसे पर्याय कहते हैं। वह' 
पर्योय ही जिस नयका प्रयोजन हो उसे पर्यायार्थिक नय कहते हैं। साहहयलक्षण सामान्यसे 
भिन्न और अभिन्नरूप जो द्रव्या्थिक नयका समस्त विषय है, ऋजुसूत्र बचनके विच्छेद्रूप 
कालके द्वारा उसका विभाग करनेवाला पर्यायार्थिक नय हैं यह उक्त कथनका तात्पय जानना 
चाहिये। अब द्रव्यार्थिक और पयोयाथिक नयके विपयमें दो उपयोगी गाथाएं देते हैं-- 

(१) “वर्यायोर्र्थ. प्रयोजनमस्येति पर्यायाथिकः'-सर्वार्थेप्ति० १६। “परि भेदमेति गच्छतीति 
पर्याय: । पर्याय एवार्थ: प्रयोजनमस्थेति पर्यायाधिक: ।-धघ० स० पु० ८४। “ऋणजुसूत्रवचनविच्छेदो मूलाधारों 


येषा नयाना ते पर्यायाथिकाः | विच्छिद्यतेउस्मिन्‌ काल इति विच्छेद:, ऋजुसूत्रवचनं नाम वर्तेमानवचन 
श्द् 


र्‌श्८ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे ( प्रेजदोसविहत्ती ? 
गिन्‍यौ गाये- 


#तित्वथवरवयणसंगह विसेसपत्थारमूलवायरणी । 
दव्बद्विओ य पञजवणओ य सेसा वियप्पा सि ॥८७॥ 
मूलणिमेण पञबणयस्स उजुसुद॒वय॒णबिच्छेदो । 
तस्स उ सद्दादीया साहपसाहा सुहमभेया ॥८८॥ 


“तीर्थकरके बचनोंकी सामान्य राशिका मूल व्याख्यान करनेवाल् द्रव्या्थिकनय 
है और उन्हींके बचनोंकी विशेष राशिका मूल व्याख्यान करनेवाला पर्यायार्थिक नय है। 
शेष सभी नय इन दोनों नयोंके विकल्प हैं ॥८७॥” 

विशेषाथे-द्रव्यार्थिक नय अभेदगामी दृष्टि और परयौयार्थिक नय भेदगात्ी दृष्टि 
है । ममुष्य जो कुछ बोलता या विचार करता है उसमेंसे कुछ विचार या वचन 
अभेदकी ओर झुकते हैं और कुछ विचार या वचन भेदकी ओर झुकते हैं। अभेदकी 
ओर झुके हुये विचार और तलन्‍्मात्र कही गई वस्तु संग्रहटसामान्य कही जाती है। तथा 
भेदकी ओर झुके हुए बिचार और तन्मात्र कही गई वस्तु विशेष कही जाती है। अवा- 
न्तर भेदोंका या तो सामान्यमें अन्तर्भाव हो जाता है या विशेषमें | इसल्यि मूल राशि 
दो ही हैं। उन्हीं दो राशियोंको ऋमसे संग्रहप्रस्तार और विशेपप्रस्तार कहा है। तीर्थंकरके 
बचन मुख्यरूपसे इन दो राशियोंमें आजाते हैं। उनमेंसे कुछ तो सामान्यबोघक होते 
हैं और कुछ विशेषधोधक । इसग्रकार इन दो राशियोमें समाविष्ट होनेवाले तीर्थकरके 
बचनोंके व्याख्यान करनेमें भी दो ही दृष्टियां होती हैं। सामान्य वचनराशिका व्याख्यान 
करनेवाली जो अभेदगामी दृष्टि है उसे द्रव्याथिंक नय कहते हैं और विशेष बचनराशिका 
व्याख्यान करनेबाली जो भदमामी रृष्टि है उसे पर्यायार्थिक नय कहते हैं। ये दोनों ही 
नय समस्त विचार और विचारजनित समस्त शाख््रवाक्योंके आधारभूत हैं, इसलिये ये 
समस्त शाख्त्रोंके मूल वक्ता कहे गये हैं। शेष संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द आदि इन 
दोनों नयोंके अवान्तर भेद हैं । 

“ऋजुसूतच्रबचन अर्थात्‌ वतैमानवचनका विच्छेद जिस कालमें होता है वह काल 
पयीयार्थिक नयका मूल आधार है । और उत्तरोचर सूक्ष्म भेदरूप शब्दादिक नय उसी 
ऋजुसूत्र नयकी शाखा प्रशाखाएं हैं ॥|८८॥ 
तस्य विच्छेदः ऋजुसूत्र वचनविच्छेद: स कालो मूल आधारो येपां नयाना ते पर्यायाथिका:। ऋजुसूत्रवचन- 
विच्छेदादारभ्य आ एकसमयाद वस्तुस्थित्यध्यवसायिन: पर्यायाथिका इति यावत्‌ । “ध० स० पुृ० ८५। “परि 
समन्तादाय: पर्यायः, पर्याय एवार्थ: कार्यमस्य न द्रव्यम, अतीतानागतयोविनष्टानुत्पन्नत्वेन व्यवहाराभावात्‌ स 
एवक: कार्यकारणव्यपदेशभागिति पर्यायाथिकः ।-राजवा० १३३ । 


(१) सन्मति० १।३। तुलना-“ततस्तीर्थंकरवचनसग्रहविश्येपप्रस्ता रमूलव्याकारिणौ द्रव्यपर्यायाथिकी 
निश्चेतव्यौ ।/-रूघी० स्व० पृ० २३। (२) सन्‍्मति० १५ । 
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8 १८२, तत्न॑ द्रव्याथिकनयस्तरिविधः संग्रहो व्यवहारों नेगमश्वेति | तत्न शुद्ध- 
द्रेव्यार्थिकः पर्यायकलड्टरहितः बहुमेदः संग्रह; | [ अश्युद्ध-] द्रवेयाथिकः प्योयकलड्डा- 
ड्वितद्रव्यविषयः व्यवहारः । उक्त च- 

विशेषाथ-यहां ऋजुसूत्रचचनसे वर्तमान बचन लिया गया है और बह बरषमान- 
बचन जिस काछमें विच्छिन्न होता है उस कालको विच्छेद कहा है । जिसका यह अभि- 
प्राय हुआ कि वर्तमान वचनका विच्छेदरूप काल ऋजुसूत्र नयका मूल आधार है | इस 
कालसे लेकर एक समयतक पर्यायभेदसे वस्तुका निश्चय करनेवाला ज्ञान ऋजुसूत्र नय 
कहलाता है। यह नय द्रव्यगत भेदको नहीं ग्रहण करके कालभेदसे वस्तुको अहण करता 
है । इसलिये जब तक द्वव्यगत भेदोंकी मुख्यता रहती है तब तक व्यवह्यार नयकी श्रवृत्ति 
दोती है और जबसे कालकृत भेद आरंभ हो जाता है. तबसे ऋजुसूत्र नयका प्रारंभ होता 
है । यहां कालमभेदसे बस्तुकी वर्तमान पर्यायमात्रका ग्रहण किया है। अतीत और अना- 
गत पयायोंके विनष्ट और अनुत्पन्न होनेके कारण ऋजुसूत्र नयके द्वारा उनका गहण नहीं 
होता है । यद्यपि शब्द, समभिरूढ और एवंभूत ये तीनों नय भी वर्तमान पयोयको ही 
विषय करते हैं। परन्तु वे शब्दभेदसे वर्तमान पयोयको ग्रहण करते दूँ इसलिये उनका 
विपय ऋजुसूत्रसे सक्ष्म, सूक्ष्मतर और सूक्ष्मतम माना गया है। अथीत्‌ ऋजुसूत्रके विषयको 
लिगादिके भेदसे भेदरूप ग्रहण करनेबाला शब्दनय, शब्दनयसे स्वीकृत समानलिग समान- 
बचन आदि शब्दों द्वारा कहे जानेवाले एक अर्थमें शब्द भेदसे भेद करनेवाला समभि- 
रूढनय और उस इब्दसे ध्वनित होनेवाले अथेके क्रियाकाल्मं ही उस शब्दको उस अधका 
बाचक माननेवाला एवंभूत नय कहा गया है। इसतरह ये शब्दादिक नय उत्तरोत्तर सूक्ष्म, 
सूक्ष्मतर और सूक्ष्मतम होते हुए ऋजुसूत्रनयके ही शाखा प्रशाखारूप हैं । 


$ १८२. पनमेंसे द्रव्यार्थिक नय तीन प्रकारका है संग्रह, व्यवहार और नेगम । 
उन तीनोमेंसे जो पर्योयकर्लंकसे रहित होता हुआ अनेक भेदरूप संग्रहनय है बह शुद्ध 
द्रव्याथिक हे और जो पर्यौयकलंकसे युक्त द्रव्यको विपय करनेवाला व्यवहार नय हे बह 
अशुद्ध द्रव्याथिक है | कहा भी है- 


(५) तद्द्रव्याथि-अ०। 'द्रव्यार्थों व्यवहारान्तः पर्यायार्थस्ततो5उपरः ॥-त० इलो० पृ० २६८। 
घ० आ० प० ५४३। अष्टसह० पृ० २८७। प्रमाणनय० ७।६,२७। जेनतर्कभा० पृ० २१ “ऋणजुसूत्री द्वेव्या- 
थिकस्य भेद इति तु जिनभद्रगणिक्षमाश्रमणा: ।”-जनतकेभा० १० २१। “पढमतिया दब्वत्था पज्जयगाही य 
इयर जे भणिया। ते चदु अत्थपहाणा सहपहाणा हु तिश्णियरा ॥/-नयच० गा० २१७॥ (२) “तत्र मूल- 
नगस्य द्रव्याथिकस्य शुद्धथा सग्रह'. सकलोपाधिरहितत्वेन शुद्धस्य सन्मात्रस्य विधयीकरणात्‌, सम्यगेकत्वेन 
सर्वस्य समग्रहणात्‌ ।“-अष्टसह ० पु० २८७ “तत्र सत्तादिना यः सर्वस्थ पर्यायकल ड्ू। भावेन अद्वेततत्त्व- 
मध्यवस्यति बुद्धद्रव्याथिक: सः संग्रह. //-ध० आ० प० ५४३ । (३) “तस्येवाशुद्धधा व्यवहार: सग्रह- 
गृहीतानामर्थाना विधिषूर्वकत्वव्यवहरणात्‌, द्रव्यत्वादिविशेषणतया स्वतोष्श द्वस्य रवीकरणात्‌ यत्‌ सतत तत्‌ 
इव्य गणो वेत्यादिवत्‌ ।”-अष्टसह ० पु० २८७ “शेषद्वयाद्यनन्तविकत्पसंग्र हृप्रस रलूम्बन. पर्यायकल दा द्ित- 


२२० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ प्रेज्जदोसपिहत्ती ? 


“द्व्बट्रियणयपयडी सुद्धा संगेहपरूवणाविसओ । 
पडिरूंब पुण वयणत्थणिच्छुओ तस्स बवह्ौरो ॥८<॥” 


अभेदका कथन करता है। और पदा्के प्रत्येक भेदके प्रति शब्दाथेका निश्चय करना उसका 
व्यवहार है । व्यवह्ारनय द्रव्याथिकनयकी अशुद्ध प्रकृति है अथात्‌ व्यवहार नय भेदका 
कथन करता है ॥८ <॥” 


विशेषार्थ-सामान्यविशेषात्मक पदार्थ प्रमाणका बिषय है। यहां सामान्य धर्मका 
अथे अभेद और विशेष धर्मका अथ भेद है। प्रत्येक पदार्थ उत्पाद व्यय और भ्ौव्यात्मक 
है । अतः जब तक उत्पाद और व्ययकी अपेक्षा बस्तुमें भेद नहीं किया जाता है तब तक 
उत्तरोत्तर जितने भी भेद होते हैं वे सामान्यात्मक या अभेदरूप ही कहे जाते हैं। इनमेंसे 
सत्ता या द्रव्यके अभदसे वस्तुकों ग्रहण करनेवाला संग्रहनय है और सत्ता या द्रव्यभेदसे 
बस्तुको ग्रहण करनेबाला व्यवहारनय हैँ | संग्रहनय संग्रहरूप प्ररूपणाको विपय करता है 
इसलिये वह द्रव्यार्थिक अथोत्‌ सामान्यपग्राही नयकी शुद्ध प्रकृति कही जाती है और व्यव- 
हारनय सत्ताभेद या द्रव्यभेदसे वस्तुको ग्रहण करता है. इसलिये वह द्रव्याथिक नयकी 
अशुद्ध प्रकृति कही जाती है। व्यवहारनयको द्रव्याथिकनयकी अशुद्ध प्रकृति कहनेका कारण 
यह है कि व्यवहारनय यद्यपि सामान्यधर्मकी मुख्यतासे ही वस्तुको ग्रहण करता है इसलिये 
बह द्रव्याथिक है फिर भी बह सामान्य अर्थात्‌ अभेदमें भेद मानकर प्रवृत्त होता है। इस- 
लिये वह द्रव्याथिक होते हुए भी उसकी अशुद्ध प्रकृति है । इसका यह अभिप्राय है कि 
महासत्तामें उत्तरोत्तर भेद करते हुये प्रवृत्ति करनेबाला व्यवहारनय है और महासत्ता तथा 
उसके अवान्तरभूत सत्ताओंको ग्रहण करनेवाल्ा संग्रहनय है | संग्रहनयके पर संग्रह और 
तया अशुद्धद्रव्याथिक: व्यवहारनय ।-घ० आ० प० ५४३॥। 

(५) “स्वजात्यविरोधेन एकध्यमपनीय पर्यायानाक्रान्तभेदानविशेषेण समस्तग्रहणात्‌ सग्रहः ।” 
-स्वा्थंसि०, राजबा०, त० इलो० १३३ | “शुद्ध द्रव्यमभिप्रेति सग्रहस्तदभेदत: ।”-लघी० का० ३२। 
“विधिव्यतिरिक्तप्रतिपेघातुपलमभ्भाद्‌ विधिमात्रमेव ततत्वमित्यध्यवसाय. समस्तग्रहणात्‌ संग्रह: । द्रव्यव्यतिरिक्त 
पर्यायानुपलम्भाद्‌ द्रव्यमेव तत्त्वमित्यध्यवसायों वा संग्रह: ॥”-नयवि० इलो० ६७। प्रमेयक० पृ० ६७७। 
नयचक्र० गा० ३२४। “सगहिय पिडियत्थ सगहवयणं समासओ बिति ।“-अनु० सु० १५२। आ० नि० गा० 
७५६ । “अर्थाना सर्वेकदेशसंग्रहण संग्रह: ।" “आह च यत्संगहीतवचन सामान्‍्ये देशतो5थ च विशेषे । तत्सग्रह- 
नयनियतं ज्ञान विद्यान्नयविधिज्ञ: ॥/-त० भा० १।३५ | सन्‍्मति० टी० पृ० २७२। प्रमाणनय० ७।१३। स्या० 
म० पृ० ३११ । जनतकंभा० पृ० २२ | (२)-वं मणवयणत्थणित्थओ स०। (३) सनन्‍्मति० १॥४ ।“सग्रहन- 
याक्षिप्तानामर्थाना विधिपूर्वकमवहरण व्यवहारः ।”-सवोर्थसि०, राजवा० १।३३ । घ० सं० पृ० ८४। 
त०इलो० पृ० २७१। नयवि० इलो० ७४। प्रमेयक० पृ० ६७७॥। नयचक्र०गगा० ३५। “वच्चइ विणिच्छिअत्य॑ 
ववहारो सव्वदव्वेसु | -अनु० सृ० १५०। आ० नि० गा० ७५६ । “लौकिकसम उपचारप्रायो विस्तृतार्थो 
व्यवहार: "आह च लोकोपचारनियतं व्यवहार विस्तृत विद्यात्‌ ।/-त० भा० १॥३५। सनन्‍्मति० दी० १० 
३११॥। प्रमाणनय० ७२३। स्था० म० पृ० ३११ । जेनतककंभा० पु० २२। 
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$ श्ट३, यदस्ति न तद्द्वयमतिलूंध्य बतेत इति नेकगमो नेगमः शब्द-शील- 
कम - कार्य - कारणाधाराधेय - सहचार-मान -मेयोन्मे य-भूत - भविष्य द्वतमा ना दिकमाश्रित्य 
स्थितोपचारविषयः । हम 
अपरसंग्रह इस प्रकार दो भेद किये जानेका भी यही कारण है। परसंग्रह सत्खरूप है अतः 
केवल महासत्ताकों ही ग्रहण करता है और अपरसंग्रह, द्रव्यके छह भेद हैं इत्यादि रूपसे 
उत्तरोत्तर किये जानेवाले अवान्तर सत्ताके अवान्तर भेदोंको स्वीकार न करता हुआ उन्हें 
अभेदरूपसे ग्रहण करता है। इसप्रकार संग्रह और व्यवहार ये दोनों द्रव्याथिकनयके भेद 
समझना चाहिये । 

$ १८३, जो सत््‌ है वह दोनों अर्थात्‌ भेद और अभेदको छोड़कर नहीं रहता है । 
इसप्रकार जो केवलछ एकको ही, अथीत्‌ अभेद या भेदको ही प्राप्त नहीं होता है, किन्तु 
मुख्य और गौणभावसे भेदाभेद दोनोंको ग्रहण करता है उसे नेगम नय कहते हैं। शब्द, 
शील, कम, कार्य, कारण, आधार, आघधेय, सहचार, मान, मेय, उन्मेय, भूत, भविष्यत्‌ 
और वर्तमान इत्यादिकका आश्रय लेकर होनेवाला उपचार नेगमनयका विषय है । 

विशेषा्थ-नेगमनयके तीन भेद हैं-द्रव्यार्थिकनेगम, पर्यायार्थिकनैगम और द्रठ्य- 
पर्यायार्थिकनिगम । इनमेंसे संग्रह और व्यवहारनयके विषयको गौण मुख्यभावसे अहण 
करनेवाल्ा द्रव्या्थिकनेगम है । शुद्ध और अशुद्ध पर्योयोंकी गौणमुख्यभावसे ग्रहण करने - 
वाला पर्यायार्थिकनैगम है। तथा सामान्य और विशेषको गौणमुख्यभावसे ग्रहण करनेबाला 
द्रव्यययोयाथिक नेगम है । ऊपर जो यह कहा है कि नेगमनय भेद और अभेदको गौण- 
मुख्यभावसे स्वीकार करता है उसका भी यही अभिप्राय ग्रतीत होता है।जब केबल सत्तामें 
भेदाभेदकी विवक्षासे नेगमनयका विपय कहा जाता है तब वह संग्रह और व्यवहारनयके 
विपयको गौण-समुख्यभावसे स्वीकार करनेवाला होता हे । तथा जब पयोगमें अर्थपयोय 
और व्यंजनपर्याय आदिकी विवक्षासे नेगमनयका विषय कहा जाता है तब वह पयोयार्थिक 
नयोंके विषयको गौण-मुख्य भावसे ग्रहण करनेवाछा होता है और जब द्रव्य और पर्योयकी 
अपेक्षा भेदाभेद गौणमुख्यभावसे नेगमनयका विपय रहता है तब वह द्रव्यपयायाथिक 
सैगमनय कहलाता है । भेद और अभेद इन दोनोंको विषय करनेवाला होनेसे नेगमनय 
प्रमाण नहीं हो जाता है, क्योंकि प्रमाण ज्ञानमें भेदाभेदात्मक समग्र वस्तुका बोध किसी एक 
धमकी गौण और किसी एक धर्मको मुख्य करके नहीं होता है जब कि नेगमनय किसी एक 
धर्मको गौण और किसी एक धमको मुख्य करके बस्तुको ग्रहण करता है । इस प्रकार यह नय 

(९) “अनभिनिर्वृत्तार्थस डधल्पमात्रग्राही नेगमः ।“-सर्वार्थसि०, राजवा० शारे३ । “अन्योन्यगुण 
भूतकभेदाभेदप्रूपणात्‌ नैगमः ।“-लघी ० का० ३९,६८। “तत्र सकल्पमात्रस्थ ग्राहकों नैगमों नयः* “यद्वा 


नेक॑ गमो योउन्न स सता नेगमो मतः। धर्मयो: धर्मिणोर्वापि विवक्षा घर्मंधर्मिणी' ॥'-त० इछो० पृ० २६९ । 
नथबि० इछो ० ३३-३७॥। प्रसेयक० पु००*'। नयचक्र गा० ३३। “णेगेहि माणेहि मिणइत्ति णेगमस्स य 


२२२ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


8 १८४. पर्यायार्थिकनयो द्विविध॑ः--अर्थनयो व्यश्लननयब्चेति। तत्र ऋजुसत्रो- 
5थेनयः | किमेप एक एवार्थनयः ? न; द्रव्याथिकानामप्यर्थनयत्वात्‌ । को5थैव्यज्न- 
नययोभेंद: ! वस्तुनः स्वरूप स्वधर्भेदेन भिन्दानो5थेनयः, अभेदको वा । अभेदरूपेण 


गौणमुख्यभावसे सभी नयोंके विषयको ग्रहण करता है| इसका कारण यह है कि वास्तवमें 
इस नयका विपय शब्दादिक की अपेक्षा होनेवाला उपचार है । जो कभी शब्दके निमित्तसे 
होता है, जैसे, 'अश्वत्थामा हतो नरो वा कुछरो वा' यहां पर अश्वत्थामा नामक हाथीके 
मर जाने पर दूसरेको श्रममें डालनेके लिये अश्वत्थामा शब्दका अश्वत्थामा नामक पुरुपमें 
भी उपचार किया गया है । कभी शीलके निमित्तसे होता है । जैसे, किसी मनुष्यका 
स्वभाव अतिक्रोघी देखकर उसे सिंह कहना | कभी कर्मके निमित्तसे होता है। जेसे, 
किसी राजाको राक्षसका कर्म करते हुए देखकर राक्षस कहना । कभी कार्यके निमित्तसे 
होता है । जैसे, प्राणघधारणरूप अन्नका काये देखकर जन्नको ही प्राण कहना । कभी कारणके 
नि्ित्तसे होता हे । जेसे, सोनेके हारको कारणकी मुख्यतासे सोना कहना । कभी आधारके 
निमित्तसे होता है । जैसे, स्वभावतः किसीको ऊंचा स्थान बठनेके लिये मिल जानेसे उसे 
वहांका राजा कहना । कभी आधेयके निमित्तसे होता है। जैसे, किसी व्यक्तिके जोशीले 
भाषण देने पर कहना कि आज तो व्यासपीठ खूब गरज रहा है । आदि। 

$ १८०. पयोयार्थ्रिकनय दो प्रकारका है-अर्थनय और उव्यंजननय । उनमेंसे 
ऋणजुसूत्र अथेनय है । 

शुका-क्या यह एक ही अधथनय है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि नेगमादिक द्रव्याथिक नय भी अर्थनय हैं । 

शेका-अर्थनय और व्यश्लननयमें कया भेद है ? 

समाधान-उस वस्तुके स्वरूपमें वस्तुगत धर्मोके भेदसे भेद करनेवाला अर्थनय है । 
अथवा, अभेदरूपसे वस्तुको ग्रहण करनेवाला अथनय है। इसका यह तात्पर्य है कि जो 
णिरुत्ती -अनु० सूत्र ० १५२१ आ० नि० गा० ७५५। “नेकर्मानेर्महासत्तासामान्यविशेषविद्येषज्ञाने मिमीते 
मिनाति वा नैकमः । निगभेपु वा अर्थबोधेषु कुशलों भवों वा नैगम । अथवा नेक गमा. पन्यानों यस्यथ स 
नेकगम: ।-स्था० टी० पु० ३७१ “निममेपु येइभिहिता शब्दा तेपामर्थे: शब्दार्थपरिन्नानव्न्व देशसमग्रग्राही 
तैगम:। आह च-नै गमशब्दार्थानामेकाने कार्थनयगमापेक्ष: । देशसमग्रग्राही व्ययहा री नेगमो ज्ञेयः ॥॥ -त० भा० 
६३५ | विशेषा० गा० २६८२-८३ । 'धरमंयो: धर्मिणो: धर्मधमिणोइ्च प्रधानोपसजंनभावेन यद्विवक्षण स 
नेक॑ गमो नैगमः | -प्रमाणनय० ७७७ । स्था० म० पृ० ३११ । जनतर्कभा० पृ० २१। तुलना-ध० आ० 
प० ५४३। 

(९) “पर्यायाथिको द्विविध: अर्थनयः व्यञ्जननयश्चेति ।-घ० सं० पु० ८५॥ तुलना-“चत्वारो5- 
थनया छोते जीवाद्यर्थव्यपाश्रयात्‌ । त्रय शब्दनयाः सत्यपदविद्या समाश्रिता. (-लघी० का० ७२ | चत्वा- 


रोध्थश्रिया: शेपास्त्रयं शब्दत (-सिद्धेबि०, टी० प० ५१७ । राजवा० पृ० १८६ | नयविद्र० पु० 
२६२ । “अत्थप्पवरं सद्दोवसज्जणं वत्थुमुज्जुसुत्त ता। सहृष्पह्मणमत्थोवसज्जण सेसया विति ।-बिशेषा० 


9 अआचज 


गा० 8३-१५ ] ण॒यपरूवरां २२३ 


सब वस्तु इयर्ति एति गच्छति इत्यर्थनयंः। ऋजुश्त्रवचनविच्छेदोपलक्षितस्य वस्तुनः 
बाचकमेदेन भेदकी व्यज़ननयः । 


8१८४, ऋजु प्रगुण सत्रयति सचयतीति ऋजुर्सत्र: | अस्य विषयेः पच्यमानः पक्क!। 


नय अभेदरूपसे समस्त वस्तुको ग्रहण करता है वह अधथेनय है । तथा वतेमानकालसे 
उपलक्षित बस्तुमें वाचक शब्दके भेदसे भेद करनेवाल्ा व्यंजननय है । 


विशेषाथे-अर्थ प्रधान नय अथैनय और शब्दप्रधान नय शब्दनय या व्यश्लनननय कहे 
जाते हैं । यद्यपि दोनों ही प्रकारके नय वस्तुको भ्रहण करते हैं.। फिर भी उनमेंसे अर्थनय 
विपयभूत पदार्थामें रहनेवाले धर्मोकी मुख्यतासे वस्तुको अहण करता है. और शब्दनय 
बाचक शब्दगत घर्मेके भदसे विपयभूत पदार्थोकों भेदरूपसे ग्रहण करता है । यही 
अथनय और शब्दनयमें भद है । ऊपर जो अथेनयका स्वरूप कहा है कि वस्तुगत धर्माके 
भदसे वस्तुके स्वरूपमें भद करनेवाल्या अर्थनय है अथवा अभेदरूपसे बस्तुको ग्रहण 
करनेवात्य अथ नय है इसका यह तात्पर्य प्रतीत होता है कि जब संग्रह, व्यवहार और 
ऋजुसूत्र इसप्रकार उत्तरोत्तर भेदोंकी अपेक्षा अथेनयका विचार करते हैं. तो वह हमें 
बस्तुगत धर्मोके भेदसे वस्तुके स्वरूपमें भेद करनेवाल्य प्रतीत होता है । और जब ऋजुसत्र, 
व्यवहार और संग्रह इमसप्रकार विपरीत क्रमसे विचार करते हैं तो वह हमें अभदरूपसे 
बस्तुको ग्रहण करने बाला प्रतीत होता है । 


४ १८५, ऋजु-प्रगुण अथोत्‌ एक समयवर्ती पयोयकों जो सूचित करता है वह 
ऋजुसूत्रनय है । इस नयका विपय पच्यमान पक्क है। जिसका अथे कथंचित्‌ पच्यमान 


गा० २७५३ ॥ प्रमाणनय० ७४४, ४५। जेनतरकंभा० पृ० २३॥ नयप्रदी० पृू० १०४ | 

(१) “तत्रार्थव्यञ्जनपण्ययिविभिन्नलिज्जसख्याकालकारकपुरुषोपग्रहभेदेर भिन्न वनेमानमात्र वस्त्वध्य- 
वस्पन्तोई्र्थनया । न शब्दभेदेनाथथभेंद इत्यर्थ: /-ध० सं० पृ० ८६ । (२) “व्यज्जनभेदेन वस्तुभेदाध्यव- 
सायिनो व्यड्जननया: ।-घ० स० पृ० ८६। (३) रिजु प्रमाण प्रगूण स०। (४) “ऋचजु प्रगुण सूत्रयति 
तन्त्रथत इति ऋजुसुत्र: “-सर्वार्थसि० १३३ । “सूत्रपातवद्‌ ऋजुसूत्र.-राजवा० १॥३३ ॥ “भेदं प्राधान्यती- 
न्विच्छनू ऋजुसूनननयो मत: ।-कहूघी० का० ७१। “ ऋजुसूत्र क्षणध्वसि वस्तु सत्सुत्रयेदुजु । प्राधान्येन 
गुणीभावाद्‌ द्रव्यस्यानपैणात्‌ सत. ॥-त० इलो० पृ० २७१। नयविव० इलो० ७७। प्रमेयक० पृ०'*। 
नपचक्र० गा० ३८। “पच्चुप्पन्नग्गाही उज्जुसुओं णयविही मृणेअव्बो ॥!-अन॒० सु० १५२॥ आ० नि० 
गा० ७५७॥। “सता साम्प्रतानामर्थानामभिधानपरिज्ञानमृजुसूत्र:" " * आह च-साम्प्रतविषयग्राहकमुजसूत्रनयं 
समासतो विद्यात्‌ ॥-त० भा० १३५ विज्ेषा० गा० २७।१८। ऋजू प्रगुणं सूत्रयथति नयत इति ऋजुसूत्र:, 
सूत्रपातवद्‌ ऋजुसूत्र इति ।-नयचक्रवु० प० ३५४) “तत्र ऋजुसूत्रनीति' स्यात्‌ शुद्धपर्यायसश्रिता **” 
-सन्मति० टी० घृ० ३११ प्रमाणनय० ७।२८। स्या० म० पृ० ३१२। जैनतर्कंभा ० पृ० २२१ “भावत्वे वत्तमान 
त्वव्याप्तिची रविशेषिता । ऋजसूत्र, श्षुतः सृत्रे शब्दार्थस्तु विशेषित. ।४-नयोप० इलो० २९। (५) “ऋजु- 
सृत्रधिषय: प्रदर्र्यते-पच्यमान: पक्‍व:, पक्‍वस्तु स्यात्‌ पच्यमान: स्थादुपरतपाक इति “*”-घ० आ० प० 
णएुड॑३। “अस्यथ विषय: पच्यमानः पकवः पक्षस्तु स्पात्पच्यमानः स्थादुपरतपाक इति ।' *”--राज बा० १॥३३। 


२२४ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


पक्षस्तु स्यात्पच्यमानः स्थादुपरतपाक इति । पच्यमान इति वर्तमान, पक्क इत्यतीतः, 
तयोरेकस्मिन्नवरोधो विरुद्ध इति चेव; न; पाकप्रारम्भप्रथमक्षणे निष्पन्नांशेन पक्त्वा- 
विरोधात्‌ । न च तत्र पाकस्य सर्वाशरनिष्पात्तिरेद; चरमावस्थायामपि पाकनिष्पत्तेर- 
भावश्रसज्ञात्‌ | ततः पच्यमान एवं पक्क इति सिद्धम्‌ | तावन्मात्रक्रियाफलनिष्पक्त्युपर- 
मापेक्षया स एवं पक्ः स्यादुपरतपाक हति, अन्त्यपाकापेक्षया निष्पत्तेरभावात्‌ स 
एव पच्यमान इति सिद्धमू । एवं क्रियमाणकृत-सुज्यमानशुक्त-बध्यमानबद्ध-सिद्ध यत्‌- 
सिद्धादयों योज्याः । 

$ १८६, तथा, यदैव धान्यानि मिमीते तदेव प्रस्थः; प्रतिष्ठन्ते 5स्मिन्निति प्रस्थव्य- 
और कथंचित उपरतपाक होता है । 

शंका-पच्यमान यह शब्द वतंमान क्रियाकों और पक्त यह शब्द अतीत क्रियाको 
प्रकट करता है, इसलिये इन दोनोंका एक पदाथमें रहना विरुद्ध है, अथोत्‌ ये दोनों परम 
एक पदाथेमें नहीं रह सकते हैं । 

समाधान-नहीं, क्योंकि पाकप्रारंभ होनेके पहले समयमें पके हुए अंशकी अपेक्षा 
पच्यमान पदाथेको पक्रधमसे युक्त माननेमें कोई विरोध नहीं आता है। पाक प्रारंभ होनेके 
पहले समयमें पाक बिल्कुल हुआ ही नहीं हे यह तो कहा नहीं जा सकता है, क्‍योंकि 
ऐसा मानने पर पाककी अन्तिम अवस्थामें भी पाककी प्राप्ति नहीं होगी । इसलिये जो 
पच्यमान है वही पक भी है यह सिद्ध होता है। तथा जितने रूपसे क्रियाफलछकी उत्पत्तिकी 
समाप्ति हो चुकी है अथोत जितने अशमें वह पक चुकी है उसकी अपेक्षा वही वस्तु पक 
अथौत्‌ कथंचित्‌ उपरतपाक है और अन्तिम पाककी समाप्रिका अभाव होनेकी अपेक्षासे 
अर्थात्‌ पूरा पाक न हो सकनेकी अपेक्षासे वही वस्तु पच्यमान भी हे ऐसा सिद्ध होता 
है । इसीप्रकार अर्थात्‌ पच्यमान-पक्के समान क्रियमाण-कृत, भुज्यमान-भुक्त, बध्यमान- 
बद्ध और सिद्धवत्‌-सिद्ध आदि व्यवहारकों भी घटा लेना चाहिये। 

8 १८६. तथा ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा जिस समय प्रस्थसे धान्य मापे जाते हैं उसी 
समय वह प्रस्थ है, क्‍योंकि “जिसमें धान्यादि द्रव्य स्थित रहते हैँ उसे प्रस्थ कहते हैं” इस 
व्युपपत्तिके अनुसार प्रस्थ संज्ञाकी प्रवृत्ति हुई है । 

५ (१)-ष्पत्तेरेव आ० । (२) “एवं क्रियमाणकृतभज्यमानभुक्तबद्धब्ममानबद्ध सिध्यत्सिद्धादयों योज्या:।” 
-राजवा० १४३३ । ध० आ० प० ५४३। (३) “तथा प्रतिष्ठन्ते5स्मिन्लिति प्रस्थ: यदेव मिमीते, अतीता- 
नागतधान्यमानासभवात्‌ । -राजवा० १(३३। ध० आ० प० ५४३ ॥ “उज्जुसुअस्स पत्थओ वि पत्थओ 
मेज्ज पि पत्थओ-ऋजुसूत्रस्थ निष्पन्नस्वरूपोष्थे क्रियाहेतु: प्रस्थकोषषि प्रस्थकः तत्परिच्छिन्न धान्यादिक- 
मपि वस्तु प्रस्थक: उभयत्र प्रस्थको5्यमिति व्यवहारदर्शनात्‌ तथाप्रतीते. । अपरं चासौ पूर्व॑स्माद्विशुद्धत्वाद्‌ 


वर्तमाने एवं मानमेये प्रस्थकत्वेन प्रतिपद्चते नातीतानागतकाले तयोविनष्टानुत्पन्नत्वेनासत्त्वादिति ।-अनु० 
टोी० सू० १४५ ॥ नयोप० इलो० ६६ । 
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पदेशाद। न॑ कुम्मकारो5स्ति | तद्यथा-न शिवकादिकरणेन तस्य स व्यपदेश:; शिवकादिषु 
कुम्भभावानुपलम्मात्‌ । न कुम्म करोति; खावयवेभ्य एवं तन्निष्पक््युपलम्भात्‌ । न 
बहुभ्यः एकः घट उत्पद्यते; तत्र यौगपध्ेन भूयोधमोणां सक्तविरोधात्‌। अधिरोधे वा 
न तदेक॑ कायम; विरुद्धधर्माध्यासतः प्राप्तानेकरूपत्वात्‌ । न चेकेन कतकाये एवं शेष- 
सहकारिकारणानि व्याग्रियन्ते; तद्व्यापारवेफेल्यप्रसड्रातू। न चान्यत्र व्याप्रियन्ते; 
कार्यबहुत्वग्रसड्रात्‌ । न चेतदपि; एकस्य घटस्य बहुत्वाभावात्‌ | 

$ १८७, स्थिंतप्रश्ने च कुतो5च्यागच्छसीति, न कुतश्चिदित्ययं मन्यते; तत्कालक्रि- 

इस नयकी दृष्टिमें कुंभकार संज्ञा भी नहीं बन सकती है. । उसका स्पष्टीकरण इस- 
प्रकार है-शिवक आदि पर्यायोंकों करनेसे उनके कटौको 'कुंभकार' यह संज्ञा तो दी नहीं 
जा सकती है, क्योंकि कुम्भसे पहले होनेवाली शिवकादिरूप पर्यायोंमें कुम्भपना नहीं पाया 
जाता है | यदि कहा जाय कि छुम्हार कुम्भको बनाता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि 
अपने अवयबोंसे ही कुम्भकी उत्पत्ति देखी जाती हे उसमें कुम्मकार क्या करता है अर्थात्‌ कुछ 
भी नहीं करता है । यदि कहा जाय कि अनेक कारणोंसे एक घट उत्पन्न होता है, सो ऐसा 
कहना भी टीक नहीं है, क्योंकि घटमें एकसाथ अनेक धर्मोका अस्तित्व माननेमें विरोध 
आता है । अथात जब घट बहुतसे कारणोसे उत्पन्न होगा तो उसमें कारणगत अनेक धम्मे 
प्राप्त होंगे । किन्तु एक घटमें अनेक धर्माका सत्त्व मानना विरुद्ध है । एक पदा्थमें एक 
साथ अनेक धमके रहनमें कोई विरोध नहीं आता है यदि ऐसा माना जाय तो बह घट 
एक काये नहीं हो सकता है, क्‍योंकि विरुद्ध अनेक धर्मोका आधार होनेसे वह एकरूप 
न रहकर अनेकरूप हो जायगा । यदि कहा जाय कि एक कारणसे किये गये का्येमें 
ही शेष सहकारी कारण व्यापार करते हैं। अर्थात्‌ वह उत्पन्न तो एक उपादान कारणसे 
ही होता है किन्तु शोष सहकारी कारण उसीमें सहायता करते हैं, सो भी कहना टीक 
नहीं है, क्योंकि जब एक डपादान कारणसे ही कार्य उत्पन्न हो जाता हे तब शेष सहकारी 
कारणोंके व्यापारको निष्फलताका प्रसंग प्राप्त होता है । यदि कहा जाय कि उपादान 
कारण घटसंबन्धी जिस कायको करता है उस कार्यसे अतिरिक्त उसी घटसंबन्धी अन्य 
कार्योके करनेमें शेप सहकारी कारण अपना व्यापार करते हैं, सो भी कहना टीक नहीं है, 
क्योंकि, ऐसा माननेसे एक ही घटमें कार्यबहुत्वका प्रसंग प्राप्त होता है । यदि कहा जाय 
कि एक ही घटमें कार्यबहुत्वका प्रसंग प्राप्त होता है तो हो जाओ, सो भी कहना ठीक 
नहीं है, क्योंकि एक घट अनेक कार्यरूप नहीं हो सकता है । 

६ १८७, ठहरे हुए किसी पुरुपससे “आज कहांसे आ रहे हो' इसप्रकार प्रश्न करने 


(१) “कुम्भकाराभाव , शिविकादिपर्यायकरण तदभिधानाभावातु, कुम्भपर्यायसमये च स्वावयवेम्य 
एवं निवृत्ते. ।-राजवा० १॥३३। घ० आ० प० ५४३। (२) पट: अ०। (३)-वैकल्य-क्० । (४) 
“स्थितिप्रश्ने च कुत्तोड्यागच्छसीति न कुतर्चिदित्यय मन्यते ।'-राजबा० १।३३ ॥ घ० आ० प० ५४३ । 
२८ 


२२९ ; जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे | पेज्जदोसविहत्ती ! 


यापरिणामाभावात्‌। यमेवाकाशदेशमवगाढु समथः आत्मपरिणामं वा तत्रवास्य वसतिः । 

$ श८्ट, ने ऋष्णः काको5स्य नयस्य। तदथ्था-यः कृष्ण: स कृष्णात्मक एवं न 
काकात्मकः; अ्मरादीनामपि काकतापत्तेः। काकश्व काकात्मको न क्ृष्णात्मकः; तत्पि- 
त्तास्थिरुधिराणामपि क्ृष्णतापतेः । 

$ १८६, न चास्य नयस्य सौमानाधिकरण्यमस्ति; 'क्रृष्णशाटटी' इत्यत्र कृष्ण- 
शाटीम्यां व्यतिरिक्तस्येकस्य द्रयोरधिकरणभावमापन्नस्यानुपलम्भात्‌ | न शाव्यप्यस्ति; 
कृष्णवर्णव्यतिरिक्तशाय्यनुपलम्भात्‌। 

$ १६०, अस्य नयस्य निर्हेतुकी विनशिः | तद्यथा-न तावस्प्रसज्यरूपः परत 
पर कहींसे भी नहीं आ रहा हूं' इसप्रकार यह ऋजुसूत्रनय मानता है, क्‍योंकि जिस समय 
प्रश्न किया गया उस समय आगमनरूप क्रिया नहीं पाई जाती है । तथा इस नयकी दृष्टिसे 
वह जितने अकाशदेशकोी अवगाहन करनेमें समर्थ है, अथात्‌ वह आकाशके जितने देशको 
रोकता है, उसीमें उसका निवास है । अथवा वह अपने जिस आत्मस्वरूपमें स्थित है 
उसीमें उसका निवास है। 

$ १८८, तथा इस नयकी दृष्टिमें 'काक ऋृष्ण होता है” यह व्यवहार भी नहीं बन 
सकता है । इसका स्पष्टीकरण इसप्रकार है-जो कृष्ण है वह कृष्णरूप ही है, काकरूप 
नहीं है, क्योंकि ऋष्णको यदि काकरूप माना जाय तो भ्रमर आदिकको भी काकरूप 
माननेकी आपत्ति प्राप्त होती है । उसीग्रकार काक भी काकरूप ही है कृष्णरूप नहीं हे, 
क्योंकि यदि काकको कृष्णरूप माना जाय तो काकके पीले पित्त सफेद हड्डी और छाछू 
रुधिर आदिकको भी ऋष्णरूप माननेकी आपत्ति प्राप्त होती है । 

$ १८२. तथा इस नयकी दृष्टिमें समानाधिकरणभाव भी नहीं बनता है, अथांत्‌ दो 
धर्मोका एक अधिकरण नहीं बनता है, क्योंकि 'क्ृष्ण साड़ी' इस प्रयोगमें कृष्ण और साड़ी 
इन दोनोंसे अतिरिक्त कोई एक पदा्े, जो कि इन दोनोंका आधार हो, नहीं पाया जाता है। 
यदि कहा जाय कि कृष्ण और साड़ी इन दोनोंका आधार साड़ी है सो भी कहना ठीक नहीं 
हैं, क्योंकि कृष्णबणसे अतिरिक्त साड़ी नहीं पाई जाती हैं । 

8१८०. तथा इस नयकी दृष्टिमें विनाश निर्हेतुक है, अथोत्‌ उसका कोई कारण नहीं है । 

(१) “यमेवाकाशमवबगाढ़ समर्थ आत्मपरिणामं वा तत्रवास्य वसतिः ।-राजवा० १३३ | घ०७ 
आ० १० ५४३ | “उज्जुसुअस्स जेसु आगासपएसु ओगाढो तेसु बसइ तिण्हं सहनयाणं आयभावे बसइ |” 
-अनु० सु० १४५। “ऋजुयूत्र. प्रदेशेष स्वावगाहनकृत्सु खे॥ तेष्वप्यभीष्टसमये न पुन. सम्यान्तरे । चलोप- 
करणत्वेनान्यान्यक्षेत्रावगाहनात्‌ ॥-नयोप० इलो० ७१-७२ | (२) “न कृष्ण: काक: उभयोरषि स्वात्म- 
कत्वात्‌ कृष्ण: कृष्णात्मको न काकात्मक * *'-राजबा० १३३ । घ० आ० प० ५४३। (३) “न सामाना- 
घिकरण्यम्‌-एकस्य पर्यायेम्योध्नन्यत्वात्‌ पर्याया एवं विविक्‍तशक्तयो द्रव्य नाम न किड्न्चिदस्तीति ।“-राजवा० 


१४३३५ घ० आ० प० ५४३३ (४) "“किज्न, न च विनाशोध्न्यतों जायते, तस्य जातिहेतुत्वात्‌ ॥ अज्ोप- 
योगी इछोक:-जातिरेव हि भावानां" " । न च भाव: अभावस्य हेतु:; घटादपि खरविषाणोत्पत्तिप्रसज्भात्‌ 
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उत्पंते; कारकप्रतिषेघे व्याएतात्परस्माद्‌ घटाभावविरोधात्‌ । न पयुदासो व्यतिरिक्त 
उत्पद्यते; ततो व्यतिरिक्तघटोत्पत्तावर्षितघटस्य विनाशविरोधात्‌ । नाव्यतिरिक्त;; 
उत्पन्नस्योत्पत्तिविरो धात्‌ । ततो निर्ंतुकी विनाश इति सिद्धम्‌ | उक्तश्व- 
“जातिरेब हि भावानां निरोघे हैतुरिष्यते । ह 
यो जातश्व न च ध्वस्तो नश्येत्‌ पश्चात्स केन वें: ॥६०॥ 


इसका स्पष्टीकरण इसग्रकार है-प्रसज्यरूप अभाव तो परसे उत्पन्न हो नहीं सकता है, 
क्योंकि प्रसज्यरूप अभावषमें क्रियाके साथ निषेघवाचक नज्यूका सम्बन्ध होता है, अथौत, 
इसमें 'मुद्दर घटका अभाव करता है' इसका आश्वय होता है 'मुद्रर घटको नहीं करता 
है! । अतः जब मुद्र प्रसज्यरूप अभावमें कारकके प्रतिषेध अर्थात्‌ क्रियाके निषेध 
करनेमें ही व्याप्रत रहता है तब उससे घटका अभाव माननेमें विरोध आता है । तात्पये 
यह है कि वह क्रियाका ही निषेध करता रहेगा, विनाशरूप अभावका क॒तो न हो सकेगा। 

यदि कहा जाय कि पयुदासरूप अभाव परसे उत्पन्न होता है, तो बह घटसे भिन्न 
उत्पन्न होता है या अभिन्न । भिन्न तो उत्पन्न होता नहीं है, क्योंकि, प्युदाससे व्यक्तिरिक्त 
घटकी उत्पत्ति मानने पर विवक्षित घटका विनाश माननमें विरोध आता है । अभिप्राय 
यह है कि पयुदासरूप अभावकी उत्पत्ति घटसे भिन्न मानने पर घटका विनाश नहीं हो 
सकता है । यदि कहा जाय कि पर्युदासरूप अभाव घटसे अभिन्न उत्पन्न होता है, सो 
भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि जो उत्पन्न हो चुका है उसकी पुनः उत्पत्ति माननेमें 
विरोध आता है। अथोत्‌ जब पर्युदासरूप अभाव घटसे अभिन्न हे तो घट और पर्युदास- 
रूप अभाव दोनों एक वस्तु हुए और ऐसा होनेसे पयुदासरूप अभावकी उत्पत्ति और घट- 
की उत्पत्ति एक वस्तु हुईं । ऐसी अवस्थामें पर्युदासरूप अभावकी उत्पत्ति परसे मानने पर 
प्रकारान्तरसे परसे घटकी ही उत्पत्ति सिद्ध हुई, क्‍योंकि दोनों एक वस्तु हैँ । किन्तु घट 
तो पहले ही उत्पन्न हो चुका है अतः उत्पन्नकी उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है । इसलिये 
ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा विनाश निर्हेतुक हे यह सिद्ध होता है | कहा भी हे- 

“जन्म ही पदार्थोके विनाशमें हेतु कहा गया है, क्‍योंकि जो पदाथे उत्पन्न होकर 
अनन्तर क्षणमें नष्ट नहीं होता वह परचात्‌ किससे नाइशको प्राप्त हो सकता हे ? अर्थात्‌ 


किज्च, न वस्तु परतो विनश्यति, परसब्निधानाभावे तस्य अविनाशप्रसड्भात्‌ /-घ० आ० प० ५४३ । 

(१) तुलूना-“अथ क्रियानिषेधोध्य भाव॑ नंव करोति हि। तथाप्यहेतुता सिद्धा कर्तुहतुत्वहानितः 
॥३६३॥” तथाहि प्रसज्यप्रतिषेधे सति नञः करोतिना सम्बन्धातू “अभाव करोति' भाव न करोति इति 
क्रियाप्रतिषेधादकतुत्वं नाशहेतोः प्रतिपादितम्‌ * * * *“-तत्त्वस० पं० पृ० १३६॥। न्यायकुम्‌० पृ० ३२७८ । 
“यदाहु:-अप्राधान्य॑ विधेयत्र प्रतिषेधे प्रधानता। प्रसज्यप्रतिषेघोष्यं क्रियया सह यत्र नम्‌ ॥”-साहित्यद० 


७४। (२) उत्पाद-स्०। (३) निरोधो हे-आ० । (४) उद्ृत्तेयमू-तवचकऋ्रवृ० प० ४९६॥ ध० आ० 
प० ५४३॥ सूत्र ० क्ञोी० प० २४। 
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५ हर कह न 
प्रत्येक जायते चित्त जात॑ जात॑ प्रणश्यति । 
नष्ट नावतते भूयो जायते च नव नवम्‌ ॥< १॥”? 


$ १६१, ततो5स्य नयस्य न बन्ध्यबन्धक-बध्यधातक-दाह्म॑दाहक-संसारादयः 
सन्ति। न जातिनिबन्धनो5पि विनाशः; प्रसज्य-पर्युदासविकल्पद्नय पृ्नोक्तदोपप्रसद्भात । 
8१६२. उत्पादो5पि नि्ेतुकः। तद्यथा-नोत्पद्यमान उत्पादयति; द्वितीय क्षण त्रि झु- 
बनाभावप्रसड्ञात। नोत्पन्न उत्पादयाति; क्षणिकपक्षक्षते! । न विनष्ट (ष्ट ) उत्पादयति; 


जन्मसे ही पदाथे विनाशखभाव है। उसके बिनाशके लिय अन्य कारणकी अपेक्षा नहीं 
पड़ती ॥६०॥” 

धअत्येक चित्त उत्पन्न होता है और उत्पन्न होकर नाशको प्राप्त होता है । तथा जो 
नष्ट हो जाता है वह पुनः उत्पन्न नहीं होता है किन्तु प्रतिसमय नया नया चित्त ही उत्पन्न 
होता है ॥९१॥” 

$ १6१, इसलिये इस नयकी दृष्टिमें बन्ध्यबन्धकभाव बध्यघातकभाव दाह्मयदाहक भाव 
और संसारादिक कुछ भी नहीं बन सकते हैं | तथा इस नयकी दृष्टिमं जातिनिमित्तक विनाश 
भी नहीं बनता है, क्योंकि यहां पर भी प्रसज्य और पर्युदास इन दो विकस्पोंके माननेपर 
पूर्वोक्त दोपोंका प्रसंग प्राप्त होता हे । 

$ १६२. तथा इस नयकी रृष्टिमें उत्पाद भी निर्हेतुक होता है । इसका स्पष्टीकरण 
इस प्रकार है-जो वर्षमान समयमें उत्पन्न हो रहा है वह तो उत्पन्न करता नहीं हे, क्योंकि 
ऐसा मानने पर दूसरे क्षणमें तीनों छोकोंके अभावका भ्रसंग प्राप्त होता है। अर्थात जो 
उत्पन्न हो रहा हे बह यदि अपनी उत्पत्तिके प्रथम क्षणमें ही अपने कार्यभूत दूसरे क्षणको 
उत्पन्न करता है तो इसका मतलूब यह हुआ कि दूसरा क्षण भी प्रथम क्षणमें ही उत्पन्न हो 
जायगा। इसीप्रकार ट्वितीय क्षण भी अपने कार्यभूत तृतीय क्षणकों उसी प्रथम क्षणमें उत्पन्न 
कर देगा । इसीप्रकार आगे आगेके कार्यभूत समस्त क्षण प्रथम क्षणमें ही उत्पन्न हो जायेंगे 
और दूसरे क्षणमें नष्ट हो जायेंगे । इसप्रकार दूसरे क्षणमें तीनों छोकोंके समस्त पदा्थके 
विनाशका प्रसंग प्राप्त होगा + जो उत्पन्न हो चुका है वह उत्पन्न करता है, ऐसा कहना भी 
नहीं बनता है, क्योंकि ऐसा मानने पर क्षणिक पक्षका विनाश प्राप्त होता है अथोत्‌ 

(१) | बध्यब-अ०, आ०, ता० । (२) “पलालादिदाहाभाव:, प्रतिविशिप्टकालपरिग्रहातु, अस्य हि 
नयस्थ अविभागो वर्तमानसमयों विषयः, अग्निसम्बन्धनदीपनज्वकूनदहनान्यसखस्येयसमयान्तरालानि यतो$स्य 
दहनाभाव. ' *** ”-राजवा० ११३३ । नयचकऋरव ० प० ३५२। धघ० आ० प० ५४३ । “'उक्तार्थाविसवादी 
च इलोको गीत. पुराविदा--पलाल न दहत्यरिनभिद्यते न घट. क्वचित्‌ । नासयतः प्रत्रजति भव्योपसिद्धों न 
सिद्धब्नति ॥ पलाल दह्मत इति यद्बधवहारस्प वाक्य तद्‌ विरुद्धचते' " “-त० भा० व्या० पु० ४०२ | सन्‍्मति० 


टी० पु० ३१७ । नयोप० इलो० ३१॥ (३) तुलना-“सत्येव कारणे यदि कार्य तरलोक्यमेकक्षणवर्ति स्थात्‌ कार- 
णक्षणकाल एव सर्वस्य उत्तरोत्तरक्षणसन्तानस्य भावात्‌ ततःसन्‍्तानाभावात्‌ ।“-अष्टश०, अष्डसहु ० पु० १८७ | 


गा० १३-१४ | ण॒यपरूवरां श्र 


अभावाद्भावोत्पत्तिविरोधात्‌ । न पूर्वविनाशोत्तरोत्पादयोः समानकालतापि कार्यकारण- 
भावसमर्थिका । तद्यथा-नातीताथथाभावत उत्पदते; भावाभावयो! कार्यकारणभावविरो- 
धात्‌। न तड्भावात्‌; खकाल एवं तस्योत्पत्तिप्रसज्ञात्‌ । किश्व, पूर्वक्षणसत्ता यतः समा- 
नसन्तानोत्तराथेक्षणसखविरोधिनी ततो न सा तदुत्पादिका; विरुद्धयोस्सत्तयोरुत्पाद्यो- 
त्पादकभावविरोधात्‌ । ततो निहेतुक उत्पाद इति सिद्धम्‌ । 


8१६३, नास्य विशेषणविशेष्यभावो5पि। तद्यथा-न स तावद्धिज्रयो;; अव्यव- 
स्थापत्तेः। नामिन्नयो;; एकस्मिस्तद्विरोधात्‌। न भि (नाभि) ज्योरस्य नयस्य संयोगः 


पदार्थ पहले क्षणमें तो उत्पन्न ही होता है, अतः वह दूसरे क्षणमें कार्यको उत्पन्न करेगा 
और इसलिये उसे कमसे कम दो क्षण तक तो ठहरना ही होगा । किन्तु दर को दोक्षणवर्ती 
माननेसे ऋजुसूत्र नयकी दृष्टिसे अभिमत क्षणिकवाद नहीं बन सकता है ।था जो नाशको 
प्राप्त हो गया है वह उत्पन्न करता है, यह कहना भी ठीक नहीं है, क्योकि अभावसे 
भावकी उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है । तथा पूर्व क्षणका विनाश और उत्तर क्षणका 
उत्पाद इन दोनोंमें कायेकारण भावकी समर्थन करनेवाली समानकालता भी नहीं पाई 
जाती है | इसका स्पष्टीकरण इसप्रकार है-अतीत पदार्थंके अभावसे तो नवीन पदार्थ 
उत्पन्न हो न हीं हे, क्योंकि भाव और अभाव इन दोनोमें कायकारणभाव माननेमें विरोध 
आता है। अतीत अर्थके सद्भावसे नवीन पदाथका उत्पाद होता है, यह कहना भी ठीक 
नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर अतीत पदाथके सद्भावरूप कालमें ही नवीन पदाथकी 
उत्पत्तिका प्रसंग प्राप्त होता है । दूसरे, चूंकि पूर्व क्षणकी सत्ता अपनी सन्तानमें होनेवाले 
उत्तर अर्थक्षणकी सत्ताकी विरोधिनी है, इसलिये पूर्वेक्षणकी सत्ता उत्तर क्षणकी सत्ताकी 
उत्पादक नहीं हो सकती है, क्‍योंकि विरुद्ध दो सत्ताओंमें परस्पर उत्पाद्य-उत्पादकभावके 
माननेमें विरोध आता है। अतण्व ऋजुसूत्रनयकी दृष्टिसे उत्पाद भी नितुक होता है 
यह सिद्ध हो जाता है । 


$१<३, तथा इस नयकी दृष्टिसे विशेषण-विशेष्यभाव भी नहीं बनता है | उसका 
स्पष्टीकरण इसश्रकार है-भिन्न दो पदार्थमें तो विशेषण-विशेष्यभाव बन नहीं सकता है, 
क्योंकि भिन्न दो पदार्थामें विशेषण-विशेष्यभावके मानने पर अव्यवस्थाकी आपत्ति प्राप्त 
होती है । अथोत्‌ जिन किन्हीं दो पदार्थोमें भी विशेषणविशेष्यमाव हो जायगा । उसी- 
प्रकार अभिन्न दो पदार्था्में भी विशेषणविशेष्यभाव नहीं बन सकता है, क्‍योंकि अभिन्न 
दो पदार्थोका अर्थ एक पदार्थ ही होता है और एक पदार्थमें विशेषण-विशेष्यभावके 
माननेमें विरोध आता है । 

तथा इस नयकी दृष्टिसे सबेथा अभिन्न दो पदा्थमें संयोगसम्बन्ध अथवा समवाय 
सम्बन्ध भी नहीं बनता है, क्योंकि जो सबेथा एकपनेको प्राप्त हो गये हैं और इसलिये 


२२० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती £ 


समवायो वास्ति; सर्वथेकत्वमापन्नयोः परित्यक्तस्वरूपयोस्तद्विरोधात । नेकत्वमनापत्न- 
योस्तौ; अव्यवस्थापत्ते: | ततः सजातीय-विजातीयबिनिरुक्ताः केवलाः परमाणव एवं 
सन्‍्तीति आरान्तः स्तम्भादिस्कन्धप्रत्ययः | नास्य नयस्य समानमस्ति; सर्वेथा द्योः 
समानत्वे एकत्वापत्तेः। न कथश्वित्समानतापि; विरोधात्‌ । ते च परमाणवी निरवयवाः; 
ऊध्वाधोमध्यमागाधवयवेषु सत्सु अनवस्थापत्तेः, पर॑माणोवा5परमाणुस्वप्रसड्भराच । 

$ १६४, न शुक्रः कृष्णो भवति; उमयोभिन्नकालावस्थितत्वात्‌, प्रत्युत्पन्नविषये 
निवृत्तपर्यायानभिसम्बन्धात्‌ । 

$ १६४- नास्य नयस्य ग्राह्मग्राहकमभावो5प्यस्ति। तद्यथा-नासम्बद्धो<र्थों गद्ते; 
जिन्होंने अपने स्वरूपको छोड़ दिया है ऐसे दो पदाथमें संयोगसम्बन्ध अथवा समचाय 
सम्वन्धके माननेमें विरोध आता है । तथा स्वेथा भिन्न दो पदार्थार्में भी संयोगसम्बन्ध 
अथवा समवायसम्बन्ध नहीं बनता है, क्‍योंकि स्वथा भिन्न दो पदार्थोर्में सयोग अथवा 
समवायसम्बन्धके मानने पर अव्यवस्था प्राप्त होती है । इसलिये सजातीय और विजातीय 
दोनों प्रकारकी उपाधियोंसे रहित केवल शुद्ध परमाणु ही हैं, अतः जो स्तंभादिकरूप 
स्कन्धोंका प्रत्यय होता है वह ऋजुसत्रनयकी दृष्टिमें श्रान्त है । 

तथा इस नयकी दृष्टिमें कोई किसीके समान नहीं है, क्योंकि दोको सबेथा समान 
मान लेने पर उन दोनोंमें एकत्वकी आपत्ति प्राप्त होती है अर्थात्‌ वे दोनों एक हो जायँंगे। दोमें 
कथश्ित्‌ समानत! भी नहीं है, क्योंकि दोमें कथश्वित्‌ समानताके माननेमें विरोध आता है । 

तथा इस नयकी दृष्टिमें सजातीय और विजातीय उपाधियोंसे रहित वे परमाणु 
निरवयब हैं, क्योंकि उन परमाणुओंके ऊध्वेभाग, अधोभाग और मध्यभाग आदि अबय- 
बोंके मानने पर अनवस्था दोषकी आपत्ति प्राप्त होती है और परमाणुकी अपरमाणुपनेका 
प्रसंग प्राप्त होता है। अथोत्‌ यदि परमाणुके ऊध्वैभाग आदि माने जायेंगे तो उन भागोंके 
भी अन्य भाग मानने पड़ेंगे ओर इसतरह अनबस्था दोष प्राप्त होगा । तथा परमाणु 
परभाणु न रहकर स्कन्ध हो जायगा, क्योंकि स्कन्धोंमें ही ऊध्बेभाग, मध्यभाग और अधो- 
भाग आदि रूप अवयबव पाये जाते हैं । 

3 १६४. तथा इस नयकी दृष्टिमें 'शुरु कृष्ण होता है” यह व्यवहार भी ठीक नहीं 
है, क्‍योंकि दोनों भिन्न भिन्न कालवर्ती हैं। अतः वरतेमान पयोयमें विनष्ट पर्यायका सम्बन्ध 
नहीं बन सकता है। अथोत्‌ जिस समय शुक्ल प्ोय है उस समय #्रष्ण पयौय नहीं है 
और जब कृष्ण पयौथ है तब नष्ट श॒ुक्त पयोयके साथ उसका सम्बन्ध नहीं रहता है । 

$8१<५. तथा इस नथकी दृष्टिमें ग्राह्म-प्राहकमाव भी नहीं बनता है। उसका स्पष्टीकरण 

इसप्रकार है-असंबद्ध अथेका तो ग्रहण होता नहीं है, क्‍योंकि ऐसा मानने पर अव्यवस्था 


(१)-माणोरपरमा-अ०, आ०३ (२)-सम्बन्धो ज०, जा० । 
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अव्यवस्थापत्तेः । ने सम्बन्धः (म्बद्धः); तस्यातीतत्वात्‌, चक्षुपा व्यभिचारात् | न 
समानो गृद्यते; तस्यासच्वातू, मनस्कारेण व्यभिचाराज्च । 

8 १६६, नास्य शुद्धस्य (नयस्य) वाच्यवाचक भावो एस्ति । तद्यथा-न संम्बद्धार्थः 
शब्दवाच्यः; तस्यातीतत्वात्‌। नासम्बद्ध:; अव्यवस्थापत्तेः। नार्थेन शब्द उत्पाधते; 
तास्वादिश्यस्तदुत्पक््युपलम्भात्‌। न शब्दादथ उत्पैचते; शब्दोत्पत्तेः प्रागपि अर्थसच्चोप ल- 
म्मात्‌। न शब्दाथयोस्तादात्म्यलक्षणः प्रतिबन्ध'; करणाधिकरणमभेदेन प्रतिपन्नभेदयो- 
दोपकी आपत्ति प्राप्त होती है । अथोत्‌ असम्बद्ध अथका ग्रहण मानने पर किसी भी 
ज्ञानसे किसी भी पदाथ्थका ग्रहण प्राप्त हो जायगा। तथा ज्ञानसे सम्बद्ध अथेका भी ग्रहण 
नहीं होता है, क्‍योंकि वह ग्रहणकालमें रहता नहीं है । यदि कहा जाय कि अतीत होने 
पर भी उसका ज्ञानके साथ कार्यकारणभाव सम्बन्ध पाया जाता है अत; उसका ग्रहण हो 
जायगा, सो भी कहना ठीक नहीं हैं, क्योंकि ऐसा मानने पर चद्लुइन्द्रियसे व्यभिचार 
दोष आता है। अर्थात्‌ पदार्थकी तरह चक्षु इन्द्रियसे भी ज्ञानका कार्यकारणसम्बन्ध पाया 
जाता है फिर भी ज्ञान चक्षुको नहीं जानता हे | उसीभ्रकार समान अथेका भी ग्रहण 
नहीं होता है, क्‍योंकि एक तो समान अर्थ पाया नहीं जाता है और दूसरे समान अथेका 
ग्रहण मानने पर मनस्कारसे व्यभिचार भी आता है। अथोत्‌ मनरकार यानी पूर्वज्ञान 
उत्तर ज्ञानके समान है किन्तु उत्तरज्षानके द्वारा ग्रहीत नहीं होता है । 

$ १६६. तथा इस नयकी दृष्टिमें वाच्य-वचिकभेव भी नहीं होता है। उसका स्पष्टीकरण 
इसप्रकार है-संबद्ध अथे तो शब्दका वाच्य हो नहीं सकता है, क्‍योंकि जिस अथके साथ 
सम्बन्ध प्रहण किया जाता है वह अर्थ शब्द्प्रयोगकालमें रहता नहीं है। उसीप्रकार असम्बद्ध . 
अथे भी शब्दका वाच्य नहीं हो सकता है, क्योंकि असम्बद्ध अथको शब्दका वाच्य मानने 
पर अव्यवस्था दोपकी आपत्ति प्राप्त होती है अथोत्‌ यदि असम्बद्ध अथको शब्दका बाच्य 
माना जायगा तो सब अर्थ सब शब्दोंके बाच्य हो जायेंगे । ह 

यदि कहा जाय कि अर्थसे शब्दकी उत्पत्ति होती है, सो भी कहना ठीक नहीं है, 
क्योंकि तालु आदिसे शब्दकी उत्पत्ति पाई जाती है। उसीप्रकार शब्दसे अर्थकी उत्पत्ति 
होती है, यह कहना भी नहीं बनता है क्योंकि शब्दकी उत्पत्तिके पहले भी अथंका सद्भाव 
पाया जाता है | शब्द और अथमें तादात्म्यलक्षण सम्बन्ध पाया जाता है, एसा मानना भी 
ठीक नहीं है, क्योंकि करण और अधिकरणके भेद्से जिनमें भेद है ऐसे शब्द और अर्थको 

(१) न सम्बद्धस्थास्तीत-स० । तुलना-“' *चक्षुरादिना चानेकास्तात्‌”-न्यायकुमु० ए० १२१। (२) 
सम्बन्धाथं: अ०, आ० ॥ (३) उत्पाद्यते अ०॥ (४) तुलना-' तादात्म्याभ्युपगमोप्ययुक्तः विभिन्नेन्द्रियग्रा- 
ह्त्वात'-न्यायकुमु० पुृ० १४४ | “मुखे हि शब्दम्पलभामहे भूमावर्थमिति ।-शाबरभा० ११५ न . 
तावत्तादात्म्यलक्षण विभिन्नदेशतया तयो. प्रतीयमानत्वात्‌ ।”-न्यायकुमु० पु० ५३६॥ “तत्र तावन्न तादा- 


त्म्यलक्षणप्रतिबन्धो5स्ति भिन्नाक्षग्रहणादिभ्यो हेतुभ्य. ॥ तत्र भिन्नाक्षग्रहण भिन्नेन्द्रियिण ग्रहणम्‌ । तथाहि 
श्रोत्रेन्द्रियेण शब्दों गृह्यते अर्थस्तु चक्षुरादिना आदिशब्देन कालदेशप्रतिभासकारणभेवदो गृह्मयते ।”-तत्वसं० 


२१३२ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


रेकत्वविरोधात, क्षुरमोदकशब्दोचारणे म्ुुखेस्थ पाटन-पूरणग्रसज्ञाथ । न विकल्पः 
शब्दवाच्यः; अन्नापि बाह्यार्थोक्तदोपप्रसज्ञात्‌ | ततो न वाच्यवाचक्रभाव इति । सत्येब 
सकलव्यवहारोच्छेदः प्रसजतीति चेत्‌; न; नयविषयग्रदर्शनात्‌ । 

एक माननेमें विरोध आता है | अर्थात्‌ शब्दका भिन्न इन्द्रियसे ग्रहण होता है और अर्थका 
भिन्न इन्द्रियसे ग्रहण होता है तथा शब्द भिन्न देशमें रहता है और अथ भिन्न देशमें रहता 
है अतः उनमें तादात्म्य सम्बन्ध नहीं बन सकता है | फिर भी यदि उनमें तादात्म्यसम्बन्ध 
माना जाता है तो छुरा शब्दके उच्चारण करने पर मुखके फट जाने तथा मोदक शब्दके उच्चारण 
करने पर भुहके भर जानेका प्रसंग प्राप्त होता है । विकल्‍प शब्दका वाच्य है ऐसा मानना 
भी ठीक नहीं है, क्योंकि यहा पर भी बाह्य अर्थके पक्षमें कहे गये दोपोंका प्रसंग प्राप्त 
होता है अथोत्‌ अथको शब्दका वाच्य स्वीकार करने पर जो दोष दिये गये हैं विकल्पको 
भी शब्दका वाच्य मानने पर वही दोष आते हैं | इसलिये इस नयकी दृष्टिमें वाच्य-चाचक- 
भाव सम्बन्ध नहीं होता है । 


शका-यदि ऐसा हे तो सकल व्यवहारका उच्छेद प्राप्त होता है | 

समाधान-नहीं, क्योंकि यहाँ पर ऋजुसत्ननयका विपय दिखाया गया है । 

विशेषाथ-जो तत्त्वको केवल बरतमान कालरूपसे स्वीकार करती है और भूत- 
कालीन तथा भविष्यत्कालीन रूपसे स्वीकार नहीं करती ऐसी क्षणिक दृष्टि ऋजुसूत्रनय 
कही जाती है। आगममें पर्यायके दो भेद कह्टे हैं अथैपर्याय और व्यंजनपर्याय । इनमेंसे 
अगुरुल्घु गुणके निमित्तसे होनेवाली प्रदेशयत्व गुणके सिवा अन्य समस्त गुणोंकी 
एक समयवर्ती वर्तमानकाढीन पयोगको अ्थैपर्याय और ग्रदेशवत्व गुणके वर्तमानकाढीन 
विकारको व्यंजनपर्याय कहते हैं । यद्यपि व्यंजनपयोय अनेक क्षणवर्ती भी होती है फिर 
भी उसमें वतमान कालका उपचार कर लिया जाता है। ऊपर ऋजुसत्रनयका जो स्वरूप 
कहा है तदनुसार ये दोनों ही पयोयें ऋजुसूत्र नयकी विषय हो सकती हैं। इनमेंसे 
अर्थपर्याय सूक्ष्म ऋजुसूत्र नयका विपय है और व्यश्जनपर्याय स्थूल ऋजुसूत्रनयका विपय । 
प्रकृतमें सामान्यरूपस ऋजुसूत्रनयके विपयका विचार किया गया है। जब कि इसका 
विपय वरतमानकाछीन एक क्षणवर्ती पयोय हे तो अतीत और अनागत पयोयें इसका विषय 
कैसे हो सकतीं हैं ? तथा वतेमानकालीन पर्यायको भी न तो सवेथा निष्पन्न ही कहा जा 
प० पृ० ४४० । न्यायप्र० वृ० पं० पृू० ७६॥। 

(१) तुलना-'प्रणप्रदाहपाटनानुपलब्धेश्च सम्बन्धाभाव. ।-न्यायसू ० २।१॥५३। “स्याच्चेद- 
थेन सम्बन्ध क्ष्‌रमोदकशब्दोच्चारणे मुखस्य पाटनप्रणे स्थाताम्‌ ै/-शाबरभा० १॥११५। ध्ास्त्रवा० इलो० 
इृ४५ । अनेकान्तज० प० ४२॥ न्यायकुमु० पृ० १४४, ५३६ ॥। (२) मृस्यस्य अ०। (३) “सब्यव- 
हारलोप इति चेत्‌; अस्थ नयस्य विषयमात्रप्रदर्शनं क्रियते । सर्वनयसमूहसाध्यो हि लोकसंव्यवहारः ।- 
सर्वाथंसि०, राजबा० १२३ ॥ 
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सकता है और स्वेथा अनिष्पन्न ही | पूर्वेकालीन निष्पत्तिकी अपेक्षा वह निष्पन्न भी है 
और उत्तरकालमें होनेवाली निष्पत्तिकी अपेक्षा वह अनिष्पन्न भी है। अतः उत्तर- 
कालभाविनी निष्पत्तिकी अपेक्षा वर्तमानमें वह निष्पद्ममान भी होगी और पूर्वकालीन 
निच्पत्तिकी अपेक्षा वह निष्पन्न भी होगी। इसलिये इस नयकी दृष्टिमें कार्यरूप 
प्रत्येक पयोय निष्पद्यममान-निष्पन्न कही जायगी । इसीप्रकार पच्यमान-पक्क, सिद्धत- 
सिद्ध आदिरूप पर्यायोंके सम्बन्धमें भी समझ लेना चाहिये। तथा इस नयकी अपेक्षा 
जिस संज्ञासे जो क्रिया ध्वनित हो उस क्रियाके होते हुए ही वह पदार्थ उस संज्ञा- 
वाला कहा जायगा | एवंभूत नयका भी यही विषय हे, इसलिये यद्यपि उपयुक्त उक्षणके 
अनुसार इन दोनों नयोंके विषयमें सांकर्य प्रतीत होता हे । पर बस्तुत: दोनों ही नय 
बरतमानकालीन पर्यीयको ग्रहण करते हैं इसलिये वर्तमानकालीन पयागेकी अपेक्षा इनके 
विषयमें कोई अन्तर नहीं है । अन्तर केवछ शब्दग्रयोगके भेदसे होनेवाडी मुख्यता और 
गौणताका है। ऋजुसूत्र नय शब्दभेदसे अथमें भेद नहीं करता है और शब्दादि नय उत्तरो- 
त्तर शब्दादिके भेदसे अर्थमें भेद करते हैं । प्रकृतमें अन्य प्रकारसे ऋजुसूत्र नयका विषय 
नहीं दिखाया जा सकता था इसलिये शब्दकी व्युत्पत्ति द्वारा वतेमान पर्याय ध्वनित कौ गई 
है। तथा इस नयकी दृष्टिमें प्रत्येक कार्य खयं उत्पन्न होता है। जिसमें स्वयं उत्पन्न 
होनेकी साम«ये नहीं है उसे अन्य कोई उत्पन्न भी नहीं कर सकता । अतणव इस नयकी 
अपेक्षा कुम्भकार, स्वणकार आदि नाम नहीं बनते हैं। कार्यकी उत्पत्तिमें दो प्रकारके 
कारणोंकी आवश्यकता होती है एक निमित्तकारण और दूसरे उपादान कारण । कुंभकी 
उत्पत्तिमें कुम्भके अनन्तर पूर्ववर्ती समयमें रहनेवाली मिदट्टीकी पिण्ड पर्याय उपादान कारण है 
और कुम्हार, चक्र आदि सहकारी कारण हैं । इसप्रकार कार्यकारणभावकी व्यवस्था रहते हुए 
भी ऋजुसूत्रनय एकसमयवर्ती वर्तमान पर्योयको ग्रहण करनेबाला होनेके कारण कार्यकारण- 
भावको नहीं खीकार करता है। जैसे, जो द्रव्य स्वयं का्येरूप होता है उसकी समनन्‍्तर- 
वर्ती अवस्था काये और पूर्ष अवस्था कारण कही जाती है । पर ऋजुसूत्रनय केवल वर्तमान 
अवस्थाको ही ग्रहण करता है इसलिये वह कुंभग्रहणके कालमें जिससे कुंभपयोय उत्पन्न 
हुई उसे नहीं ग्रहण कर सकता है, क्‍योंकि पूर्ववर्ती पर्थाय उसका विषय नहीं है । इस- 
प्रकार कुंभग्रहणके कालमें उपादान कारणका ग्रहण नहीं होनेसे कुंभपयौय्य इस नयकी दृष्टिमें 
निर्देठुक कही जायगी | ऐसी अवस्थामें सहकारी कारणकी अपेक्षा कुंभकार यह व्यवहार केसे 
बन सकता है अर्थात्‌ नहीं बन सकता है। ठहरना और आना ये दो क्रियाएं एक काल- 
बर्ती नहीं हैं, अतः ठहरे हुए पुरुषसे 'कहाँसे आ रहे हो! यह पूछना ऋजुसूत्र नयकी दृष्टिसे 
ठीक नहीं है, क्योंकि जिस समय प्रश्न किया गया उस समय वष्ट आगमनरूप क्रियासे 
रहित है किन्तु वह किसी एक स्थानमें या स्वयं अपनेमें स्थित हे । अतः बह कह्दींसे भी 
३ छ 
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नहीं आ रहा है ऐसा यह नय स्वीकार करता है । इसीप्रकार इस नयकी दृष्टिमें विशेषण- 
विशेष्यभाव, सामानाधिकरण्य, वाच्यवाचकभाव आदि भी नहीं बन सकते हैं.। क्योंकि ये 
सब दो पदार्थासे संबन्ध रखते हैं पर यह नय दो पदाथाके सम्बन्धको स्वीकार ही नहीं करता 
है। तथा इस नयकी इष्टिमें उत्पाद और विनाश ये दोनों ही निर्हेतुक हैं, क्योंकि उत्पाद 
और विनाश जब बस्तुके स्वभाव हैं तो वे निर्हेतुक होने ही चाहिये । तथा इस नयका 
विषय संयोगसम्बन्ध और समवायसम्बन्ध भी नहीं है, क्योंकि संयोगसंबन्ध दोमें और सम- 
वायसंबन्ध कथंचित्‌ दोमें होता है । पर जब इस नयका विपय दो नहीं है तो दोमें रहने- 
वाला सम्बन्ध इसका विषय कैसे हो सकता है ? अतएवं इसकी दृष्टिमें न तो द्रव्यगत भेद्‌ 
ही प्रतिभासित होते हैं ओर न अनेक द्रव्योंका संयोग या द्रव्य और पर्योयका समवाय ही 
प्रतिभासित होता है । तथा यह नय प्रत्येक बस्तुको निरंशरूपसे ही स्वीकार करता है। ऊपर 
इस नयका विषय जो शुद्ध परमाणु कहा है उसका अथे परमाणु द्रव्य नहीं लेना चाहिये 
किन्तु निरंश और सनन्‍्तानरूप धर्मसे रहित शुद्ध एक पर्यायमात्र लेनी चाहिये। इसभप्रकार 
जब इसका विषय शुद्ध निरंश पर्यायमात्र है, तो दोमें रहनेवाला सदृहापरिणाम इसका विषय 
किसी भी हालतमें नहीं हो सकता हैं । इस नयकी दृष्टिसे जो स्थापना निश्षेपका निषेध 
किया जाता है उसका भी यही कारण है । वास्तवमें एकसमयवर्ती बतमानकालीन परयोयको 
छोड़कर इस नयकी और किसी भी विषयमें प्रवृत्ति नहीं होती हें। परन्तु सदशपरिणाम- 
रूप तियेक्सामान्य द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावकी अपेक्षा अभिन्न पदार्थामें हो ही नहीं 
सकता । वह तो क्षेत्रादिके भेदसे रहनेवाले दो पदार्थो्में ही होता है जो कि इस नयके 
विषय नहीं हैं | अतः कोई किसीके समान है यह सी इस नयकी रष्टिमें नहीं बनता हे । 
तथा इस नयके विपय संयोगादिक नहीं होनेसे इस नयकी दृष्टिमें रकनन्‍्ध द्रव्य भी नहीं 
बन सकता हैं । इस नयका बिपय न तो तियेक्सामान्य ही है और न उध्बेतासासान्य ही 
है, क्योंकि इस नयका विपय न तो दो पदाथे ही है और न भनेकक्षणवर्ती एक द्रव्य ही। 
यद्यपि यह नय विशेषकों विषय करता है पर विशेषमें भी पर्यायविशेप ही इसका विषय है 
व्यत्तिरेकबिशेष नहीं, क्योंकि व्यतिरेकविशेष दोकी अपेक्षा करता है परन्तु जब यह नय दोको 
ग्रहण ही नहीं करता है तो द्वयसापेक्ष धर्मको कैसे स्वीकार कर सकता है १ तथा पयोय- 
विशेष सजातीय और विजातीय आदि सभी उपाधियोंसे रहित है, निरंश है। अत एव 
इस नयकी अपेक्षा स्तंभादि स्कन्धरूप प्रद्यय आन्त समझना चाहिये । इस सब कथनका 
सार यह हैँ कि यह नय शुद्ध बतेमानकालीन एकक्षणवत्ती पयायमात्रको विषय करता है 
अन्य सब इस नयके अविपय हैं। किन्तु इससे सकल व्यवहाश्का उच्छेद प्राप्त नहीं होता 
है, क्योंकि कोई भी नय किसी एक दृष्टिकोणसे ही वस्तुको विषय करता है । और व्यव- 
हार अनेक दृष्टिकोणोंके समन्वयका परिणाम है । अतः किसी भी एक नयका विषय दिख- 
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8 १६७, तत्र व्यज्ञनननयस्रिविधः-शब्दः समभिरूढ एवम्भूतश्वेति । शपत्यर्थ- 
माहयति प्रत्याययतीति श्ब्दः | लिड्र-सडःख्या-काल-कारक-पुरुषोपग्रहव्यभिचारनि- 
वृत्तिपरोड्यं नय! । लिझ्लेव्यभिचार:ः-ख्त्ीलिड़े पुश्चिड्गाभिधानम्‌-तारका स्वातिरिति। 
पुल्निल्ले छखभिधानम-अवगमो विद्येति। स्त्रीलिज्े नपुंसकामिधानम-बीणा आतोद्यमिति। 
नपूंसके स्त्यभिधानम-आयुर्ध शक्तिरित । पृन्निज्ढ नपुंसकामिधानम्‌-पटो वद्रमिति | 
छाते हुए यदि चालू व्यवहार उसका विषय नहीं पड़ता है तो इससे व्यवहारके उच्छेदके 
भयका कोई कारण नहीं है, क्योंकि जहां प्रत्येक नयका कथन किया जाता है. वहां उस 
नयके स्वरूप और विषयका गश्रतिपादन करना ही उसका मूल प्रयोजन रहता है। इसी 
अपेक्षासे यहां ऋजुसूत्र नयका विषय दिखलाया गया है, व्यव॒हारकी प्रधानतासे नहीं । 
व्यवहार तो नयसमूहका कार्य है, बह एक नयसे हो भी नहीं सकता है। 


8१८७. व्यंजननय तीन प्रकारका है-शब्द, समभिरूदू और एवंभूत। 'द्ापति' अर्थीत्‌ 
जो पदा्थको बुछता है अर्थात्‌ उसे कहता है या उसका निश्चय कराता है उसे झब्दनय कहते 
हैं । यह शब्दनय लिग, संख्या, काल, कारक, पुरुष और उपग्रहके व्यभिचारको दूर करता 
है। पुह्ििंगके स्थानमें खीलिंगका और स्त्रीलिज्ञके स्थानमें पुलिनज्लका कथन करना आदि लिड्र- 
व्यभिचार है । जेसे-“तारका स्वाति:” स्वाति नक्षत्र तारका है। यहां पर तारका शब्द स्त्री 
लिड्ज और स्वाति शब्द पुछिन्ञ है, अतः स्त्रीलिज्न शब्दके स्थान पर पुहिन्न शब्दका कथन 
करनेसे लिझ्नव्यभिचार है, अथौत्‌ तारका दब्द स्त्रीलिड् है उसके साथमें पुलिज्ञ स्वाति 
शब्दका प्रयोग किया गया है जो कि नहीं किया जाना चाहिये था। अतः यह लिंगव्यभि- 
चार है। इसीतरह आगे भी समझना चाहिये। “अवगमो विद्या ज्ञान विदा है । यहाँ 
पर अवगम शब्द पुलिड्ज और विद्या शब्द ल्लीलिड् है, अतएब पुलिद्गके स्थानमें ख्रीलिज्ज 
शब्दका कथन करनेसे लिड्रव्यभिचार है | “वीणा आत्ोयम” बीणा बाजा आतोद्य कहा 
जाता है । यहाँ पर वीणा शब्द खीलिज्ञ और आतोद्य शब्द नपुंसकलिज्ञ है, अतएब खस्रीलिज्ञ 
शब्दके स्थानमें नपुंसकलिड्रा शब्दका कथन करनेसे लिझ्ञव्यभिचार हे | “आयुध शाक्तिः? 
शक्ति एक आयुध है । यहाँ पर आयुध शब्द नपुंसकलिज्ञ और शक्तिशब्द ख्रीलिज्ज है, 

; (१) लिज़्सख्यासाधनादिव्यभिचारनिवृत्तिपर: शब्द; '।”-स्वोर्थंस्ति० ११३३ ॥ “शपत्ति अर्थ- 
माह॒वयति प्रत्याययतीति शब्द:'''स च लिज्जुसख्यासाधनादिव्यभिचारनिवृत्तिपर' ।/-राजवा० १३३ । 
“कालकारकलिज्ाना भेदाच्छब्दो5थेभेदकृत्‌ ।- लघी० का० ४४। प्रमाणसं० का० ८२। त० इलो० 
पृ० २७२। नयबि० इलो० ८४॥ “दाब्दपृप्ठतो<्थंग्रहणप्रवण: शब्दनयः ।”-ध० स० पृ० ८७। नयचक्र० 
गा० ४०। “इच्छह विसेसियतर पच्चुप्पण्ण णओ सद्दो-अनु० सु० १४५ । जा० नि० गा० ७५७। 
विशेष ० गा० २७१८ । “यथार्थाभिधान शब्द.' “आह च-विद्याद्यथार्थशब्द विशेषितपद तु छाब्दनयम्‌”- 
त० भा० १।३५ | प्रमाणनय० ७।३२, ३३ । स्था० मभ० पु० ३१३ । जनतकंभा० पृ० २२। (२) तत्र 


लिज्भ व्यभिचार: पुष्यस्तारका नक्षत्रमिति* * * '-सर्वाथंसि०, राजवा०, त० इलो० १३२ । ध० भा० 
प० ५४३। घ० सं० प० ८७। 
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नपुंसके पृल्लिज्ञाभिधानम-द्रव्यं परशुरिति। सदख्याव्यभिचारः- एकत्वे द्वित्वम-नक्षत्र 
पुनवस्त हति। एकत्बे बहुत्वम-नक्षत्रं शतमिषज इति।। द्वित्वे एंकत्वम-गोधो (गोदौ) 
ग्राम इति। द्वित्वे बहुत्वम-पुनवेस पंचतारका इति । बहुत्वे एकत्वम्‌-आम्रा बनमिति । 
बहुत्वे द्वित्वमू-देवमनुष्या उभौ राशी इति। कालव्याभैचारः-विश्वद्श्वाअस्य पुत्रो 


अतएष नपुंसकलिड्जके स्थानमें ल्लीलिड्न शब्दका कथन करनेसे लिड्डव्यभिचार है। 'पटो 
बस्मम!' पट वस्त्र है । यहाँ पर पट शब्द पुलिज्ञ और बस््र शब्द नपुंसकलिद्न हे, अतः 
पुलिड्ज शब्दके स्थानमें नपुंसकल्ज्ञि शब्दका कथन करनेसे लिझ्नव्यभिचार है। 'द्रव्यं परशु:, 
फरसा एक द्रव्य है। यहाँ पर द्रव्य शब्द नपुंसकलिकु और परशु शब्द पुलिद्ग है, अतएब 
नपुंसकलिज्ञ शब्दके स्थानमें पुलिज्ञ शब्दका कथन करनेसे लिझ्गव्यभिचार है । 
एकवचन आदिके स्थान पर हिवचन आदिका कथन करना संख्याव्यभिचार है । 
जैंसे-“नक्षत्र पुनवेस! पुनवेसू नक्षत्र हैं। यहाँ नक्षत्र शब्द एकवचनान्त और पुनवेसू 
ब्द द्विवचनान्त है, इसलिये एकबचनके साथमें टद्विवचनका कथन करनेसे संख्याव्यभि- 
चार है । “नक्षत्र शतमिपज:' शतमभिषज नक्षत्र हैं। यहां पर नक्षत्र शब्द एकबचनानन्‍्त 
और शतभिपज्‌ शब्द बहुबचनान्त है । इसलिये एकबचनके साथमें बहुवचनका कथन 
करनेसे संख्याव्यभिचार है । “ गोदो आमः ” गोदो नामका एक गॉँव है । यहाँ पर गोद 
शब्द द्विवचनानत और ग्राम शब्द एकवचनान्त है, इसलिये ह्विंबचनके साथमें एकबच नका 
कथन करनेसे संख्याव्यभिचार है। 'पुनरवंसू पंचतारका:' पुनर्वेसू पाँच तारकाएं हैं । यहाँ 
पर पुनर्वेसु शब्द द्विबचनानत और तारका शब्द बहुबचनान्त है, इसलिये द्विवचनके साथमें 
बहुवचनका कथन करनेसे संख्याव्यभिचार है । “आम्रा; बनम्‌! आमोंका वन है । यहाँ 
पर आम्र दब्द बहुबचनान्त और वन शब्द एकवचनान्त है । अतः बहुवचनके साथमें एक- 
वचनका कथन करनेसे संख्याव्यभिचार है । 'देवमनुष्या उभौ राश्षी' देव और मनुष्य 
ये दो राशि हैं । यहाँ पर देव-मनुष्य शब्द बहुवचनान्त और राशि शब्द ह्विवचनान्त है, 
इसलिये बहुवचनके साथमें द्विवचनका कथन करनेसे संख्याव्यभिचार है । 
भूत आदि कालके स्थानमें भविष्यत्‌ आदि कालका कथन करना कालठ्यभिचार 
है। जैसे-'विश्वृथास्य पुत्रो जनिता' जिसने समस्त विश्वकों देख लिया है ऐसा इसका 
पुत्र होगा । 'विश्वदृश्वा' यह भूतकालीन प्रयोग है और “जनिता' यह भविष्यत्‌कालीन 
(१) “आयुध परशुरिति/-ध० स० प० ८७। “द्रव्य परशुरिति -राजवा० १३३ । घ० आ० 
प० ५४३। (२) “द्वित्वे एकत्व गोदो ग्राम इति -राजबा० शेर । ध० सं० प० ८८। (३) “विश्व- 
दश्वाधस्य पुत्रों जनितेति भविष्यदर्थे भूतप्रयोग: | भाविक्ृत्यमासीदिति भूता्थे भविष्यत्प्रयोग: ।-''घ० आा० 
प० ५४३। ध० स० प० ८८ | “ये हि वैयाकरणाव्यवहारनयानुरोधेन धातुसम्बन्धे प्रत्यया: इति सूत्रमारम्य 
विष्वदृश्वाउस्प पुत्रो जनिता भाविष्ृत्यमासीदित्यत्र कालभेदेप्येकपदार्थमादृत्ता यो विहब द्रक्ष्यति सो$पि पुत्रो 


जनितेति भविष्यत्कालेन अतीतकालस्थाभेदोषभिमत: तथा व्यवहारदर्शनादिति; तत्र यः परीक्षाया: मूलक्षते: (? 
कालभेदेश्प्यथेस्याभेदेइतिप्रसद्भातू, रावणशद्भुचक्रवर्तिनोरप्यतीतानागतका लयोरेकत्वापत्ते:। आसीढद्रावणो 
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जनिता, भाषिरृत्यमासीदिति । साधनव्यभिचार;-ग्राममधिशेते इति। पुरुषव्याभि- 
चारः-एहि, मन्ये, रथेन यास्यसि, न हि यास्यसि, यातस्ते पिता इति। उपग्रहव्यमि- 
चारः-रमते बिरम॑ति, तिष्ठाते सन्तिष्ठते, बिशाति निबिशते इति। एंबमादयो व्यभि- 
चारा न युक्ता;; अन्याथस्यान्यार्थेन सम्बन्धाभावात्‌ । तस्मात्‌ यथालिझ्जं यथासदूखूयं 


यथासाधनादि च न्याय्यमभिधानस्‌ । 


प्रयोग है. अतः भविष्य अर्थके विषयमें भूतकालीन अ्रयोग करना कालव्यभिचार है।“भावि- 
कृटमासीत्‌! आगे होनेवाछा काये हो चुका। यहा पर जो कार्य हो चुका उसे आगे होने- 
बाला कहा गया है, अतः भूत अथेके विपयमें भविष्यत्‌ काछका प्रयोग होनेसे यह काल- 
व्यभिचार है । 

एक कारकके स्थान पर दूसरे कारकके प्रयोग करनेको साधनव्यभिचार कहते हैं । 
जैसे-आममधिशेते' बह गाँवमें विश्राम करता है। यहा पर सप्तमीके स्थान पर द्वितीया 
कारकका प्रयोग किया गया है इसलिये यह साधनव्यभिचार है । 

उत्तम पुरुषके स्थान पर मध्यमपुरुष और मध्यमपुरुषके स्थान पर उत्तम पुरुष आदिके 
प्रयोग करनेको पुरुषव्यभिचार कहते हैं। जेसे-'एहि मन्ये रथेन यास्यसि न हि यास्यसि 
यातस्ते पिता! जाओ, तुम समभते हो कि में रथसे जाऊंगा ? पर तुम नहीं जा सकते । 
तुम्हारे पिता भी कभी गये हैं ? यहाँ पर परिहासमें “मन्यसे' के स्थान पर “मन्ये” यह 
उत्तमपुरुषका और “यास्यामि' के स्थान पर “यारयसि” यह मध्यम पुरुषका प्रयोग हुआ हे, 
इसलिये यह पुरुषव्यभिचार हे । 

उपसगेके निमित्तसे परस्मैपदके स्थान पर आत्मनेपद और आत्मनेपदफे स्थान पर 
परस्मेपदके प्रयोग करनेको उपग्रहव्यभिचार कहते हैं। जेसे-'रमते' के साथ “वि” उपसगेके 
लगानेसे “विर्मति! यह परस्मैपदका प्रयोग बनता है तथा “तिष्ठति' के साथमें “सं! उपसग 
लगानेसे “संतिष्ठते! और 'विज्ञति के साथमें “नि! उपसगके लगानेसे “निविश्ञते' यह आत्मने- 
पदका प्रयोग बनता है। यह उपग्रह व्यभिचार है । इसप्रकारके जितने भी लिड्ज आदि 
व्यभिचार हैं वे समी अयुक्त हैं, क्‍योंकि अन्य अथेका अन्य अथेके साथ सम्बन्ध नहीं 
हो सकता है । इसलिये जेसा लिज्ञ हो, जेसी संख्या हो और जैसा साधन हो उसीके 
अनुसार कथन करना उचित है । 


राजा शखचत्रवर्ती भविष्यतीति छब्दयोभिन्नविषयत्वात्‌ नेकार्थतेति चेत्‌; विश्वदृश्वा जनितेत्यनथोरपि 
माभूत्‌ तत एवं । नहि विश्व दृष्टवान्‌ इति विश्वदुशि त्वेति शब्दस्य यो५्थो3्तीतकालस्य जनितेति शब्दस्था- 
नागतकाल; पुत्रस्य भाविनोश्तीतत्वविरोधात्‌ ।-त० इलो० पृ० २७३ । 

(१) विरमति सतिष्ठते तिष्ठति वि-त्ा०, स०। विरमति सन्तिष्ठते सन्तिष्ठति वि-झ्र०। 
विरमन्ते विरमन्ति सतिष्ठते सत्तिष्ठति वि-आ०। “रमते विरमति तिष्ठति सन्तिष्ठते विद्ञति निविशते ।” 
घ० आ० प० ५४२३ । (२) “एवम्प्रकार व्यवह्दा रनय नया (-रमयमन्या) स्यं मन्यते अन्यार्थस्य अन्याथथेन 


र्‌ब्े८ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 


8 १६८, शब्दो5थस्य निस्सम्बन्धस्य कथ्थ वाचक इति चेत्‌ ? प्रमाणमर्थस्य निस्स- 
म्वन्धस्य कर्थ ग्राहकमिति समानमेतत्‌ ? प्रमाणार्थयोजन्यजनकलक्षणः प्रतिबन्धो5स्तीति 
चेत्‌; न; वस्तुसामथ्यस्यान्यतः समुत्पत्तिविरोधात्‌ । अन्नोपयोगी छोकः- 

“खत: सर्वप्रमाणानां प्रामाण्यमिति गृहद्मताम्‌ | 
न॑ हि स्व॒ततोउसती शक्ति (क्ति)) कर्ततुमन्येन पोर्यते ॥९२॥” 

विशेषार्थ-ऊपर जिन चार नयोंका वणन कर आये हैं वे शब्दकी अपेक्षा विचार 
नहीं करते | इसलिये उनकी अपेक्षा एक पदार्थके अनेक नाम भी हो सकते हैं और अनेक 
पदार्थोका भी एक नाम हो सकता है। तथा शब्दोंका व्यवहार करते समय लिल्ठ, संख्या 
काल, कारक और उपसगकी अपेक्षा जो व्यभिचार आता है उसे भी वे दूर नहीं करते हैं । 
पर आगेके तीन नय शब्दप्रधान हैं ! इनमें किस शब्दका कब किस बस्तुके लिये प्रयोग 
करना चाहिये इसका मुख्यतासे विचार किया गया है । इनमें शब्दनय एक पदार्थके पर्याय- 
बाची नामोंको तो खीकार करता है पर उनमें लिझ्लादिकसे आनेबाले व्यभिचारको नहीं 
मानता है। यदि छिक्ल और वचनादिकके भेदसे शब्दोंमें भेद पाया जाता है तो उनके 
बाच्यभूत अर्थमें भी भेद होना ही चाहिये यह इस नयका अभिप्राय है । 


४ १६८ . शैका-शब्दका अथके साथ कोई सम्बन्ध नहीं है, तो वह अथेका वाचक 
कैसे हो सकता है ? 

समाधान-प्रमाणका अधेके साथ कोई सम्बन्ध नहीं पाया जावा है. फिर भी वह अथको 
कैसे प्रहण करता है ? यह भी समान है । अथोत्‌ जैसे प्रमाण और अर्थका कोई सम्बन्ध 
ने होने पर भी वह अंकों ग्रहण कर लेता है वैसे ही शब्दका अर्थके साथ कोई सम्बन्ध 
न रहने पर भी शब्द अथेका वाचक हो जाय, इसमें क्या आपत्ति है ? 

गंका-प्रमाण और अंथमें जन्य-जनकलक्षण सम्बन्ध पाया जाता है | 

समाधान-नहीं, क्योंकि बस्तुकी शक्तिकी अन्यसे उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है । 
अर्थात्‌ जो वस्तु जेसी है उसको उसीरूपसे जाननेकी शक्तिको प्रमाण कहते हैं | बह शक्ति 
अगसे उत्पन्न नहीं हो सकती है । यहां इस विषयमें उपयोगी इछोक देते हें- 

“सब प्रमाणोंमें स्वतः प्रमाणता स्वीकार करना चाहिये, क्‍योंकि जो शक्ति पदार्थमें 
स्वतः विद्यमान नहीं है वह अन्यके द्वारा नहीं की जा सकती है ॥६२॥” 


सम्बन्धाभावात्‌ ।-सवोर्थसि ० १३३ । “एवमादयो व्यभिचारा अयुक्ता. । कुतः ? अन्यार्थस्यथ अम्यार्थेन 
सम्बन्धामावात्‌ । यदि स्थात्‌ घट पटो भवतु पट: प्रासाद इति । तस्मात यथालिज यथासंख्य यथासाधनादि 
शल न्‍्याय्यमभिधानम्‌ ।--राजवा० १३३ । घ० आ० प० ५४३। ध० सं० पृ० ८९। 

(१) “नहिं स्वतोपश्सती शक्ति. कर्तुमन्येन" * * *”-मो० इलो० ! (२) मी० इलों० सु० २ बलो० 
४७। तुलना-/स्वहेतुजनितोष्यर्थ: परिच्छेद्: स्वतो यथा । तथा ज्ञान स्वहेतुत्य परिच्छेदात्मक स्वत: ॥- 
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8 १६६, प्रमाणाथयोः स्वभावत एव ग्राह्ग्राहकभावश्चेत्‌; तहीं शब्दा्थयों 
स्वभावत एवं वाच्यवाचकभावः किमिति नेष्यते अविशेषात्‌ ? यदि स्वभावतो वाच्य- 
वाचकभाव (व१) किमिति पुरुषव्यापारमंपेक्षते चेत ! प्रमाणेन स्वभावतो<5र्थसम्बद्धेन 
किमितीन्द्रियमालोको वा अपेक्ष्यत इति समानमेतत्‌ | शब्दार्थसम्बन्धः कृत्रिमत्वाद्दा 
पुरुषव्यापारमपेक्षते । 

8२००, नानाथेसमभिरोहणात्समभिरूदः, इन्दनादिन्द्र:ः शकनाच्छक्रः पुदोरणात्‌ 
पुरन्द्र इति । नेते एकाथवाचकाः भिन्नार्थप्रतिबद्धत्वात्‌ | पदभेदान्यथानुपपत्तेरथेभेदेन 

8 १६६८. इसप्रकार यदि प्रमाण और अभैमें स्वभावसे ही ग्राह्मग्राहकभाव सम्बन्ध 
स्वीकार किया जाता है तो शब्द और अर्थमें स्वभावसे ही वाच्यवाचकभाव सम्बन्ध क्‍यों 
नहीं मान लिया जाता है, क्‍योंकि जो आशक्षेप और समाधान शब्द और अर्थके सम्बन्धके 
विषयमें किये जाते हैं. वे सब प्रमाण और अर्थके सम्बन्धके विषयमें भी छागू होते हैं, 
दोनोंमें कोई विशेषता नहीं है । 

शंका-शब्द और अथेमें यदि स्वभावसे ही वाच्य-वाचकभाव सम्बन्ध है तो फिर 
वह पुरुषव्यापारकी अपेक्षा क्‍यों करता है ? 

समाधान-प्रमाण यदि स्वभावसे ही अथंसे सम्बद्ध हे तो फिर वह इन्द्रियव्यापार 
या आलयोककी अपेक्षा क्यों करता है ? इसप्रकार शब्द और प्रमाण दोनोंमें शंका और 
समाधान समान है। फिर भी यदि प्रमाणकों स्वभावसे ही पदार्थोका ग्रहण करनेवाला माना 
जाता है तो शब्दको भी स्वभावसे ही अथका वाचक मानना चाहिये। 

अथवा, शब्द और पदार्थका सम्बन्ध ऋृत्रिम हे । अथोत्‌ पुरुषके द्वारा किया हुआ 
है, इसलिये बह पुरुषके व्यापारकी अपेक्षा रखता है । 

$२००, शब्दभेदसे जो नाना अथमें अभिरूढ़ है अर्थात्‌ जो शब्द भेदसे अथभेद 
मानता है उसे समभिरूढ़नय कहते हैं । जेसे-एक ही देवराज इन्दनक्रियाका करती अर्थात्‌ 
आज्ञा और ऐड्वर्य आदिसे युक्त होनेके कारण इन्द्र, शकनात अथांतू सामर्थ्ववाल्य होनेके 
कारण शक्र और पुर अथोत्‌ नगरोंका दारण अर्थात्‌ विभाग करनेवाला होनेके कारण पुरन्द्र 
कहलाता है । ये तीनों शब्द भिन्न भिन्न अरथंसे सम्बन्ध रखते हैं इसलिये एक अर्थके वाचक 
नहीं हैं। आशय यह है कि अर्थभेदके बिना पदोंमें भेद बन नहीं सकता है, इसलिये 
लघी० का० प्र । | 

(१)-पेक्ष्ततते अ०, आ० । (२)-सम्बन्धकृत्रि-अ०, आ०। (३) “नाना्थंसमभिरोहणात सम- 
भिहूढ, । यतो नानार्थान्‌ समतीत्यकमर्थमाभिमुल्येन रूदः समभिरूढ' ।* “अथवा यो यत्राभिरूढ: स तत्र 
समेत्याभिमुख्येनारोहणात्‌ सममिरूढ: ।/-सर्वार्थसि०, राजबा० १॥३३। “पर्यायभेदादमिरूढोउर्थ भेदकृत्‌'- 


लघो० स्वश्षु० का० ७२ । प्रमाणसं० का० ८३। त० इलो० पृ० २७३। नयविव० इलो० ९२। प्रसेयक० 
पृ० ६७९। नयचक्र० गा० ४१॥ “वत्यूओ संकमण होइ अवत्थ्‌ नए समभिरूढे.”-अनु> सू० १४५॥ आ० नि० 
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भवितय्यमित्यभिप्रायवान्‌ समभिरूढ इति बोद्धव्यः | अस्मिम्ये न सन्ति पयोयशंब्दाः 
प्रतिपदम्थभेदाभ्युपगमात्‌ । न च द्रौ शब्दावेकस्मित्नर्थे वर्तेतेः भिन्नयोरेकार्थ वृतिवि- 
रोधात्‌। न च समानशक्तित्वाक्तत्र वरतेते; समानशब्त्यो: शब्दयोरेकत्वापले! । ततो 
वाचकमेदादवह्य वाच्यमेदेन माव्यमिति | अथ स्यात्‌, न शब्दों वस्तुधर्म;; तस्य 
ततो मेदात्‌। नाभेद॑!; भिन्नेन्द्रियग्राह्नत्वात्‌ भिन्नार्थक्रियाकारित्वाव॒भिन्नसाधनत्वात्‌ 
उपायोपेय भावोपलम्भाच् । न विशेष्याड्धि न विशेषणम्‌; अव्यवस्थापत्ते:। ततो न वाचक- 
पदभेदसे अर्थमें भेद होना ही चाहिये इस अभिप्रायको स्वीकार करनेवाल्य समभिरुढ़नय 
है, ऐसा समझना चाहिये। इस नयमें पयोयवाची शब्द नहीं पाये जाते हैं, क्‍योंकि यह 
नय प्रत्येक पदका भिन्न अर्थ स्वीकार करता है अथात्‌ यह नय एक पद एक ही अर्थका 
वाचक है ऐसा मानता है । इस नयकी दृष्टिमें दो शब्द एक अर्थमें रहते हैं ऐसा मानना 
भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि भिन्न दो शब्दोंका एक अ्थमें सद्भाव माननेमें विरोध आता 
है | यदि कहा जाय कि उन दोनों शब्दोंमें समान शक्ति पाई जाती है इसलिये वे एक 
अर्थमें रहते हैं, सो ऐसा कहना भी टीक नहीं हे, क्‍योंकि यदि दो शब्दोंमें सबंथा समान 
शक्ति मानी जायगी तो फिर वे दो नहीं रहेंगे एक हो जायेगे । इसलिये जब वाचक 
शब्दोमें भेद पाया जाता है तो उनके वाच्यभूत अर्थमें भेद होना ही चाहिये । 


शेका-शब्द बस्तुका धर्म तो हो नहीं सकता है, क्योंकि शब्दका वस्तुसे भेद 
पाया जाता है । शब्दका यदि बस्तुसे अभेद माना जाय सो भी नहीं है, क्योंकि शब्दका 
ग्रहण भिन्न इन्द्रिससे होता है और वस्तुका ग्रहण भिन्न इन्द्रियसे होता है, शब्द भिन्न 
अर्थक्रियाको करता है ओर वस्तु भिन्न अथेक्रियाको करती है, शब्द भिन्न कारणसे उत्पन्न 
होता है और वस्तु भिन्न कारणसे उत्पन्न होती है तथा दोनोंमें उपाय-उपेयभाव पाया जाता 
है अथात्‌ शब्द उपाय है और वस्तु उपेय है, क्‍योंकि शब्दके द्वारा बस्तुका बोध होता है। 
इसलिये शब्द और वस्तुका अभेद नहीं बनता है । शब्द और अथ्थमें विशेषण-विशेष्य 
सम्बन्ध भी नहीं पाया जाता है, क्‍योंकि विशेष्यसे भिन्न विशेषण नहीं पाया जाता है। 
यदि विशेषणको विशेष्यसे भिन्न माना जाय तो विशेषण-विशेष्यभावकी व्यवस्था ही नहीं 
बन सकती है । इसग्रकार जब शब्द और अथका कोई सम्बन्ध नहीं रह जाता तो शब्दके 
भेदसे अर्थमें भेद नहीं माना जा सकता है । 
गा० ७५८ । “सत्स्वर्थेष असंक्रम, समभिरूढ: ।“-त० भा० १।३५। “ज ज सण्ण भासइ त त चिय समभि- 
रोहए जम्हा | सण्णंतरत्थविम्हो तओ तओ समभिरूढो त्ति “-विशेषा० गा० २७२७ । सम्धति० टी० पु० 
३१३ ॥ प्रमाणनय० ७।३६। स्था० स० पृ० ३१४ । “पर्यायशब्देषु निरक्तिभेदेत भिन्नमर्थ' समभिरोहन्‌ 
समभिरूढ' ।“-जनतकक भा० प्‌ृ० २२। 

(१) “न पर्यायशब्दाः सन्ति भिन्नपदानामेकार्थवृत्तिविरोधात्‌ ।-घ० सं० पृ० ८९। घ० आ० 
प० ५४४॥। (२) भव्यमिति अ०, ता०। (३) “नाभेदो वाच्यवाचकभावात्‌ भिन्नेन्द्रियग्राह्मयत्वात्‌ भिन्न- 


या० ९३-१४ ] णयपरूवरां २५१ 


मेदाद्वाच्यमेद इति; न; प्रकाश्याद्धिन्नानामेव प्रमाण-प्रदीप-सर्य-मणीन्द्रादीनां प्रकाश- 
कत्वोपलम्भात्‌ , सर्वभैक॑त्वे तदनुपलम्मात्‌ । ततो भिन्नोडपि शब्दो९र्थप्रतिषादक इति 
प्रतिपत्तव्यम्‌ । 


समाधान-नहीं, क्योंकि जिसप्रकार प्रमाण, प्रदीप, सूची, मणि और घन्द्रमा आदि 
पदार्थ घट पट आदि प्रकाइयभूत पदार्थासे भिन्न रहकर ही उनके प्रकाशक देखे जाते हैं, तथा 
यदि उन्हे सर्वथा अभिन्न माना जाय तो उनमें प्रकाश्यप्रकाशकभाव नहीं बन सकता है. 
उसीप्रकार शब्द अथसे भिन्न होकर भी अर्थका बाचक होता है ऐसा समझना चाहिये। 
इसप्रकार जब शब्द अथेका बाचक सिद्ध हो जाता है तो बाचक शब्दके भेदसे उसके 
वाच्यभूत अथरमें भेद होना ही चाहिये । 


विशेषाथ-समभिरूढ़नय पर्यायवाची शब्दोंके भेदसे अर्थमें भेद स्वीकार करता है। 
इस पर शक्काकारका कहना है कि शब्द अर्थका धर्म नहीं है, क्‍योंकि शब्द और अर्थमें 
भेद है। यदि शब्दका और अथका एकसाथ एक इन्द्रियसे श्रहण होता, दोनों ही एक 
काये करते, दोनों ही एक प्रकारके कारणसे उत्पन्न होते, और दोनोंमें उपाय-उपेयभाव 
न होता तो शब्दकों अथसे अभिन्न भी माना जा सकता था। पर ऐसा है नहीं, क्योंकि 
शब्दका ग्रहण श्रोत्र इन्द्रियसे होता है और अथका ग्रहण चक्षु इन्द्रियसे । शब्द श्रोन्न- 
प्रदेशमें पहुँचकर भिन्न अथेक्रियाको करता है और घटादि अर्थ जल्धारणादिरूप भिन्न अर्थ- 
क्रियाको करते हैं। शब्द तालु आदि कारणोंसे उत्पन्न होता है और घटादि अर्थ मिट्टी 
कुम्हार और चक्र आदि कारणोंसे उत्पन्न होते हैं । शब्द उपाय है और अथे उपेय । तथा 
शब्द और अथमें विशेषण-विशेष्यभाव होनेसे शब्दभेदसे अथेभेद बन जायगा यह कहना 
भी युक्त नहीं है, क्योंकि भिन्न दो पदाथ में विशेषण-विशेष्यभाव भी नहीं बन सकता है। 
इसप्रकार शब्दका अथसे भेद सिद्ध हो जाने पर शब्दभेदसे अथेभेद मानना युक्त नहीं है। 
इसका यह समाधान है कि यद्यपि शब्द अथैसे भिन्न है, फिर भी शब्द अथेका वाचक 
है ऐसा माननेमें कोई आपत्ति नहीं है । प्रमाण, प्रदीप, सूथे, मणि और चन्द्रमा आदि 
पदाथे यद्यपि अपने प्रकाशयभूत घटादि पदार्थोसे भिन्न पाये जाते हैँ फिर भी वे घटादि 
पदार्थके प्रकाशक हैं । अत: जब मणि आदि पदाथे अपनेसे भिन्न घटादि पदार्थाके प्रका- 
शक हो सकते हैं तो शब्द अपनेसे भिन्न अथेके बाचक रहें इसमें कया आपत्ति है ? सर्बथा 
अभेदमें वाच्यवाचकभाव और प्रकाश्यप्रकाशकभाव बन भी नहीं सकता है, क्योंकि वाच्य- 
वाचक और प्रकाश्यप्रकाशकभाव दोमें होता है। अतः शब्द अथसे भिन्न होता हुआ भी 


साधनत्वात्‌ भिन्नार्थक्रियाकारित्वात्‌ उपायोपेयरूपत्वात्‌ त्वगिन्द्रियग्राह्माग्राह्मत्वात्‌ क्षुरमोदकशब्दोच्चारणे 
मुखस्य घटनपूरणप्रसद्भात्‌ वयधिकरण्यात्‌ ।-घ० आ० प० फ्डंड। 

(१)-कत्वं त-अ० । -कत्व त-आ०, स॒० । 
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8 २०१, एवम्भवनादेवम्भूत! । अस्मिन्नये न पदानां समासो5स्ति; स्वरूपतः 
कालभेदेन च भिन्नानामेकत्वविरोधात। न पंदानामेककालशृत्ति! समासः; ऋमोत्पन्नानां 
क्षणक्षयिणां तदनुपपत्तेः | नेकार्थे वृत्तिः समासः; भिन्नपदानामेकार्थे वृक्ष्यनुपपत्ते! 
न वर्णसमासो5प्यस्ति; तत्रापि पदसमासोक्तदोषप्रसड्भात्‌ । तत एक एवं बणे एकार्थ- 
वाचक हृति पैदगतवणमात्राथेः एकार्थ इत्येवम्भूताभिप्रायवान्‌ एवम्भूतनयः । सत्येवे 


अर्थका वाचक है यह सिद्ध हो जाता है। और उसके सिद्ध हो जाने पर शब्दभेदसे 
अथेभेद बन जाता है, जो कि समभिरूदनयका विषय है। 


8२० १.'एबंभवनात्‌' अर्थात्‌ जिस शब्दका जिस क्रियारूप अर्थ है तद्ूप क्रियासे परि- 
णत समयमें ही उस शब्दका प्रयोग करना युक्त है, अन्य समयमें नहीं, ऐसा जिस नयका अभि- 
प्राय है उसे एवंभूतनय कहते हैं। इस नयमें पदोंका समास नहीं होता है, क्‍योंकि जो पद 
स्वरूप और कालकी अपेक्षा भिन्न हैं, उन्हें एक माननेमें विरोध आता है। यदि कहा जाय 
कि पदोंमें एककालदृत्तिरूप समास पाया जाता है सो ऐसा कहना भी टीक नहीं है, क्योंकि 
पद फ्रमसे ही उत्पन्न होते हैं और वे जिस क्षणमें उत्पन्न होते हैं. उसी क्षणमें बिनष्ट हो 
जाते हैं, इसलिये अनेक पदोंका एक कालमें रहना नहीं बन सकता है। पदोंमें एकाथे- 
वृत्तिरप समास पाया जाता है, ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि भिन्न पदोंका एक 
अथमें रहना बन नहीं सकता है। तथा इस नयमें जिसप्रकार पदोंका समास नहीं बन 
सकता है उसीप्रकार घ, 2 आदि अनेक बर्णाका भी समास नहीं बन सकता है, क्योंकि 
अनेक पदोंके समास माननेमें जो दोष कह आये हैं वे सब दोष अनेक वर्णाके समास 
माननेमें भी प्राप्त होते हैं । इसलिये एवंभूतनयकी दृष्टिमें एक ही वण एक अर्थका बाचक 
है। अतः घट आदि पढोंमें रहनेवाले घर, ट्‌ और अ, अ आदि वणमात्र अथे ही 


न 


एकाथ हैं इसप्रकारके अभिप्रायवाल्ा एवंभूतनय समझना चाहिये। 


(९) “येनात्मना भूतस्तेनेव अध्यवसाययति इत्येवम्भूत:। अथवा येनात्मना येन ज्ञानेन भूत. परिणतः 
तेनेवाध्यवसाययति ।“-सबोर्थसि ०, राजवा० ११३३ ॥। “इत्यम्भूत: क्रियाश्रयः -लघी ० इलो ० ४४। प्रमाणसं० 
इलो० ८३ । त० इलो० पृ० २७४ । “एवं भेंदे भवनादेवम्भूत.-धघ० स० पृ० ९०। “वाचकगतवर्ण- 
भेदेन अर्थस्य वागाद्यर्थभेदेन गवादिशब्दस्थ च भेदक, एवम्भूतः, क्रियाभेदेनार्थभेदक एवम्भूत. ।-घ० आ० 
प० ५४४ । नयविव० इलो० ९४। प्रमेयक० पृ० ६८०। नयचक्र० गा० ४३ ॥ “वजणअत्यतदुभय एव- 
भूओ विसेसेइ”-अनु० सु० १४५। आ० नि० गा० ७५८ । “व्यज्जनाथंयोरेवम्भूत:-त० भा० १३५। 
“बंजणमस्थेणत्व च वजणेणो भय विसेसेइ । जह घटसह चेष्टावया तहा त पि तेणेव ॥”-विशेषा ० गा० २७४३॥। 

सन्मति० टो० घ्रृ० ३१४ ॥ प्रमाणनय० ७।४०। स्था० स० प्ृ० ३१५। “शब्दानां स्वप्रवृत्तिनिमित्त भूत- 
क्रियाविष्टमथ्थ वाच्यत्वेनाभ्युपगच्छब्नेवम्भूत. ।”-जेनतर्कंभा० पृ० २३। (२) तुलना-न पदाना समासो5$स्ति 
भिन्नकालवर्तिना भिन्नार्थव्तिनाञ्च एकत्वविरोधात्‌ ।-घ० स० पृ० ९०३ (३) “परदगतवर्णभेदाद्ाच्य- 
भेदस्य अध्यवसायकोःप्येवम्भूत: । -घ० सं० पृ० ९० । 
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वाच्यवाचकभावः प्रणश्यतीति चेत; नेष दोष॥ नयविषयप्रदशनात्‌ । एवं सप्तानां 
नयानां दिद्यमात्रेण स्वरूपनिरूपणा कृता । 

है शंका-यदि एवंभूतनयको उक्त अभिप्नायवाल्य माना जायगा तो वाच्यवाचकभावका ; 
लोप हो जायगा । 


समाधान-यह कोई दोष नहीं है, क्योंकि यहाँ पर एवंभूत नयका विषय दिखिलाया 
है । इसश्रकार सातों नयोंके खरूपका संक्षेपसे निरूपण किया । 


विशेषाथे-(१) पर्यायार्थिकनय पर्यायको विषय करता है द्रव्यको नहीं, यह तो ऊपर 
ही कहा जा चुका है । पर्यायार्थिकनयके इस रक्षणके अनुसार ऋजुसूत्र आदि सभी 
पर्यायार्थिक नयोंका विषय वर्तमानकालीन 'एकसमयवर्ती पर्याय होता है यह ठीक हे । 
फिर भी ऋजुसूतन्न नयमें लिंगादिके भेदसे होनेबाला पर्यायभेद अविवक्षित है, अतः शब्द- 
नयकी अपेक्षा ऋजुसूत्रका विषय सामान्यरूप हो जाता है और शब्दनयका विशेषरूप । 
शब्द्नयमें प्योयवाची शब्दोंके भेदसे होनेवाल्ा पयोयभेद अविवक्षित है, इसलिये सम- 
भिरूदनयकी अपेक्षा शब्दनयका विषय सामान्यरूप हो जाता है और समभिरूदनयका 
विशेषरूप । इसीप्रकार समभिरूढ़नयमें वर्णेभेदसे होनेवाछा पर्योयमेद अविषक्षित है, 
इसलिये एवंभूतनयकी अपेक्षा समभिरूढ़नयका विषय सामान्यरूप हो जाता हे और 
एवंभूतनयका विपय विशेषरूप । एवंभूतनयके इसी विपयको ध्यानमें रख कर ऊपर पदोंमें 
एककालबृत्ति समास और एकार्थबृत्तिसमासका निषेध करके यह बतलाया है कि इस 
नयकी दृष्टिमें जिसप्रकार पदोंका समास नहीं बनता है उसीप्रकार वर्णाका भी समास नहीं 
बनता है । अतएवं इस नयका विपय प्रत्येक बणेका वाच्यभूत अर्थ ही समझना चाहिये । 

(२) इसप्रकार ऊपर जो सात नय कहे गये हैं वे उत्तरोत्तर अल्प विषयवाले 
हैँ, अर्थात्‌ नेगमनयके विपयमें संग्रह आदि छहों नयोंका विषय समा जाता है । संग्रह 
नयके विपयमें व्यवहार आदि पांचों नर्योका बिपय समा जाता है । इसीप्रकार आगे भी 
समझना चाहिये । इससे यह भी सिद्ध हो जाता है कि संग्रहनयकी अपेक्षा नेगमका, 
व्यवहार की अपेक्षा संग्रहका और ऋजुसूत्र आदिकी अपेक्षा व्यवहार आदिका विषय 
महान्‌ है । अर्थोत्‌ नेगमनयका समग्न विषय संग्रहनयका अविपय है। संग्रहनयका समग्र 
विपय व्यचहारनयका अविषय है । इसीप्रकार आगे भी समझना चाहिये। इन सातों 
नयोंमें से नेगसम नय द्रव्य और पर्योयगत भेदाभेदको गौण-मुख्यभावसे ग्रहण करता है 
इसलिये संग्रहनयके विपयसे नेगमनयका विषय महान्‌ है और नेगमनयके विषयसे संग्रह 
नयका विषय अल्प है। संग्रहनय अभेद्रूपसे द्रव्यको ग्रहण करता है, इसलिये व्यवद्दार- 
नयसे संग्रहनमयका विषय महान्‌ है और संग्रहनयसे व्यवह्रनयका विषय अल्प है । 
व्यवहारनय भेद्रूपसे द्वव्यको विषय करता हे, इसलिये ऋजुसूत्रनयके विषयसे व्यवद्दार- 


२४४ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे ( फेज्जदोसविहत्ती £ 


$ २०२, द्रव्याधिकनेगमः पर्यायार्थिकनैगमः द्रव्यपयोयार्थिकनेगमश्रेत्येब त्रयो 
नैगमाः। तत्र संवेमेक सदविशेषात्‌, सर्वे द्विविध जीवाजीवभेदादित्यादियुक्त्यवष्टम्मब- 
; लेन विषयीक्ृतसंग्रहव्यवहारनयविषयः द्रव्याथिकनेगमः | ऋजुस्तत्रादिनयचतुश्टयविषये 


नयका विपय महान है और व्यवहारनयके विपयसे ऋजुसूत्रनयका विषय अल्प है । 
ऋजुसूत्रनय वर्तमानकालीन एक समयवर्ती पर्यायकों ग्रहण करता है इसलिये शब्दनयके 
विषयसे ऋजुसूत्रनयका विषय महान है और ऋजुसूत्रनयके विपयसे शब्दनयका विषय 
अल्प है। शब्दनय लिड्डादिकके भेदसे वर्तमानकालीन पर्यायको भद्रूपसे ग्रहण करता हे 
इसलिये समभिरूढ़नयके विपयसे शब्दनयका विपय महान्‌ है और शब्दनयके विपयसे 
समभिरूद़ नयका विषय अल्प है। समभिरूढ़नय पर्यायवाची शब्दोंके भेद्से बतेमानका- 
लीन पर्यायको भेदरूपसे स्वीकार करता है इसलिये वणभेदसे पयोयके भेदको माननेवाले 
एवंभूतनयसे समभिरूद़ नयका विपय महान्‌ है और समभिरूदनयके विपयसे एवंभूत- 
नयका विषय अल्प है। ये सातों ही नय परस्पर सापेक्ष हैं । इसका यह अभिप्राय है 
कि यद्यपि प्रत्येक नय अपने ही विपयको ग्रहण करता है फिर भी उसका प्रयोजन दूसरे 
इष्टिकोणका निराकरण करना नहीं है | इससे अनेकान्तात्मक ज्ञान उत्पन्न होता है । और 
इसी विवक्षासे ये सातों नय समीचीन कहे जाते हैं । 

$२०२. शेका-द्रव्याथिकनेगस, पयोयाथिकनेगम और द्र्यपयोयार्थिकनेगम इस- 
प्रकार नगमनय तीन प्रकारका है। उन तीनोमें से, सत्‌ सामान्यकी अपेक्षा पदाथ में कोई विशेषता 
नहीं दोनेसे सब एक हैँ तथा जीव और अजीबके भेदसे सब दो रूप हैं इत्यादि युक्तिरूप आधारके 
बलसे संग्रह और व्यवहार इन दोनों नयोंके विपयको स्वीकार करनेवाला द्रव्याथिकनेगम- 


(१) “स हि त्रेधा प्रवर्तते द्रव्ययो. पर्याययो. द्वव्यपर्याययोर्वा गुणप्रधानभावेन विवक्षाया नगमत्वात्‌ 
नेक गमो नंगम इति निर्वंचनातू । तत्र द्रव्यनेगमों द्वंधा शुद्धद्रव्यनेगमोड्शुद्धद्रव्यनैगमश्चेति । पर्यायनैगमस्त्रेधा 
अर्धपर्याययो, व्य>जनपर्याययों: अर्थव्यञ्जनपर्याययोश्च न॑गम इति । अर्थपर्यायनेगमस्त्रेघा-श।नार्थपर्वावयो३ 
शेयार्थपर्याययो: ज्ञानश्ञेयार्थपर्याययोर्चेति । व्यञ्जनपर्याथनैगमः षोढा-शब्दव्यझजनपर्याययों. समभिरूढव्य- 
ज्जनपर्याययों: एवम्भूतव्य>»जनपर्याययो. शब्दसम भिरूढव्य>जनपर्याययो. शब्दे वम्भूतव्यञ्जनपर्याययो: समभि- 
रूढेवम्मूतव्यञ्जनपर्याययोस्चेति । अथेव्यञ्जनपर्यायन गमस्त्रेघा-ऋजुयूत्रशब्दयो: ऋजुयूत्रसमभिरूढयो: ऋजु- 
सूत्रेवम्भूतयोइचेति । द्रव्यपर्यायनंगमो5्प्टधा-शुद्धद्रव्यर्जुसूत्रयो: शुद्धद्रव्यशब्दयो: शुद्धद्र्यसमभिरूढयों शुद्ध 
द्रव्येवभूतयोश्च । एवमशद्धद्व्यर्जुसूतयो: अशुद्धद्रव्यशब्दयो: अशुद्धद्रव्यसमभिख्ढयो: अशुद्धद्रव्यैवम्भ्तयोश्चेति 
लोकसमयाविरोधेनोदाहायंम्‌ ।/-अष्टसह० पृ० २८७ । “सप्तंते नियत युकता नैगमस्य नयत्वत. ॥ तस्य 
त्रिभेदव्याख्यानात्‌ू केश्चिदुक्ता नया नव ॥ तत्न पर्यायगस्त्रेधा नेगमो द्रव्यगों द्विधा । द्वव्यपर्यायग: प्रोक्त- 
इचतुभेंदो प्लुव बुधे. ॥-त० इलो० पृ० २६९ | नयवि० इलो० ४२, ४३। ““त्रिविधस्तावन्नेगमः-पर्याय- 
नगमः द्रव्यनैगमः द्रव्यपर्यायनैगमश्चेति । तत्र प्रथमस्‍्त्रेधा' 'द्वितीयो द्विधा'" तृतीयरचतुर्घा-शुद्धद्रव्याथ- 
पर्यायनेगमः, शुद्धद्रव्यव्यल्जनपयायनैगम:, अशुद्धद्रव्यार्थपर्यायनैगम., अशुद्धद्रव्यव्यण्जनपर्यायनैगमश्चेति 
नवधा नैगमः" '-त० इलो० पृ० २७० । स्या० र० पृ० १०५० । “नेगमस्त्रेधा भूतभाविवतंमानकालभेदात्‌ 
आह्ाप० पु० १३८। (२) तुलूना-“यथा सर्वमेक सदविशेषात्‌ स्व द्वित्वं जीवाजीवात्मकत्वातू । **” त० 
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युवत्यवष्टम्भबलेन प्रतिपन्नः पर्यायार्थिकनैगमः । द्रव्याथिकनयविषयं पर्यौयार्थिकनय- 
विषयश्च प्रतिपन्नः द्रव्यपर्यायार्थिकनेगमः । एवं त्रिभिनेंगमे! सह नव नया: किन्न भवन्ति 
चेत्‌  नेष दोष); इष्ट [-त्वात्‌ , नयानामियत्तासंख्यानियमाभाबात्‌ ]। उक्तअ- 
“जावइया वयणवहा तावइया चेव होति णयवादा | 
जावइया णयवादा ताबइया चेव होंति परसमया ॥< ३॥” 
$ २०३, एते सर्वेडपि नया: एकान्तावधारणगर्ब्मा मिथ्यादृष्टय); एतैरध्यवसितव- 
स्त्वभावात्‌। न च नित्य वस्त्वस्ति; तत्र क्रयौगपद्याभ्यामथक्रियाविरोधात्‌। न नित्य 
_बस्तु प्रमाणविषयः; प्रीकृप् [-तिपादितदोपाजुषज्ञतस्तस्य प्रमाणविषयत्वायोगात्‌ ]। 
नय है। ऋजुसूत्र आदि चारों पर्यायार्थिकनयोंके विषयको युक्तिरूप आधारके बलसे खीकार 
करनेवाला पर्यायार्थिकनेगमनय है । तथा द्रव्यार्थिकननय और पर्यायार्थिकनयके विषयको 
स्वीकार करनेवाला द्रव्यपर्यायाथिक्नेगमनय है । इसप्रकार तीन नैगमनयोंके साथ नौ नय 
क्यों नहीं हो जाते हैं अथोत्‌ नेगमके उक्त तीन भेदोंकों संग्रहनय आदि छह नयोंमें मिला 
देने पर नयके नौ भेद क्यों नहीं माने जाते हैं ? 
समाधान-यह कोई दोष नहीं है, क्योंकि नयोंकी संख्याका नियम न होनेसे ये 
नौ भेद भी इष्ट हैं। कहा भी है- 
“जितने वचनमार्ग हैं उतने ही नयवाद हैं और जितने नयवाद हैं उतने ही पर 
समय हैं ॥९३॥” 
$ २०३. ये सभी नय यदि परस्पर निरपेक्ष होकर वस्तुका निश्चय कराते हैं तो 
मिथ्यादृष्टि हैं, क्योंकि एक दूसरेकी अपेक्षाके बिना ये नय जिस प्रकारकी वस्तुका निश्चय 
कराते है वस्तु वेसी नहीं हे । उनमें स्वेथा नित्यवादी नय वस्तुका सर्वथा नित्यरूपसे 
निश्चय कराता है परन्तु वस्तु स्वेथा निद्य नहीं हे, क्योंकि यदि पदाथको सर्वथा नित्य 
माना जायगा तो उसमें ऋमसे अथवा एक साथ अथक्रिया नहीं बन सकती है। अर्थात्‌ 
नित्य वस्तु न तो क्रमसे ही कार्य कर सकती है और न एक साथ ही काये कर सकती है । 
तथा स्वथा नित्य बस्तु प्रमाणका विषय भी नहीं हो सकती है, क्योंकि स्वेथा नित्य वस्तुको 
प्रमाणका विषय मानने पर पहले नित्य वस्तुके अस्तित्वमें जो दोष दे आये हैं उन दोषोंका 


भा० १२५॥ 

(१) इष्टमनिष्टभेदविविक्तविकल्पसंव्यवहारार्थत्वात्‌ । उक्तञज्च अ०, आ० । इष्ट ( त्रु० १४ ) 
उक्तज्च ता०, स०। “नव नया: क्वचिच्छूयन्ते इति चेत; न; नयानामियत्तासख्यानियमाभावात्‌”-ध० 
आ० प० ५४४। (२) सन्‍्मति० ३४४७। (३) “अथंक्रिया न युज्येत नित्यक्षणिकपक्षयो: । क्रमा- 
क्रमाभ्या भावाना सा लक्षणतया मता ॥-लघी० का० ८। “क्रमेण युगपच्चापि यस्मादर्थक्रियाकृत:॥। न 
भवन्ति स्थिरा भावाः नि.सत्त्वास्ते ततो मताः ॥-तत्त्वस० पृ० १४३ | बावन्याय पृ० ७। हेतुवि० टी० प० 
१४२। क्षणभड्ुसि० पृ० २०१ अकलडू:० टि० पूृ० १३७ न्यायकुमु० ठि० पृ० ८। (४) भाक्‌ प्रयोग: 
प्रत्यभिज्ञानप्रत्यय: प्रशस्तमेव प्रत्यभिज्ञान-अ०, आ०॥ प्राक्‌ प्र (चु० १९) प्रत्यभिज्ञान-ता०, स० । 


२४४६ जयघवलातसहिदे कत्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


प्रत्यभिज्ञान-सन्धानप्रत्ययाभ्यां बहिरड्भरान्तरदवस्तुनो नित्यत्वमूह्यत इति चेत्‌ ; न; नित्ये- 
कानते प्रत्यस्तमितपूर्वापरीभावे प्रेत्यभिज्ञान-सन्धानप्रत्यययोरसच्ात्‌ । व्यतिरेकप्रत्ययो 
आन्त इति चेत्‌; न; बाधकग्रमाणमन्तरेण तद्भ्रान्त्यनुपपत्तेः । अन्वयप्रत्ययस्तह्माघक 
इति चेत्‌; व्यतिरेकप्रत्ययं: [कथन्न तद्घाधकः ? नन्ु धमोदयो5परिणामिनो नित्यैकरू- 
पेणावस्थिता दृश्यन्ते इति चेव; न; ] जीवपुद्टलेषु सक्रियेषु परिणमत्सु तदुपकारकाणां 
प्रसंग यहां भी श्राप्त होता है, इसलिये नित्य बस्तु प्रमाणका विषय नहीं हो सकती है । 

शका-प्रद्यभिज्ञान भ्रत्ययसे बहिरंग वस्तुकी और अनुसंधान प्रत्ययसे अन्तरंग 
बस्तुकी नित्यताका तके किया जा सकता है। अथोत्‌ “यह वही बस्तु है' इस प्रकारके 
ज्ञानको प्रत्यभिज्ञान कहते हैं । तथा यही ज्ञान जब अन्तमुख होता है कि "में वही हूं! तो 
उसे अनुसन्धान प्रद्यय कहते हैं । इन प्रत्ययोंसे वस्तु नित्य ही सिद्ध होती है । 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि नित्येकान्तमें पूर्वापरीभाव नहीं बनता है अर्थात्‌ जो सर्वथा 
नित्य है उसमें पूर्व प्योय और उत्तर पर्याय नहीं हो सकती हैं. । और पूर्बापरीभावके नहीं 
बननेसे न उससें प्रत्मभिज्ञान प्रत्यय हो सकता है और न अनुसन्धान प्रद्यय हो सकता है। 

शका-जो पयोय पृवेक्षणमें थी बह उत्तरक्षणमें नहीं हे इसप्रकारका जो व्यतिरेक 
प्रत्यय होता है वह श्रान्त है । 

समाधान-नहीं, क्योंकि बाधक प्रमाणके बिना व्यतिरेक प्रत्ययको भ्रान्त कहना 
असंगत है । 

शैका-जो वस्तु पूरे क्षणमें थी वही उत्तर क्षणमें है इसप्रकार जो अन्बयत्रत्यय 
होता है वह व्यतिरेकप्रत्ययका बाधक है । 

समाधान-नहीं, क्योंकि यदि अन्वय प्रत्यय व्यतिरेक प्रत्ययका बाधक हो सकता है 
तो व्यतिरेकप्रत्यय भी अन्वयग्रत्ययका बाधक क्‍यों नहीं हो जाता है ? 

शैका-आपके मतमें भी धमोदिक द्रव्य अपरिणामी हैं अतः वे नित्य और एक 
रूपसे अवस्थित देखे जाते हैं । 


समाधान-नहीं, क्‍योंकि सक्रिय जीव और पुद्टल द्रव्योंके परिणमन करते रहने पर 
उनके डपकारक धमोदिक द्रव्योंको सबेथा अपरिणामी माननेमें विरोध आता है । 


तुलना-“अध्यक्षेण नित्यानित्यमेव तदवगम्यते, अन्यथा तदबंगमाभावप्रसज्भात्‌ । तथा च यदि तत्र अप्रच्युता- 
तृत्पन्नस्थिरेकस्वभाव॑ सर्वथा नित्यमभ्युपगम्यते एवं तहिं तद्विज्ञानजननस्वभाव॑ वा स्यादजननस्वभावं वा: * 
इत्येव तावदेकान्तनित्यपक्षे विज्ञानादिकार्यायोगात्‌ तदवगमाभाव इति ॥”-अनेकान्तवाद ० प्र० पृु० २२-२४। 
(९) प्रशस्तगतपू-आ०॥। प्रत्यस्तमत-अ० । (२) “तदेकान्तद्वयेषपि परामर्श प्रत्ययानुपपत्तेर- 
तेकान्त: ।“-अष्टश०, अष्टसहु० पु० २०५६ (३)-य: (त्रु० ३०) जीवपु-ता० ।-यः (तु० ३० ) पणा- 
बस्थिता दृश्यन्त इति चेन्न जीवपु-स० (-य तदध्यारोपणावस्थिता दृश्यते इति चेन्न जीवपु-अ०, आ०। 


गा० ११-१४ ] णयपरूवणां २५७ 


धमोदीनामपरिणा मित्वविरोधात्‌ । न क्षणिकंम॒स्ति; भावाभावाभ्यामर्थक्रियाविरोधात्‌ । 
न क्षणिकं प्रत्यक्षेण विषयीक्रियते; तत्र तदूबृत्तिविरोधात्‌, अनुपलम्भान्च। अन्नोपयोगी 
इलोके!- 
१ 'रू न्न्नन न्न्ग्न न्न्न्न | 
* प्रत्नक्षविज्ञानग्राहक नानुमानवत्‌ ॥€9॥” 


$ २०४. नालुमानमपि तदुग्राहकम; निर्विकल्पे सविकल्पस्थ बरत्तिविरोधात्‌ । 
ततो न क्षणिकमस्ति | नोभयरूपम; विरोधात्‌। नानुभयरूपम्‌; निःस्वभावतापत्ते: । 


तथा वस्तु सर्वेथा क्षणिक भी नहीं है, क्योंकि सर्वेथा क्षणिक बस्तुमें भाव और अभाव 
दोनों प्रकारसे अथेक्रिया नहीं बन सकती है । अथात्‌ क्षणिक वस्तु ज़ब भावरूप होती है तब 
भी अधथेकिया नहीं कर सकती, क्योंकि जिस क्षणमें वह उत्पन्न होती है उस क्षणमें तो कुछ 
काम कर सकना उसके लिये संभव नहीं है वह क्षण तो उसके आत्मछाभका है और दूसरे 
क्षणमें नष्ट हो जाती है इसलिये दूसरे क्षणमें भी उसमें अथैक्रिया नहीं बन सकती है। 
तथा अभावरूप दशामें भी वह अथेक्रिया नहीं कर सकती है, क्योंकि जो बस्तु नष्ट हो 
जाती है उसमें अथक्रिया नहीं हो सकती है। तथा सब्वथा क्षणिक वस्तु प्रत्यक्षका विषय 
नहीं है, क्योकि सववेथा क्षणिक बस्तुमें प्रत्यक्षकी प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है और 
प्रत्यक्षके द्वारा सर्वथा क्षणिक वस्तुका प्रहण पाया भी नहीं जाता है। इस विपयमें उपयोगी 
इलछ्छोक देते हैं-- 


॥< ४॥7 


8२०४. अनुमान भी सवथा क्षणिक वस्तुका ग्राहक नहीं है, क्‍योंकि सवेथा क्षणिक 
वस्तु निर्विकल्प है, अतः उसमें सविकस्प ज्ञानकी प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है। अतः 
सवेथा क्षणिक वस्तु नहीं बनती है। सवेथा नित्यानित्यरूप वस्तु भी सिद्ध नहीं होती है, 
क्योंकि सर्वेथा नितव्यता और स्वेथा अनित्यताका परस्परमें विरोध है अतः वे दोनों धर्म एक 


(१) “तत सूबत॑ क्षणिकपक्षो बुद्धिमद्भिरनादरणीयः सर्वथा अर्थक्रियाविरोधात्‌ नित्यत्वेकान्तवत्‌ । 
नन्‍्वथेक्रिया कार्यकारणरूपा सत्येव कारण स्यादसत्येव वा । सत्येव कारणे यदि कार्य त्रेलोवयमेकक्षणर्वात्ति 
स्थात, कारणक्षण काले एव सर्वस्योत्तरोत्त रक्षणसन्तानस्थ भावात्‌ तत' सन्तानाभावात्‌ पक्षान्तरासभवाच्च | 
यदि पुनरसत्येव कारणे कार्य तदा क!रणक्षणात्‌ पूर्व पश्चाच्चानादिरनन्तशच॒ काल: कार्यसहितः स्यात्‌ कारणा- 
भावाविशेषात्‌ ।-अष्टश०, अष्टसह० पु० १८७, ९१। न्यायकुम॒० प्ृ० ३७९ । “क्षणिकेप्वपि इत्यादिना 
भदन्तयोगसेनमतमाश छू ते क्रमेण युगपच्चापि यतस्तेश्थेक्रियाकृत:। न भवन्ति ततस्तेषा व्यर्थ: क्षणिकता- 
श्रय: ।”-तत्त्वसं० का ४२८। क्षणिकस्थापि भावस्य सत्त्व नास्त्येव सोषपि हि। क्रमेण युगपद्दापि न कार्य- 
कारणे क्षम: ।“-न्यायम्र० पृ० ४५३ । न्यायवा० ता० ३॥२।१४ विधिवि० टी० न्याय० पृ० १३० । 
प्रश० किरणा० पृ० १४४। (२) कः (त्रु० १९) प्रत्यय-ता० स० अ० आ०। (३) चानुमा-आ० । 


२५८ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती ! 


उक्तश्च- 

“उप्पजंति बियंति य भावा णियमेण पलवणयस्स | 
दव्बह्िियस्स सब्व॑े सदा अणुप्पण्णमविणद् ॥< ५॥ 
[ दव्वं पजवविड॒य दव्बविउत्ता य पजया णत्यि | 
उप्पायद्विदिभंगा हंदि दवि-] यलक्खणं ऐये ॥€६॥ 
एँद (एदे) पुण सगहदो पादेक्कमलक्खणं दुवण्हं पि। 
तम्हा मिच्छाइट्टी पादेक्क वे वि मूलणया |रण” 

8 २०४, नात्र संसार-सुख-दुःख-बन्ध-मोक्षाइच संभवन्ति; नित्यानित्येकान्त- 
योस्तद्विरोधात्‌ । उक्तश्व- 
बस्तुमें नहीं रह सकते हैं। तथा सवेथा अनुभयरूप भी वस्तु सिद्ध नहीं होती है, क्योंकि 
बस्तुको सर्वथा अनुभयरूप मानने पर अथोतू्‌ उसको नित्य अनित्य और उभय इन तीनों- 
रूप न मानने पर निःखभावताकी आपत्ति प्राप्त होती है अथोत्‌ वस्तु निःखभाव हो जाती 
है । कहा भी है- 

“पयोयाथिक नयकी अपेक्षा पदार्थ नियमसे उत्पन्न होते हैं और नाशको प्राप्त होते 
हैं। तथा द्रव्यार्थिक नयकी अपेक्षा वे सदा अविनष्ट और अनुत्पन्नखभाववाले हैं । अथीत्‌ 

द्रब्यार्थिकनयकी अपेक्षा पदार्थोका न तो कभी उत्पाद होता है और न कभी नाश होता 
है वे सदा ध्रुव रहते हैं ॥२५॥” 

“८ट्रृठ्य पर्यायके बिना नहीं होता और पर्यायें द्रव्यके बिना नहीं होतीं । क्योंकि 
उत्पाद, व्यय और धौव्य ये तीनों द्रव्यके लक्षण हैं ॥९६॥” 

“थे उत्पाद, उयय और धौव्य तीनों मिल कर ही द्रव्यके छक्षण होते हैं । द्रव्या- 
थिंक और पर्यायाथिक नयका जो जुदा जुदा विषय है बह द्रव्यका लक्षण नहीं है अथोत्‌ 
केवल उत्पाद और व्यय तथा केबल प्रौव्य द्रव्यका लक्षण नहीं हे, इसलिये अलग अलग 
दोनों मूलनय मिथ्यारष्टि हैँ ॥<७॥” 

$ २०५. सर्वथा द्रव्याथिकनय या सर्वथा पर्योयाथिकनयके मानने पर संसार, सुख, 
दुख, बन्ध और मोक्ष कुछ भी नहीं बन सकते हैं.। क्योंकि स्वेथा नित्यैकान्त और सर्वथा 
अनित्यैकान्तकी अपेक्षा संसारादिकके माननेमें विरोध आता है। कहा भी है- 
के) ( ५) सनन्‍्मति० १॥११। णट्ट (त्रु० ३४ या णत्थि' * * *** ) यलक्ख-ता० स० ।-णद्ठ उप्पज्जंति 
वियंति य भावा णियमेण णिच्छयणयस्स । णेयमविणद्गुदव्व दव्वट्रियलकख-अ० । -णट्ट उप्पज्जंति वियति 
य भावा णियमेण पज्जवणयस्स । णेयमविणद्वुदव्व दब्वट्ठियलक्ख-आ० । (२) “दव्व पज्जवविउयं दव्व- 
विउता य पज्जवा णत्थि । उप्पायद्विदिभगा हृदि दवियलक्खणं एय ॥”-सन्मति० १॥१२। ( ३) “एए 


पुण' *”-सन्मति० १११३ । (४) तुलना-“कुशलाकुशल कर्म परलोकश्च न क्वचित्‌ । एकान्तग्रहरक्तेषु 
नाथ स्वपरवेरिषु ॥-आप्तमी० इलो० ८। 


गा० १३-१४ ] णयपरूवरणं २०६ 


“ण य दब्बट्वियपक्खे संसारों णेव पजजवणयस्स । 
[ सासयवियत्तिवायी जम्हा | उच्छेदवादीया ॥६८॥ 


सुहदुक्खसंपजोओ संभवह ण णिन्ववादपक्खम्मि । 
एयंतुच्छेदम्मि वि सुहृदुक्खवियप्पणमजुत्त ॥६९॥ 


कम्म जोअणिमित्तं बज्मइ कम्मट्धिदी कसायवसा । 
अपरिणदुच्छिण्णेसु अ बंधट्ठिदिकारणं णर्त्थि ॥१००॥ 
बंधम्मि अपूरंते संसारमओहदंसण्ण मोज्मं । 

बंघेण विणों [ मोक्वसुहपत्थणा णत्थि मोक्‍्खो य ॥१०१॥ 
तम्हा ] मिच्छादिट्टी सब्बे वि णया सपक्खपडिबद्धा । 
अण्णोण्णणिस्सिया उण लहंति सम्मत्तसब्भावं ॥१०२॥" 


“द्रव्याथिक नयके पक्षमें संसार नहीं बन सकता है । उसीप्रकार सर्वथा पर्यायार्थिक 
नयके पक्षमें भी संसार नहीं बन सकता है, क्योंकि द्रव्यार्थिकनय नित्यव्यक्तिवादी है और 
पर्यायार्थिकनय उच्छेदवादी है ॥<८॥” 

“स्वेथा निद्यवादके पक्षमें जीवका सुख और दुःखसे सम्बन्ध नहीं बन सकता है । 
तथा स्वेधा अनित्यवादके पक्षमें भी सुख और दुःखकी कल्पना नहीं बन सकती है ॥< ९॥” 

“योगके निमित्तसे करमंबन्ध होता है और कपायके निमित्तसे बाँघे गये कर्ममें 
स्थिति पड़ती है। परन्तु सबेथा अपरिणामी और सर्वथा शक्षणिक पश्चमें बन्च और स्थितिका 
कारण नहीं बन सकता है ॥१००॥” 

“क्रमंबन्धका सद्भाव नहीं मानने पर संसारसम्बन्धी अनेक प्रकारके भयका विचार 
करना केवल मूढृता है । तथा कर्मबन्धके विना मोक्षसुखकी प्रार्थना और मोक्ष ये दोनो 
भी नहीं बनते हैं ॥१०१॥” 

“चूकि बस्तुकी सवंथा नित्य अथवा सर्वेथा अनित्य मानने पर बन्धादिकके कारण- 
रूप योग और कपाय नहीं बन सकते हैं। तथा योग और कपायके मानने पर वस्तु स्वेथा 
नित्य अथवा सर्वेथा अनित्य नहीं बन सकती है इसलिये केवछ अपने अपने पक्षसे ग्रतिवद्ध 

(१) संसारा ता०, अ०, आ० | (२)-स्स ( त्रु० १० ) उच्छेद-ता०, स० ।-स्स ससारदुश्ख- 
सुखे ण वे वि 'उच्छेद-अ०, आ०॥ “णय दब्बद्टियपक्व संसारों णेव पज्जवणयस्स । सासयवियत्तिवायी 
जम्हा उच्छेदवादीया ।।?-सन्मति० १।/१७॥ (३) दशवे० नि० गा० ६०। सन्‍्मति० ११८। (४) सन्मति० 
११९। (५) विणा (तच्रु० १४) मिच्छादिट्टी ता०, स०। विणा सोवखं मोकक्‍्खं हि लहे३ सदिटूठी ॥ 
सम्मामिच्छादिट्टी अ०, आ० । “बधम्मि अपरन्ते संसारभओघदसण मोज्मे । बन्ध व विणा मोबखसुह- 
पत्थणा णत्थि मोबखो य ॥''-सन्मति० १।२०। (६) “तम्हा सब्वे वि णया मिच्छादिट्ठी सपवखण्डिबद्धा * *” 
-सन्मति० १२११ 

श्र 
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“भावेकान्ते पदार्थानामभावानामपहवात्‌ । 
सर्वात्मकमनाथन्तमस्वरूपमतावकर्म ॥१०३॥ 
कार्यद्रव्यमनादि स्थात््ागमावस्य निहते । 
प्रध्वंसस्प च धर्मस्य प्रच्यवेषनन्ततां ब्रजेत ॥|१००॥ 


ये सभी नय मिथ्यारृष्टि हैं। परन्तु यदि ये सभी नय परस्पर सापेक्ष हों तो समीचीन- 
पनेको प्राप्त होते हैं अथीत्त सम्यग्दष्टि होते हैं ॥१०२॥” 

“पदार्थ स्वथा सत्स्वरूप ही हैं इसप्रकारके निश्चयकों भावैकान्त कहते हैं | उसके 
मानने पर अथात्‌ पदार्थोकों सवेथा सत्‌ स्वीकार करने पर प्रागभाव आदि चारों अभावोंका 
अपलाप करना होगा अथीत उनके होते हुए भी उनकी सत्ताको अस्वीकार करना पड़ेगा । 
और ऐसा होनेसे हे जिन, आपके स्थाह्ाद मतसे भिन्न सांख्य आदिके द्वारा माने गये 
पदार्थ इतरेतराभावके बिना सर्वोत्मक, प्रागभावके बिना अनादि, प्रध्वेसाभावके विना अनन्त 
और अत्यन्ताभावके बिना निःस्वरूप हो जाते हैं ॥१०३॥” 

विशेषाथ-पदाये न केवल भावात्मक ही हैं और न केवलछ अभावात्मक ही हैं | किन्तु 
स्वद्रव्य, स्वक्तेत्र, स्वकाल और स्वभावकी अपेक्षा भावात्मक और परद्रव्य, परक्षेत्र, परकाल 
और परभावकी अपेक्षा अभावात्मक होनेसे भावाभावात्मक हैं | यदि ऐसा न माना जाय 
तो प्रतिनियत पदा्थकी व्यवस्था ही नहीं बन सकती है । जेसे घट घट ही है घट पट 
नहीं है, यह व्यवस्था तभी वन सकती है जब घटका स्वचतुष्टयकी अपेक्षा सद्भाव और 
पटादिकी अपेक्षा अभाव स्वीकार किया जाय । यदि घटमें स्वचतुष्टयके समान परचतु- 
छ्यसे भी सत्त्व स्वीकार कर लिया जाय तो घट केवल घट नहीं रह सकता उसे पटरूप 
होनेका भी प्रसंग प्राप्त होता है । अतः घट भावरूप भी है और अभावरूप भी है यह 
निष्कृषे निकलता है। किन्तु जो इतर णकान्तवादी मत ऐसा नहीं मानते हैं और वस्तुको 
केवल भावरूप ही स्वीकार करते हैं, वे पदार्थामें विद्यमान अभाव धमैका अपलायप करते 
हैं जिसके कारण उनकी तत्त्वव्यवस्थामें चार महान दूपण आते हैं जो कि संक्षेपमें ऊपर 
बतलाये हैं । तथा आगे भी उन्हीं दूपणोंको स्पष्ट करके बतलाते हैं ॥१०३॥ 

“कार्यके स्वरूप व्याभ करनेके पहले उसका जो अभाव रहता है वह प्रागभाव हे। 
दूसरे शब्दोंमें जिसका अभाव नियमसे कार्यरूप पड़ता है बह प्रागभाव है | उसका अपलाप 
करने पर का्येद्रव्य घट पटादि अनादि हो जाते हैं । तथा का्येका स्वरूप लाभके पश्चात्‌ 
जो अभाव होता है. वह प्रध्वंसाभाव है। दूसरे शब्दोंमें जो कार्यके विघटनरूप है वह्‌ 
प्रध्वंसाभाव हैं। उसके अपलाप करने पर घट पटादि कार्य अनन्त अथोत अन्तरहित 
अविनाशी हो जाते हैं ॥१०४॥”" 


(१) आप्तमी० इलो० ९। (२) आप्तमी० इलो० १० | 


गा० १7३२-१४ ] ण्‌यपरूवरं २५९ 


सर्वात्मक तंदेक॑ स्थादन्यापोहव्यतिक्रमे । 
अन्यत्रसमवाये न व्यपदिश्येत स्वर्था ॥१०५॥ 
अभावैकान्तपक्षतेडपि भावापन्द्रववादिनाम्‌ | 
बोधवाक्य प्रमाण न केन साधन-दूषणम्‌ ॥१०६॥ 

विशेषार्थ-कार्यकी पूर्ववर्ती पर्योयको प्रागभाव और उत्तरबर्ती पर्यायको अ्रध्वंसामाव 
कहते हैं। यदि उसकी पूर्वप्याय और उत्तर पर्यायमें भी घटादिरूप कार्यद्रव्य स्वीकार 
किया जाता है तो घटके उत्पन्न होनेके पहले और विनाश होनेके अनन्तर भी उससे जल- 
धारणादि कार्य होने चाहिये । पर ऐसा होता हुआ नहीं देखा जाता हे इससे प्रतीत होता 
है. कि कार्यरूप वस्तु अनादि और अनन्त न होकर सादि और सान्‍्त है । फिर भी जो 
सबंथा सत्कायवादी सांख्यादि कार्यको सबेदा सत्‌ स्वीकार करते हैं उनके यहाँ प्रागभाव 
और ग्रध्वंसाभाव नहीं बन सकते हैं । और उनके नहीं बननेसे कार्यद्रव्यको अनादि और 
अनन्तपनेका प्रसंग प्राप्त होता है जो कि युक्त नहीं है ॥१०४॥ 

“एक द्रव्यकी एक पयोयका उसीकी दूसरी पयोयमें जो अभाव है उसे अन्यापोह 
या इतरेतराभाव कहते हैं। इस इतरेतराभावके अपलाप करने पर प्रतिनियत द्रव्यकी 
सभी पर्यायें सवोत्मक हो जाती हैँ। रूपादिकका स्वसमवायी पुद्टलादिकसे भिन्न जीवा- 
दिकमें समवेत होना अन्यत्रसमवाय कहलाता है । यदि इसे स्वीकार किया जाता है 
अथीत्‌ यदि अत्यन्ताभावका अभाव माना जाता है तो पदाथका किसी भी असाधारण 
रूपसे कथन नहीं किया जा सकता हे ॥१०५॥" 

विशेषाथे-आशय यह है कि इतरेतराभावको नहीं मानने पर एक द्रव्यकी विभिन्न 
पर्यायोंमें कोई भेद नहीं रहता-सब पयोयें सबरूप हो जाती हैं। तथा अत्यन्ताभावकों 
नहीं मानने पर सभी वादियोंके द्वारा माने गये अपने अपने मूल तस्त्वोंमें कोई भेद नहीं 
रहता-एक तत्त्व दूसरे तत्त्वरूप हो जाता है । ऐसी हालतमें जीवद्रब्य चेतन्य गुणकी 
अपेक्षा चेतन ही है और पुद्टल द्रव्य अचेतन ही हे ऐसा नहीं कहा जा सकता है । अत; 
अभावोंका सवेधा अपलाप करके भावेकान्त भानना ठीक नहीं है ॥१०५॥ 

“जो वादी भावरूप वस्तुको स्वीकार नहीं करते हैं उनके अभानेकान्त पक्षमें भी चोध 
अथात्‌ स्वाथोनुमान और वाक्य अथात्‌ पराथोनुमान ग्रभाण नहीं बनते हैं | ऐसी अबस्थामें 
वे समतका साधन किस प्रमाणसे करेंगे और परमतमें दुपण किस प्रमाणसे देंगे ॥१०६॥” 

विशेषाथ-भावैकान्तमें दोप बतलाकर अब अभावैकान्तमें दोप बतलाते हैं । बौद्ध- 
मतका माध्यमिक सम्प्रदाय भावरूप वस्तुको स्वीकार नहीं करता है। उसके मतसे जगमें 
शून्यकों छोड़कर सद्रप कोई पदाथे नहीं है । अतः उसके मतमें सभी पदार्थोके अभावरूप 


(१) तदेव स्पा-अ०, | ता०। (२) आप्तमी० इलो० ११॥ (३) आप्तमी० इलो० १२१ 


२५९ जयघवलासहिद कस्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती 


ततो बस्तुना जात्यन्तरेण भवितव्यम्‌ । 
“पजबणयवोक्षत वत्थू (थुं) दव्बह्धियस्स वयणिज । 
जाव दविओपजोगो अपच्छिमवियप्प॑णिव्वयणो |१०७॥ 


होनेसे प्रमाण भी अभावरूप ही ठहरता है। इसप्रकार प्रमाणके अभावरूप हो जानेसे 
उसके द्वारा वे अभावेकान्तका साधन कैसे कर सकते हैं और अपने विरोधियोके मतसें 
दूषण भी केसे दे सकते हैं, क्योंकि स्वपक्षका साधन और परपक्षका दूपण ज्ञानात्मक स्वाथो- 
नुमान ओर वचनात्मक पराथौनुमानके बिना नहीं हो सकता है। अतः भावका सर्वथा 
अपलाप करके केवछ अभावका मानना भी ठीक नहीं हे ॥१०६॥ 

इसलिये पदाथ न तो सर्वथा भावरूप ही हे और न सर्वेथा अभावरूप ही हे 
किन्तु वह जात्यन्तररूप अथोतू भावाभावात्मक ही होना चाहिये । 

“जिसके पश्चात्‌ विकल्पज्ञान और बचनव्यवहार नहीं है एसा द्र॒ब्योपयोग अर्थात्‌ 
सामान्य ज्ञान जहां तक होता हे वहां तक वह वस्तु द्रव्याथिक नयका विपय है। तथा 
वह पर्योयार्थिक नयस आक्रान्त है | अथवा जो वस्तु पर्यायार्थिक नयके द्वारा अहण करके 
छोड़ दी गई है वह द्रव्याथिकनयका विपय है, क्योंकि जिसके पश्चात्‌ विकल्पज्ञान और 
चचनव्यवद्दार नहीं है ऐसे अन्तिमविद्येप तक द्रव्योपयोगकी प्रवृत्ति होती है ॥१०७॥ 


विशेषाथे-इस गाथामें यह बताया गया है कि जितना भी द्रव्यार्थिकनयका विपय 
है वह सब पर्यायाक्रान्त होनेसे पर्यायार्थिकनयका भी विषय है । और जितना भी पर्या- 
याथिकनयका विपय हे बह सब सामान्‍्याजुस्यूत होनेसे द्रव्यार्थिकनयका भी विपय हे । 
ये दोनो नय परस्पर सापेक्ष होनके कारण ही समीचीन हैँ । सन्मतिसत्रमें इस गाथाके 
पहले आई हुई 'पत्जबणिस्सामण्णं' इत्यादि गाथाके समुदायार्थका उद्धाटन करते हुए अमय- 
देव सूरि लिखते हैं कि “विशेषके संस्पशेस रहित “अस्ति! यह वचन द्रव्या्थिक नयकी 
अपेक्षा ग्रवृत्त होता ह और सत्तास्वभावकों स्पशे नहीं करते हुए द्रव्य, प्रथिवी इत्यादि वचन 
पर्यायाथिकनयकी अपेक्षा प्रवृत्त होते हैं। परन्तु ये दोनों प्रकारके वचन एक दूसरेकी अपेक्षाके 
बिला असमीचीन हें, क्योकि इन वचनोंका वाच्य सत्तासामान्य और विशेष सबेथा स्वतन्त्र 
नहीं पाया जाता हे । इसलिये इन्हें परस्पर सापेक्ष अवस्थामें ही समीचीन मानना 
चाहिये ।' इससे भी यही निश्चित होता है कि द्रव्यार्थिकका विषय पर्यायाक्रान्त है और 
पर्यायार्थिकका विषय द्रव्याक्रान्त है। यहां यद्यपि यह कहा जा सकता है कि महासत्ताके 
ऊपर और कोई अपर सामान्य नहीं है जिस अपरसामान्यकी अपेक्षा वह विशेषरूप सिद्ध 
होवे । तथा अन्तिम विद्येषके नीचे उसका भेदक और कोई विशेष नहीं हे जिसकी अपेक्षा 


(१)-सस सब्भाव॑ जाव अ०, आ० । (२) -प्प णिप्पण्णो अ०, आ० । “पज्जवणयवोवकतत वत्थु 
दव्वट्टियस्स वयणिज्जं । जाब दविओंवओगो अपच्छिमवियप्पनिव्ववणो ॥“-सन्मति० १८ । 


गा० १३-१४ |] गायपरूवरां र५रे 


एयदवियरम्मि जे अत्थपजया वयणपजया वा वि। 
तीदाणागदभूदा [ ताबइय ते हवइ दव्बं ]॥१०८॥ 
नयोपनयैकान्तानां त्रिकालानां समुच्चयः । 
अविश्राड्भावसम्बन्धो द्रव्यमेकमनेकथा ॥१०९॥ 
सदेव सब को नेच्छेत्‌ खवरूपादिचतुष्टयात्‌ । 

असदेव विपर्यासान्न चेन्न व्यर्वेतिष्ठते ॥११०॥ 
घट-मौलि-सुवर्णा्थी नाशोत्पादस्थितिष्वयम्‌ । 
शोक-प्रमोद-माध्यस्थ्यं जनो याति सहेतुकम ॥११९॥ 


यह अन्तिम विशेष सामान्यरूप सिद्ध होवे। इसलिये महासत्ता केबल द्रव्यार्थिकनयका और 
अन्तिम विशेष केवल पर्यायाथिक नयका विषय रहा आवे । पर तत्त्वत: विचार करने 
पर अन्य अवान्तर सामान्य और विशद्येपोंके समान ये दोनो भी सापेक्ष हैं सर्वथा स्व॒तन्त्र 
नहीं हैं। यदि इन्हे सर्वथा स्वतन्त्र माना जाता है तो सभी पदाथे सत्स्वरूप होनेके कारण 
अनेकान्तात्मक हैं' इस अनुमानमें दिया गया हेतु व्यभिचरित हो जाता है । अतः इस 
व्यभिचारके दूर करनेके लिये इन्हे यदि सापेक्ष माना जाता है तो महासत्ता द्रव्यार्थिकनयका 
और अन्तिम विशेष पर्यायार्थिकनयका विषय होते हुए भी अपने विपक्षी नयोंकी अपेक्षा 
रखकर ही वे दोनों उन उन नयोंके विषय सिद्ध होते हैं ॥१०७॥ 

“एक द्रव्यमें अतीत, अनागत और वर्तमानरूप जितनी अर्थपयोय और व्यंजनपयोय 
होती हैं बह द्रव्य तञ्माण होता है ॥१०४८॥ 

“जो नेगमादि नय और उनकी शाखा उपशाखारूप उपनयोंके विपयभूत त्रिकाल्वर्ती 
पर्यायोंका अभिन्न सत्तासबन्धरूप समुदाय हे उसे द्रव्य कहते हैं। वह द्रव्य कथंचित्‌ 
एकरूप और कर्थचित्‌ अनेकरूप है ॥१०८॥* 

“ऐसा कौन पुरुष है जो स्वद्रव्य, स्वक्षेत्र, ्वकाल और स्वभावकी अपेक्षा सभी 
पदार्थोकोीं सद्रप ही न माने और परद्रव्य, परक्षेत्र, परकाठ और परभावकी अपेक्षा सभी 
पदार्थोको असद्ूप ही न माने ) अर्थात्‌ यदि स्वद्रव्यादिकी अपेक्षा पदाथकों सद्गप 
और परद्रव्यादिकी अपेक्षा असद्रूप न माना जाय तो किसी भी पदार्थेकी व्यवस्था नहीं 
हो सकदी है ॥११०॥” | 

“जो मनुप्य घट चाहता है. वह घटके नष्ट हो जाने पर शोकको प्राप्त होता है, 
जो मनुष्य मुकुट चाहता है वह मुकुटके बन जाने पर हमको प्राप्त होता है और जो 

(१)-म्मि वे अत्य-अ०, आ०, स० । (२) -दा (त्रु० १२) नयो-ता०, स० ।-दा सब्वे (त्रु० १०) 


अ०, आ०। “एगदवियम्मि जे अत्थपञ्जया वयणपज्जया वा वि। तीयाणागयभूया तावइयं त हृव३ दब्व ॥ 
-सन्‍्मति० ११३१॥ (३) आप्तमी ० इलो० १०७। (४) बाप्तमी ० इलो० १५। (५) भआप्तमी० इलो० ५९॥। 


२६४९ जयधघवलासहिदे कत्तायपाहुड [ पेज्जदोसविहत्ती १ 


पैयोत्रतो न दष्यत्ति न पयोषुत्ति दपिव्रतः | 
अगोरसत्रतो नो चेत॑ (नोमे) तस्मात्तत्वं त्रयात्मकम्‌ ॥११२॥ 


मनुष्य केवल सोना चाहता है वह घटके विनाश और मुकुटकी उत्पत्तिके समय भी सोनेका 
सद्भाव रहनेसे मध्यस्थभावको श्राप्त रहता है । इसलिये इन विपादादिकको सहेतुक ही 
मानना चाहिये ॥१११॥” 

विशेपार्थ-धट और मुकुट ये दोनों स्वतन्त्र दो पर्यायें हैं एक कालमें इनका एक्‌ 
साथ सद्भाव नहीं पाया जा सकता है । अब यदि सोनेके घटको तुड़वाकर कोई मुकुट 
बनवा ले तो घटके इच्छुक पुरुषको विपाद और मुकुट चाहनेवालेको हर्ष होगा और स्वर्णो- 
थींको सुख और दुःख कुछ भी नहीं होगा, क्‍योंकि सोना घट और मुकुट दोनों ही अब- 
स्थाओंमें समान भावसे पाया जाता है । चूंकि ये सुख दुःख और मध्यस्थभाव निर्देतुक 
तो कह्दे नहीं जा सकते हैं अतः निश्चित होता है कि पदार्थ न सर्बथा क्षणिक है न सर्वथा 
नित्य है किन्तु नित्यानित्यात्मक है ॥१११॥ 

“जिसके केवल दूध पीनेका ब्रत अथात्‌ नियम हे वह दही नहीं खाता है, जिसके 
केवल दही खानेका नियम है वह दूध नहीं पीता है और जिसके गोरस नहीं खानेका 
त्रत हे बह दूध और दही दोनोंको नहीं खाता है । इससे प्रतीत होता है कि पदार्थ उत्पाद, 
व्यय और ध्ौव्यरूप हे ॥११२॥” 

विशेषाथ-दूध और दही ये दोनों गोरसकी क्रमसे होनेवालीं पर्योथें हैँ और गोरस 
इन दोनोंमें व्याप्त होकर रहता है। गोरसकी जब दूध अवस्था होती है तव दहीरूप अवस्था 
नहीं पाई जाती है और जब दहीरूप अवस्था होती है तब दूधरूप अवस्था नहीं पाई जाती 
है, क्‍योंकि दूध पयोयका व्यय होकर ही दही पर्याय उत्पन्न होती है । किन्तु गोरस दूधरूप 
भी है और दहीरूप भी हे । यही सबब है कि जिसने केवल दूध पीनेका त्रत लिया है वह 
दहीका सेवन नहीं कर सकता और जिसने केवल दहीके सेवन करनेका ब्रत लिया है वह दूध 
नहीं पी सकता, क्योंकि इन दोनोंमें भेद है। पर गोरसके सेवन नहीं करनेका जिसके 
ब्रत है बह दूध और दही दोनोंका ही उपयोग नहीं कर सकता, क्योंकि दूध और दही 
दोनों गोरस हैं। इसप्रकार एक गोरस पदार्थ अपनी दूधरूप अवस्थाका त्याग करके दही- 
रूप अवस्थाको भ्राप्त होता है फिर भी बह गोरस बना ही रहता है। इससे यह निश्चित 
हो जाता है कि पदार्थ उत्पाद, व्यय ओर ध्ौव्यरूप हैं ॥११२॥ 


(१) ठुछना-“वर्धभानकभज्े च रुचकः क्रियते यदा । तदा पूर्वार्थिन. श्लोक: प्रीतिश्चाप्युत्तराधिन: ॥ 
हेमाथिनस्तु माध्यस्थ्यं तस्माद्वस्तु त्रयात्मकम्‌ | न नाशेन विना शोको नोत्पादेन विना सुखम्‌ । स्थित्या 
बिना नमाध्यस्थ्यं * * “-मी० इलो० पृु० ६१९। न्यायकुमु० टि० पृू० ४०१। (२) “नोभे तस्मात्तत्त्वं, ,” 
-आप्तमो ० इलो० ६०। 


गा० १२-१४ | णयपरूवरां २५५ 


कथश्चित्ते सदेवेष्ट कथख्िदसदेव तत्‌ । 

ततो (तथों) भयमवाच्य च नययोगान्न सर्वथा ॥११३॥ 
नोन्‍्वयः सहमेदसवान्न भेदोएन्वयबृत्तित: । 
मृद्गेददयपंसगश्ञत्ति जाल्यन्तरं हि तत ॥११४॥ 

“हे जिन, आपके मतमें मानी गई वस्तु कथंचित्‌ सद्रूप ही है, कथंचित्‌ असदूप 
ही है, कथ्थंचित्‌ उभयात्मक ही हे और कथंचित्‌ अवक्तव्य ही है। इसी तरह सद्वक्तव्य 
असद्वक्तव्य और उभयावक्तव्यरूप भी है । कितु यह सब नयके संबन्धसे है, स्वथा 
नहीं ॥११३॥* 

विशेषार्थ-प्रत्येक वस्तु ख्चतुष्टयकी अपेक्षा सत है और परचतुष्टयकी अपेक्षा असत्त्‌ 
है । यदि घटको खद्गव्यादिकी अपेक्षा सद्रप न माना जाय तो आकाशकुसुमकी तरह उसका 
अभाव हो जायगा। तथा परद्रव्यादिकी अपेक्षा यदि घटको असद्रप न माना जाय तो 
सर्वत्र घट इसग्रकारका व्यवहार होने लगेगा । इससे निश्चित होता है कि ग्रत्येक वस्तु 
स्चतुष्टयकी अपेक्षा सत है और परचतुष्टयकी अपेक्षा असत्‌ है । इसप्रकार ऊपर कहे 
गये सत्‌ और असदृप दोनों धर्म एक साथ प्रत्यक बस्तुमें पाये जाते हैं अत: वे सर्वथा 
भिन्न नहीं हैं । यदि इन्हें सवेथा भिन्न माना जाय तो जिसप्रकार घटमें पटरूप और पटमें 
घटरूप बुद्धि नहीं होती हे तथा घटकों पट और पटको घट नहीं कह सकते हैं उसीप्रकार 
एक ही वस्तु में सत्‌ और असत्‌ इसप्रकारकी बुद्धि और वचनव्यवहार नहीं बन सकेगा। 
अत: ये दोनों धर्म कथंचित्‌ तादात्म्यसम्वन्धसे प्रत्येक वस्तुमें रहते हैं।इससे निश्चित होता 
है कि प्रत्येक वस्तु क्यचित्‌ सदूप ही हे और कर्थचित अमदृप ही । फिर भी इसप्रकारकी 
वस्तु बचनों द्वारा कमसे ही कही जा सकती है, अतः जब उसे ऋमसे कहा जाता है तो वह 
उभयात्मक सिद्ध होती है। तथा जब उसी वस्तुके उन दोनों धर्मोको एकसाथ कहना चाहते 
हैं तब जिससे वस्तुके दोनों धर्म एक साथ कहे जा सके एसा कोई एक शब्द न होनेसे वस्तु 
अवक्तव्य सिद्ध होती है। इसपग्रकार हे जिन, आपके मतमें एक ही वस्तु नयकी अपेक्षासे 
सद्रप भी है, असद्रप भी हे, उभयात्मक भी है और अचक्तव्य भी है तथा “च! शब्दसे 
सदवक्तव्य असद्वक्तव्य और उभयावक्तव्यरूप भी है। यह निश्चित हो जाता है॥११३॥ 

“घटादिपदाय केवछ अन्वयरूप नहीं हैं, क्योंकि उनमें भेद भी पाया जाता है | 
तथा केवल भेदरूप भी नहीं है क्‍योंकि उनमें अन्वय भी पाया जाता है । किन्तु मिद्टीरूप 

(१५) “*तथोभयमवाच्य॑ * * '-आप्तमी० इलो० १४॥ (५) “तथा चोवतम्‌-नान्वयस्तश्विभेदत्वान्न 
*”'_अनेकान्तजय० पृ० ११९। “तथा चोवतम्‌-नान्वयः सह मेदित्वात्‌ न भेदोन्वयवृत्तित' | मृद्भेदद्य- 
ससर्गवृत्तिजात्यन्तर घट, ॥-अनेकान्तवाद० पृ० ३१। स घटो नान्‍्वय एवं । कृत इत्याह-ऊर्ध्वादिख्पेण 
भेदित्वात्‌'' ”-अनेकान्तवाद० टि० पु० ३१६ “यथाह-नान्वयों भेदरूपत्वान्न भेदोऋ्वयसूपतः | पृद्भेदद्- 
यससगवृत्तिजात्यन्तर घट: ॥“-त० भा० ढी० ५॥२९॥ 


२५४६ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


सिंह्दो भागे नरो भागे योएथों भागद्वयात्मकः । 
तमभाग विभागेन नरसिंह प्रचक्षते ॥१ १५॥ 


 दव्बद्वियो त्ति तम्हा णत्वि णओ णियम छुद्धजाईओ । 
ण य पजबद्टिओ णाम कोइ भयणा य दु विसेसों ॥११६॥ 


न्वयधर्म और उध्वभाग आदिरूप ठ्यतिरेकधर्मके तादात्म्यरूप होनेसे वे जात्थन्तररूप हैं। 
अर्थात्‌ वे केवल न तो भेदरूप ही हैं और न अभेदरूप ही हैं किन्तु कथंचित्‌ भेद्रूप हें 
और कथेचित्‌ अभेदरूप हैं, क्योंकि घट-घटी आदिमें मिट्टी रूपसे अभेद पाया जाता है 
और घट-घटी आदि विविध अवस्थाओंकी अपेक्षा भेद पाया जाता है ॥११४॥” 
“नरसिहके एक भागमें सिंहका आकार पाया जाता है और दूसरे भागमें मनुप्य- 
का आकार पाया जाता है, इसप्रकार जो पदार्थ दो भागरूप हे उस अविभक्त पदाथेको 
विभागरूपसे नरसिंह कहते हैं ॥११५॥” * 
विशेषाथ-वैष्णबोंके यहाँ नरसिहावतारकी कथामें बताया हे कि हिरण्यकशिपुको 
ऐसा वरदान था कि वह न तो मनुष्यसे मरेगा और न तिर्यचसे ही । न दिनको भरेगा 
और न रात्रिको ही | तथा शखसे भी उसकी झुत्यु नहीं होगी | इस वरदानसे निर्भय 
होकर जब हिरण्यकशिपु प्रह्मदको घोर कष्ट देने छगा तब विष्णु सन्धिकालमें नरसिंहका 
रूप लेकर प्रकट हुए और अपने नाखूनोंसे हिरण्यकशिपुको मौतके घाट उतारा । इस 
कथानकके आधारसे ऊपरके उलोकमें वस्तुको अनेकान्तात्मक सिद्ध करनेके लिये नरसिहका 
हृष्टान्त दिया है। इसका यह अभिप्राय है कि जिसप्रकार नरसिंह न केवल सिंह था और 
न केबल मनुष्य ही। उसे दो भागोंमें अलग बांटना भी चाहे तो भी ऐसा करना संभव 
नहीं है ) वह एक होते हुए भी झरीरकी किसी रचनाकी अपेक्षा मनुप्य भी था और 
किसी रचनाकी अपेक्षा सिंह भी था। उसीमकार प्रत्येक वस्तु अनेकान्तात्मक है ॥११५॥ 
“इसलिये द्रव्यार्थिकनय नियमसे शुद्ध जातीय अथीतू अपने विरोधी नयोंके विषय- 
स्पशसे रहित नहीं है और उमीगप्रकार परयोयार्थिकनय भी नियमसे शुद्धजातीय अथीत 
अपने विरोधी नयके विपयस्पशैसे रहित नहीं है । किन्तु विवक्षासे ही इन दोनोंमें भेद 
पाया जाता है ॥११६॥ 
विशेषाथ-द्रव्याथिक और पर्यीयाथिक नयोंका तथा इन दोनोंके विपयोंका परस्परमें 
कोई सम्बन्ध नहीं है, इसप्रकारकी संभावनाके दूर करनेके लिये इस गाथाके द्वारा 
वस्तुस्थिति पर प्रकाश डाला गया है । वास्तवमें कोई सामान्य विशेषके बिना और 
कोई विशेष सामान्यके बिना नहीं रहता है । किन्तु एक ही वस्तु किसी अपेक्षासे सामा- 
(१) “यदुक्‍्तमू-भागे सिहो नरो भागे" "“-तत्त्वोष० पु० ७९ | स्था० म० पृ० ३६ । (२) 
सन्म्ति० ११९ ॥ 


प० १३-१५ | गंथसरणावेक्खापरूवरां २५७ 


] 


8२०६, न चकान्तेन नयाः मिथ्याहष्टय एव; परपक्षानिराकरिष्णूनां सप (स्वप) 

क्षस्चावधारणे व्यापतानां स्यात्सम्यग्दष्टित्वदशनात्‌ । उक्तश्च- 
“णिययवयणिजसच्चा सब्वणया प्रबियाटण मोहो । 
ते उण ण दिद्ठसमओ बिशियइ सच व अछिए वा ॥११७॥" 

६ २०७, संपहि एवं णयणिरूचर्ण काऊण पयदस्स परूवण्ण कस्मामी। पेजदोसो 
(सा) बे वि जीवभावविणासणलक्खणत्तादों कसाया णाम। कसायस्स पाहुडं कसाय- 
पाहुडं। एसा सण्णा णयदो णिप्पण्णा। कुदो ? दव्वध्टियणयमवलंबिय सम्मुप्पण्णत्तादो | 
न्यरूप और किसी दूसरी अपेक्षासे विशेषरूप है । उसमें द्रव्या्थिक नयका विपय पर्यौया- 
थिंकनयके विपयस्परीसे और पर्यायार्थिकनयका विप्रय द्रव्यार्थिकनयके विपयरपशसे रहित 
नहीं हो सकता है | ऐसी स्थितिके होते हुण भी नयके द्रव्याथिक और पर्यायाथिक भेद 
कग्नेका कारण विपयकी गौणता और प्रधानता है । जब विशेषको गौण करके मुख्यरूपसे 
सामान्यका अवब्यम्बन लेकर दृष्टि प्रवृत्त होती हे तब वह द्रव्यार्थिक है और जब सामान्यको 
गौण करके मुख्यरूपसे विशेषका अवलूम्बन लेकर दृष्टि प्रवृत्त होती है तब वह पयायार्थिक 
है ऐसा समझना चाहिये ॥११६॥ 

8२०६. द्रव्याथिक और पर्यायाथिक नय णकान्तसे मिथ्याहृष्टि ही हैँ एसा कहना 
भी ठीक नहीं है, क्योंकि जो नय परपक्षका निराकरण नहीं करते हुए ही अपने पक्षके 
अस्तित्वका निमग्वय करनेमें व्यापार करते हैं उनमें कर्थंचित समीचीनता पाई जाती है । 
कहा भी है- 

“ये सभी नय अपने अपने विपयके कथन करनमे समीचीन हैं ओर दूसरे नयके 
निराकरण करनेमें मूढ़ हैं| अनेकान्तरूप समयके ज्ञाता पुरूप यह नय मचा है और यह ' 
नय झूठा है! इसप्रकारका विभाग नहीं करते हैं ॥११७॥" ै 

विशपार्थ-हरएक नयकी मयोदा अपने अपने विपयके प्रतिपादन करने तक सीमित 
है । इस मयोदामें जब तक वे नय रहते हैं तब तक वे मच्चे हैं ओर इस मर्यादाको 
भंग करके जब थे नय अपने ग्रतिपक्षी नयके कथनका निराकरण करने लगते हैं तब वे 
मिथ्या हो जाते हैं। इसलिये हर एक नयकी मर्यादाको जाननेवाला और उनका समन्वय 
करनेवाला अनेकान्तज्ञ पुरुष दोनों नयोंके विषयको जानता हुआ एक नय सत्य ही है और 
दूसरा नय असत्य ही है एसा विभाग नहीं करता है। किन्तु किसी एक नयका विपय उस 
नयके प्रतिपक्षी दूसरे नयके विपयके साथ ही सच्चा है ऐसा निश्चय करता है ॥११७॥ 

8 २०७, इसप्रकार नयोंका निरूपण करके अब प्रकृत विपयका कथन करते हैं । 
पेज और दोष इन दोनोंका लक्षण जीवके चाग्त्रि धमेका विनाश करना है इसलिये ये 
दोनों कषाय कहलाते हैं। और कषायके कथन करनेवाले प्राश्बतको कपाग्रप्राभत कहते 

(१) विहजइ अ०, आ०, स०। (२) सन्मति० १।२८ । 


बर 


२५८ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ९ 


त॑ कुदो णव्वदे ? पेज़दोसाणं दोण्हं पि एगीकरणण्णहाणुववत्तीदो । 

$ २०८, पेज्जदोससण्णा वि णयणिप्पण्णा चेय, एवंभूदणयाहिप्पाएण तप्पउ- 
त्तिदंसणादो त्ति णासंकणिज्ज; णयणिबंधणत्ते वि अभिवाहरणविसेस (सं) विवविखय 
पुध परूवणादो । 

8 २०६, पेज्जदोसकसायपाहुडसद्देसु अणेगेसु अस्थेसु व्ठमाणेसु संतेसु अपैय- 
दत्थनिराकरणदुवारेण पयदत्थपरूवणट्ं णिक्खेबसुत्त भणदि- 

# तँत्थ पेज णिक्ग्विवियव्व-णामपेज ट्ववणपेज् दव्वपेज भाव- 
पेज्ज॑ चेदि | 
हैं। यह कषायप्राक्षत संज्ञा नयकी अपेक्षा बनी है, क्योंकि द्रव्याथिक नयका आलरूुंबन 
लेकर यह संज्ञा उत्पन्न हुई है । 

शुका-यह केसे जाना जाता है कि यह संज्ञा द्रव्याथिकनयकी अपेक्षा उत्पन्न हुई है ? 

समाधान-यदि यह संज्ञा द्रव्यार्थिकनयकी अपेक्षासे न मानी जाय तो पेज्ज और 
दोष इन दोनोंका एक कपायशब्दके द्वारा एकीकरण नहीं किया जा सकता है। 

विशेषाथ-चूँकि पेज और दोप ये दोनों विशेष हैं और कपाय सामान्‍य है, क्योंकि 
कृपायका पेज और दोप दोनोंमें अन्चय पाया जाता है, अतः कषायप्राभ्रत संज्ञाको 
द्रव्याथिकनयकी अपेक्षा उत्पन्न हुई समझना चाहिये । 

8 २०८. शंका-पेजदोप यह संज्ञा भी नयका आल्म्बन लेकर ही उत्पन्न हुई है, 
क्योंकि एबंभूत नयके अभिप्रायसे इस संज्ञाकी प्रवृत्ति देखी जाती है । 

समाधान-ऐसी आशंका करना भी ठीक नहीं है, क्योंकि पेज्जदोप संज्ञा यद्यपि नय- 
निमित्तक है तो भी अभिव्याहरण विशेषकी विवश्षासे पेज और दोषसंज्ञाका प्रथक्‌॒प्रषक्‌ 
निरूपण किया है । 

विशेषार्थ-यद्यपि पेजदोष यह संज्ञा एवंभूतनय या समभिरूढ़नयकी अपेक्षा उत्पन्न 
हुई है, क्‍योंकि पेज्लसे राग और दोपसे हेप लिया जाता है फिर भी वृत्तिसूत्रकारने पेज्ज- 
दोष यह संज्ञा अभिव्याहरणनिष्पन्न कही हे, इसलिये नयकी अपेक्षा इसका विचार नहीं 
किया गया है यह उक्त कथनका तात्पय है । 

8 २०६. पेज्ज, दोप, कपाय और प्राश्वत, ये शब्द अनेक अथर्में पाये जाते हैं, 
इसलिये अग्रकृत अथके निषेध द्वारा प्रकृत अर्थका कथन करनेके लिये निश्षेपसृत्र कहते हैं- 

# उनमेंसे नामपेज़, स्थापनापेज़, द्रव्यपेज़ और भावपेज्ञ इसप्रकार पेज़का 
निक्षेप करना चाहिये ॥ 

(१)-णत्तेण वि स० । (२) “स किमर्थ. अप्रकृतनिराकरणाय प्रकृतनिरूपणाय च ।“-सवर्थिसि० 


१४५ | लघी० रबव० प० २६१ (३) तुलना-“रज्जति तेण तम्मि वा रंजणमह॒वा निरूविओ राओ | 
नामाइचउव्भेओं दव्बे कम्मेयरवियप्पो ॥-बि० भा० गा० ३५२८ । 
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$ २१०, एदस्स सुत्तस्स अत्थं मोत्तूण को णओ क॑ णिक्खेवर्मिच्छदि त्ति एद्स्स 
परूवणहं भणिदं | एवं तो णिक्खेयसुत्त मोत्ृण णयाणं णिक्खेवविहंजणसुत्त चेव पुव्य 
किण्ण वुच्चदे ? ण; णिक्खेवसुत्तेण विणा एदस्स सुत्तस्स अवयाराभावादों | उत्तं च- 
“उच्चौरयम्मि दु पदे णिक्खेबं वा कयं तु दटटूण । 
अत्यं॑ णयंति ते तद्चदो त्ति तम्हा णया भाणिदा ॥११८॥” 


तेण णिक्खेवसुत्तमुचरिय णिक्खेवसामिणयपरूवणद्दप्नुत्तरसुत्त भणदि- 
%# पोग्गस-संगह-ववहारा सव्वे इच्छति । 


8२११, जेण णामणिक्खेवो तब्भावसारिच्छूसामण्णमवर्लंबिय हविदो, द्वणाणि- 
क्खेवो वि सारिच्छलक्खणसामण्णमवर्ंबिय हिंदो, दव्यणिक्खेबों थि तदुभयसामणण- 


$ २१०, इस सूत्रके अथेको छोड़कर कौन नय किस निश्षेपको चाहता है, इसका 
कथन करनेके लिये आचायेने आगेका चार्णिसूत्र कहा है । 

शका-यदि ऐसा है तो निश्षेपसूत्रको छोड़कर नयोंके अभिप्रायसे निशक्षेपोंका विभाग 
करनेवाले सूत्रको ही पहले क्‍यों नहीं कहा 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि निश्वेपसृत्रके विना 'कोन नय किस निक्षेपको चाहता है! 
इसका प्रतिपादन कंरनेवाले सूत्रका अवतार नहीं हो सकता है । कहा भी है- 

८पदके उच्चाग्ण करने पर और उसमें किये गये निश्चेषकों देखकर अथोत समझ 
कर, यहां पर इस पदका क्या अथे है इसग्रकार ठीक रीतिसे अर्थतक पहुंचा देते हैं 
अर्थात्‌ टीक ठीक अर्थका ज्ञान कराते हैं इसलिये वे नय कहलाते हैँ ॥११८॥” 
अतः निश्वेपसृत्रका उच्चारण करके अब किस नित्तेपका कौन नय स्वामी है इसका कथन 
करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं- 

# नेगमनय, संग्रहनय और व्यवहारनय सभी नित्तेपोंको स्वीकार करते हें । 

$२११. शेका-चूंकि नामनिश्षेप तद्भावसामान्य और साहरयसामान्यका अबल्म्बन 
लेकर होता है, स्थापनानिशक्षेप भी सादृश्यसामान्यका अवरूम्बन लेकर होता है. और द्वव्य- 
निश्षेप भी उक्त दोनों सामान्योंके निमित्तसे होता है। इसलिय नामनिक्षिप, स्थापनानिश्षेप 
और द्रव्यनिक्षेप इन तीनों निश्चेपोंके नेगम, संग्रह और व्यवहार ये तीनों ही द्वव्यार्थिकनय 
ः (९) त्ति मिच्छादिटूठी एदस्स परूवण (त्रु० ४) एवं स० । त्ति मिच्छादिट्ठी एदस्स परूवणट्ठ 
भणिद एवं अ०, आ० । (२) “उच्चारियमत्थपद णिवखेव वा कय तु दट्ठूण । अत्थं णयंति तच्चतमिदि 
तदो ते णया भणिया ॥”-ध० सं० पृ० १० । “सुत्त पय पयत्थो पयनिक्खेवों य निन्चयपसिद्धी ।-बु० क० 
सू० ३०९ । (३) एदेण अ०, आ०, स० ५ (४) तुलना-'भाव चिय सहनया सेसा इच्छति सव्वनिक्ेवे । 


टवणावज्जे समहववहारा केइ इच्छंति | दव्बट्ठवणावज्ज उज्जुसुओ* ** *”-बि० भा० गा० ३३९७॥ 
“तत्य णेगमसंगहववहारणएसु सब्बे एदे णिवखेवा " *“-घ० स० पु० १४। 


२६० जयघवल्नासहिदे कसतायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


णिबंधणों त्ति तेण णाम-हृवणा-दव्व-णिव्खेवाणं तिण्ह॑ पि तिण्णि वि दव्यद्ठटियणया 
सामिया होंतु णाम ण भावणिक्खेवस्स; तस्स पञजवद्चियणयमवर्लंबिय (पव्माणत्तादो)। 
उत्त च सिद्धसेणेण- 
“णार्म ठवणा दवियं ति एस दव्ब्टियस्स णिक्खेवों | 
भावों दू पञबट्टियस्सपरूवणा एस परमेत्थो ॥११९॥” त्ति। 

तेण णिगम-संगह-ववहारा सब्बे इच्छंति! त्ति ण जुज़दे ! ण॑ एस दोसो; वइमाणपजा- 
एण उवलक्खियं दव्वं भावो णाम | अप्पहाणीकय परिणा मेसु सुद्धदव्बद्ठिएसु णएसु णादी- 
दाणागयबइमाणकालविभागो अत्थि; तस्स पहाणीकयपरिगामर्परिणम(-णय-)त्तादो | ण 
तदो एदेसु ताच अत्थि भावणिक्खेबो; बड्ठमाणकालेण विणा अण्णकालाभावादो | बंजण- 
पजाएण पादिददव्वेसु सुटठु असुद्धदव्वद्विएसु वि अत्यि भावणिक्खेवो, तत्थ वि तिकाल- 


स्वामी होओ, इसमें कुछ आपत्ति नहीं है । परन्तु भावनिक्षेपके उक्त दीनों द्रव्यार्थिकनय 
स्वामी नहीं हो सकते हैं, क्‍योंकि भावनिक्षेप पयोयार्थिकनयके आश्रयसे होता है । सिद्ध- 
सेनने भी कहा हे- 

#नाम, स्थापना और द्रव्य ये तीनों द्रव्यार्थिकनयके निक्षप हैं और भाव पर्याया- 
थिंकनयका निश्षिप है, यही परमार्थ-सत्य है ॥११८॥" 
इसलिये “नेगम, संग्रह और व्यवह्मरनय सब नित्तेपोंकों स्वीकार करते हैँ" यह कथन नहीं 
बनता है । 

समाधान-यह दोप युक्त नहीं है, क्योंकि वतेमान परयोयसे युक्त द्रव्यकों भाव 
कहते हैं, किन्तु जिनमें पर्यायें गौण हैं. एसे शुद्ध द्वव्याशरिक नयोंमें भूत, भविष्यत और 
बर्तमानरूपसे काका विभाग नहीं पाया जाता है; क्योंकि कालठ्का विभाग पर्यायोंकी प्रधा- 
नवासे होता है । अतः शुद्ध द्रव्याथिक नयोंमें तो भावनिश्षेप नहीं बन सकता है, क्योंकि 
भावनिक्षेपमें वतेमानकाल्को छोड़कर अन्य दो कार नहीं पाये जाते हैं। फिर भी जब 
व्येजनपयोयकी अपेक्षा भावमें द्रव्यका सद्भाव कर दिया जाता है अथोौत्‌ त्रिकालवर्ती 
व्यज्ननपयोयकी अपेक्षा भावमें भूत भविष्यत्‌ और वर्तमान कालका विभाग स्वीकार कर 

(१)-य (१० ११) उकतजूच ता०, ख० ।-य तेणेव वुच्चदे उक्तजच अ०, आ०१ (२) सन्‍्मति० 
१६ । “पर्यायाथिकनयेन पर्यायतत्त्वमविगन्तव्यम्‌ इतरेषा नामस्थापनाद्रव्याणा द्रव्याथिकनयेन सामान्यात्म- 
कत्वात्‌ ॥-सर्वार्थसि० १४६॥ त० इलो० पृु० ११३। (३) “एत्थ परिहारो बुच्चदे पज्जाओं दुविहो अत्य- 
वजणपज्जाय भेएण । तत्थ अत्यपज्जाओं एगादिसमयावट्ठाणों सण्णासण्णिसबंधवज्जिओ अप्पकालावट्ठाणादो 
अइविसेसादों बा । तत्थ जा सो वजणपज्जाओ जह॒ण्णुक्कस्सेहि अतोमहुत्तासखेज्जलोगमेत्तकालावट्ठाणो 
अणाइअणतो वा ॥ तत्य वजणपज्जाएण पडिगाहिय द्वं भावों होदि । एदरस वट्टमाणकालों जह॒ण्णुक्कस्सेहि 
अतोमुहुत्तो सखेज्जालोगमेत्तो अगाइणिहणो वा अप्पिदपज्जायपढमसमयपहुदि आचरिमसमयादों एसो बह्ु- 
माणकालो त्ति णायादो । तेण भावकदीए दब्वट्टियणयविसयत्तं ण विरुज्भदे ।-घ० आ० प० ५५३ | 
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सेभवादों। अथवा, सव्बदव्यध्तियणएसु तिण्णि काला संभवंति; सुणएसु तदविरोहादो। 
ण च दुण्णएहि ववहारो ; तेसि विसयाभावादो। ण च सम्मइसुत्तेण सह विरोहो; उज्जु- 
सुदणयविसयभावणिक्खेवमस्सिदृण तप्पउत्तीदो । तम्हा णेगम-संगह-ववहारणएसु सब्व- 
णिक्खेवा संभवंति त्ति सिद्ध । 
लिया जाता है तब अशुद्ध द्रव्याथिकनयोंमें भी भावनिश्षेप बन जाता है, क्‍योंकि व्यज- 
नपयोयकी अपेक्षा भावम भी तीनों काल सभव हैं। अथवा सभी द्रव्याथिकनयोंमें तीनों 
काल संभव हैं इसलिये सभी द्रव्याथिकनयोमें भावनिक्षेप बन जाता है, क्योंकि सभीचीन 
नयोंमें तीनों कालोंके माननेमें कोई विरोध नहीं है । तथा व्यवहार मिथ्यानयोंके द्वारा तो 
किया नहीं जाता है, क्‍योंकि मिथ्यानयोंका कोई विपय नहीं है। यदि कहा जाय कि भाव- 
निक्षेपका स्वामी द्रव्यार्थिकनयोंकोी भी मान लेने पर सन्मतितर्कनामक अन्धके 'णार्म ठवणा दवियं! 
इत्यादि गाथाके द्वारा भावनिक्षेपको प्योयार्थिकनयका विपय कहनेवाले सूत्रके साथ विरोध 
प्राप्त होता है, सो ऐसा कहना मी ठीक नहीं है, क्योंकि जो मावनिक्षेप ऋजुसूत्रनयका 
विपय है उसकी अपेक्षासे सन्‍्मतिके उक्त सृत्रकी प्रवृत्ति हुई है । अतएव नेगम, संग्रह 
और व्यवहार इन तीनों द्रव्या्िकनयोंम सभी निश्षिप संभव हैं यह सिद्ध हो जाता है । 
विशेषार्थ-यहां यह शड्ढा की गई है कि यद्यपि नाम निक्षेप करते समय गुण या 
पयायकी मुख्यता नहीं रहती है, इसलिये वहां दोनो श्रकारके सामान्योंकी मुख्यता संभव 
है । स्थापना किसी एक पदार्थकी उससे भिन्न किसी दूसरे पदार्थमें बी जाती हे, इसलिये 
वहां साहइय सामान्यकी ही मुख्यता पा३ जाती है, तद्भावसामान्यकी नहीं । द्रव्यनित्तेपमें 
वस्तुकी भूत और भावी पयोये तथा सहकारी कारण अपेक्षित होते हैँ इसलिये उसमें दोनों 
सामान्योंकी सुख्यता संभव हे । पर भावनिक्षेप वर्देमान पर्यायकी अपेक्षा ही होता है अतः 
उसमें केवल पयोयकी मुख्यता पाई जानेके कारण उसके स्वामी द्रव्यारथंक नय नहीं हो 
सकते हैं। अर्थात द्रव्यार्थिकनय भाव निश्चेषको विषय नहीं कर सकता हैं । उसको विषय 
करनेवाला तो केवल पर्यायार्थिक नय ही हो सकता है। एसी अबस्थाम यहां नगम, संग्रह 
और व्यवहार नय भावनिक्षिपके मां स्वामी हैं ऐसा क्‍यों कहा ? इस झंकाका समाधान 
वीरसेन स्वामीने दो प्रकारसे किया हे । वतेमान पयोयसे उपलत्तित द्रव्य भाव कहलाता 
है इसलिये यद्यपि तीनों द्रव्याथिक नय भाव निश्चिपके स्वामी नहीं हो सकते हैं यह टीक 
है । पर जब भावका अर्थ त्रिकालवर्ती व्यंजन पयोय लिया जाता है तब व्यंजन पयौयकी 
( १)-क्नि तहेव तदविरोहादो एबं ण अ०, आ०॥ -ति त्ति तदविराहादों स०॥ (० )-हा सुण- 
ता० । (३)-रो (त्रु० ३) तेसि ता० । -रो णिण्णेय तैसि अ०, आ०। -रो त्ति तेसि स० । (४) “णाम 


ट्वणा दविय* * -सर्म्मात० १॥६। “ण च सम्मइसुत्तेय सह विरोहो; सुद्धज्जुसुदण4विसयीकयपण्जाएणु- 
वर्लक्खियदव्वस्स सुत्ते भावत्तब्भुवगमादो ।/-ध० आ० १० ५५३। 


२५४२ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुड | पेज्जदोसविहत्ती ९ 


# उजुसुदो ठवणवज्ते ॥ 

$ २१२, उज्जुसुदी णओ द्ववर्ण मोत्तण सब्बे णिक्खेवे इच्छदि | उजुसुदविसए 
किमिदि द्वर्णां ण चत्थि (णत्थि)? तत्थ सारिच्छलक्खणसामण्णाभावादो। ण॒ च दोष्ह 
लक्ख(क्ख-) ण संताणाम्मि वइ्माणाणं सारिच्छविरहिएण एगत्ते सेभवह; विरोहादो। असु- 
द्वेसु उज़ुसुदेस बहुएसु घडादिअत्थेसु एंगसण्णिमिच्छंतेसु सारिच्छलक्खणसामण्णमत्थि 
अपेक्षा भावनिशक्षिप भी उक्त तीनों द्रव्यार्थिक नयोंके विषयरूपसे स्वीकार कर लिया जाता 
है । अथवा, प्रत्येक नय अपने विषयको ग्रहण करते समय दूसरे नयोंके विपयोंकी अपेक्षा 
रखता है तभी बह समीचीन कहा जाता है, क्‍योंकि दूसरे नर्योके विपयोंकी अपेक्षा न 
करके केवल अपने विपयको अ्हण करनेवाला नय मिथ्या कहा है, अतः द्रव्यार्थिक नर्योका 
विपय मुख्यरूपसे द्रव्य होते हुए भी गौणरूपसे पर्याय भी लिया गया है । इसप्रकार 
द्रव्याथिक नयोंके विषय रूपसे भावका भी ग्रहण हो जाता है, इसलिये नेगमादि द्रव्यार्थिक 
नयोंके विपयरूपसे भावनिक्षेप को स्वीकार कर लेनेमें कोई विरोध नहीं आता है । सन्मति- 
सूत्रकारने 'णामं ठवणा दवियं इत्यादि गाथा द्वारा भावकों जो पयोयार्थिक नयका बिपय 
कहा है वहां उनकी विबक्षा ऋजुसृत्रनयकी प्रधानतासे रही है, इसलिये उस कथनके साथ 
भी उक्त कथनका कोई विरोध नहीं आता है, क्योंकि स्याद्मादमें विवक्षाभेद विरोधका 
कारण नहीं माना गया हे। इसग्रकार नेगमादि तीनों द्रव्यार्थिकनयोमें नामादि चारों निश्षेप 
बन जाते हैं यह सिद्ध हो जाता है। 

# ऋजुात्र स्थापनाके सिवाय सभी नित्तेपोंको स्वीकार करता है । 

४२१२. ऋजुसत्र नय स्थापना निश्षिपको छोड़कर शेष सभी निक्षेपोंको करता है । 

शंका-ऋजुसतन्नके विपयमें स्थापना निश्षेप क्‍यों नहीं पाया जाता हे १ 

समाधान-क्योंकि ऋजुसूत्र नयके विपयमें साहइय सामान्य नहीं पाया जाता है, 
इसलिये वहां स्थापना निक्षेप नहीं बनता है । 

यदि कहा जाय कि क्षणसन्तानमें विद्यमान दो क्षणोमें साहइ॒यके बिना भी स्था- 
पनाका प्रयोजक एकत्व बन जायगा, सो भी कहना ठीक नहीं हे, क्‍योंकि सादृश्यके बिना 
एकत्वके माननेमें विरोध आता है । 

शंका-घट इत्याकारक एक संज्ञाके विषयभूत व्यज्लनपयोयरूप अनेक घटादि 
पदार्थामें साहइयसामान्य पाया जाता है, इसलिये अशुद्ध ऋजुसूत्र नयोंमें स्थापना निश्चेप 
क्यो संभव नहीं है ? 
के (१) “उज्जुसुदे टुवणणिक्खेव वज्जिकण सब्वणिक्खेवा हवंति; तत्य सारिच्छसामण्णाभावादों ॥” 


-ध० स० पुृ० १६। ध० आ० प० ८६३+ (२)-णा च णत्यि अ०, आ०। (३)-ए८हं ति'*' 'णस- 
स०। (४) एगसण्णिमिच्छदतेसु अ०, सत० । 


गा० १३-१४ ] णिक्खेवेसु एयजोजण २6२ 


त्ति द्वणाएं संभवो किण्ण जायदे १ होदु णाम सरिसत्तं; तेण पुण [णेयत्त]; दव्व-खत्त- 
काल-भाषेहि भिष्णाणमेयत्तविरोहादो । ण॑ च बुद्धीए भिण्णत्थाणमेयत्तं सकिजदे' 
[ काउं तहा ] अणुवलंभादों । ण च एयत्तेण विणा ठवणा संभवदि, विरोहादो । 
8२१३, ण च उजुसुदो ( सुदे ) [ पजवह्ििए ] णए दव्वणिक्खेबों ण संभवई; 
[ बंजणपजायरूवेण ] अवध्तियम्स वत्थुस्स अणेगेसु अत्थ-विंजणपज्ञाएसु संचरंतस्स 
दव्बभावुवलंभादो । वंजणपज्ञायाबिसयस्स उजुसुदस्स बहुकालावह्ााणं होदि त्ति णासं- 


समाधान-नहीं, क्योकि इसप्रकार व्यंजन पर्यायरूप घटादि पदार्था्में सदशता 
भले ही रही आओ पर इससे उनमें एकत्व नहीं स्थापित किया जा सकता है, क्‍योंकि जो 
पदार्थ द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावकी अपेक्षा भिन्न हैं उनमें एकत्व माननेमें विरोध 
आता है । 

यदि कहा जाय कि भिन्न पदार्थोकों बुद्धिसे एक मान लेंगे, सो भी कहना ठीक 
नहीं है, क्‍योंकि भिन्न पदार्थमें एकत्व नहीं पाया जाता है। और एकत्वके बिना स्थापनाकी 
संभाषना नहीं है, क्‍योंकि एकत्वके बिना स्थापनाके माननेमें विरोध आता है । 

विशेषार्थ-ऋजुसूत्रनयका विपय पर्याय है, द्रव्य नहीं | तथा स्थापनानिक्षेप दोमें 
विद्यमान सादुृइय सामान्यके बिना हो नहीं सकता है, अत: ऋजुसूत्रनय स्थापनानिशक्षेपको 
नहीं ग्रहण करता है । दोमें बुद्धिके द्वारा एकत्वकी कल्पना करके ऋजुसूत्रनयमें तन्मूलक 
स्थापना मानना भी उपयुक्त नहीं हे, क्योंकि साहइयसामान्यके बिना दोमें एकता नहीं मानी 
ज। सकती है । इसलिये स्थापनानिक्षेप ऋजुसृत्रनयका विषय नहीं है । 

४२१३, यदि कहा जाय कि ऋजुसूत्रनय पयोयार्थिक नय है, इसलिये उसमें द्रव्य- 
निश्षेप संभव नहीं हे, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि जो पदाथे अर्पित व्येजनपयौयकी 
अपेक्षा अवस्थित है और अनेक अथपर्याय तथा अवान्तर व्यंजनपर्यायोंमें संचार करता है 
उसमें द्रव्यपनेकी उपलब्धि होती ही है, अतः ऋजुसूत्रनयमें द्रव्यनिक्षेप बन जाता है । 
यदि कहा जाय कि व्यंजनपर्यांयको विषय करनेवाला ऋजुसूत्रनय बहुत काल तक अब- 
स्थित रहता है, इसलिये वह ऋजुसूत्र नहीं हो सकता है, क्योंकि उसका काल वर्तमान 
मात्र है। सो ऐसी आशंका करना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि विवक्षित व्यजन पयीयके 

(१) प्रण" “दव्व ता०, स०॥ पुण तिविह विण्णेयं दव्व-अ० आ० । (२) तुलना-“ण च कप्पणाए 
अण्णदव्वस्स अण्णत्थेण दव्वेण सह एयत होदि; तहाणुवलभादो”-ध० आ० प० ८६३॥। (३)-दे कालस्स 
अणु-स०, अ०, आ०॥ -दे* 'अणु-ता० । (४) उजुसुदो (त्रु० ५) णए दब्व-ता०, स० । उजुसुदो भावों 
बहुए दुण्णए दव्व-अ०, आ० | “कधमज्जुसुदे पज्जवद्विए दव्वणिव्खेवों त्ति ? ण, तत्य वट्रमाणसमयाणं- 
तगुणण्णिदाग्गदव्वबसभवादों ै/-ध० सं० १० १६। “कधमज्जुसुदे पज्जवट्टिए दव्वणिव्खेवबसभवों ? ण; 
असुद्धपज्जवद्धिण वजणपज्जायपरतते सुहुमपज्जायभंदेहि णाणत्तमुवगए तदविरोहादो”-घ० आ० प० ८६३ । 
(५)-६ (त्रु० ९) अव-ता० स०। (६) ण सकणि-स० । 
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कणिजे; अप्पिदरवंजगपञ्ञायअव्टाणफालग्स दव्वस्स वि चड्ठमाणत्णेण गहणादों । 
सच्बे (सुद्भे) पुण उजुसुदे णत्थि दव्बं “ये पज्ञायप्पणाये तदसंभवादों । 

%# [| सदणयस्स ] णाम भावो च | 

# २१४, दव्वणिक्खवों णत्थि, कुदो ? लिगाद ( ? ) सदवाचियाणमेयत्ताभावे 
दब्बाभावादो । बंजणपज्ञाए पइुच्च सुद्ध वि उजुसुदे अन्थि दब्बं, लिंगसेखाकालकारय- 
अवस्थानकालरूप द्वव्यकों भी ऋजुधृत्रनय वर्तेमानरूपस ही अहण करता है, अतः व्यंजन- 
पर्यायकी अपेक्षा द्रव्यकों ग्रहण करनेवाले नयकों ऋजुसत्रनय माननेमें कोई आपत्ति नहीं 
है । परन्तु शुद्ध कजुसत्र नयमें द्रव्यनिक्षेप नहीं पाया जाता है, क्‍योंकि शुद्ध ऋजुसतरमें 
अधषपयोयकी प्रधानता गहती हे, अनएबं उसमें द्रव्यनिक्षेप संभवत्र नहीं है । 

विशेषा्ं-ऋजुसत्रनय दो प्रकारका है, झुद्ध ऋजुसृत्रनय और अश्ुद्ध ऋजुसूत्रनय। 
उनमेंसे शुद्ध ऋजुसत्रनय एक समयवर्ती वर्तमान पर्यायकों ग्रहण करता है और अशुद्ध 
ऋजुसूत्रनय अनेककाल्मभावी व्यजनपयायकों अहण करता है। तथा द्वव्यनिश्ेपमें सामान्यक्री 
मुख्यता है, इसलिये शुद्ध ऋजुसृत्रनय द्रव्यनिक्षपकों विपय नहीं करता है यह टीक है। 
फिर भी अशुद्ध ऋजुसूत्र नयका विपय द्रव्यनिक्षप हो उात्ता है, क्योंकि व्यंजनपर्यायकी 
अपेक्षा चिरकाल्तक स्थित रहनेवाले पदा्थंकों अशुद्ध ऋजुयूत्रका विषय मान लेनेमें कोई 
बाधा नहीं आनी है | इसतब्ह ऋजुसृत्रके विषयमें काठभदकी आपत्ति भी उपस्थित नहीं 
होती है, क्योंकि वह व्यंजन पर्यायकों वर्तमानरूपसे ही ग्रहण करता है। तो भी वह 
व्येजनपर्याय चिरकाल्तक अवस्थित रहती है इसलिये अपन अन्तगत अनेक अर्थ और 
उपव्यंजन पर्यीयोंकी अपेक्षा बह द्रव्य भी कही जाती हे। अत्व ऋ:"जुसत्रनयमें द्रव्यनिशक्षप 
बन जाता है । 

४ शब्द समभिरूढ और एवंभूत इन तीनों शब्द नयोंके नामनिक्षेप और 
भावनिक्तेप विषय हैं ॥ 

४६२१०. पयोयार्थिक नयोंमें स्थापना निक्षेप संभव नहीं हे यह तो ऋजुसूत्र नयका 
बिपय दिखलाते हुए स्पष्ट कर ही आये हैं। परन्तु गब्द नयमें ठ्रव्यनिक्षेप भी संभव नहीं है, 
क्योंकि इस नयकी दृष्टिमं लिज्लादिककी अपेक्षा शब्दोंके वाच्यभूनत पदार्थमें एकत्बे नहीं 
पाया जाता है, इसलिये उनमें द्रव्यनिक्षेप संभव नहीं है । किन्तु व्यजन पयोयकी अपेक्षा 
शुद्ध ऋजुसत्रमें भी द्रव्यनिक्षेप पाया जाता है, क्‍योंकि ऋजुसूत्र नय लिझ्ल, संख्या, काल; 

(१)-व्वं वट्ृमाणये पज्जा-अ०, आ० ।>व्बं (ज्ु० ४ ) य पञ्जा-स०, ता०। (२)-द्रो (त्रु० ५) 
णाम॑ ता०, स० । -दो भावणिक्खेवाण णाम अ०, आ० । “सहसममिरूदएवंभूदण एसु वि णामभावणिक्खेवा 


हवति तेसि चेय तत्थ सभवादों ।/-घ० स० प० १६॥। (३) गिग्गादे सहवाचियाणमेयत्ताभावे स०। (४) 
->सखबारकाल-आ० । 
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पुरिसोवग्गहाणं पादेकमेयत्तब्शुवगमादो । 

8२१५. अंथ स्यार्थे (स्यात्‌) न पदवाक्यान्यथग्रतिपादिकानि; तेषामसत्त्वातू । 
कुतस्तदसच्व-[म्‌ ? अनुपलम्भात । सोषपि कुतः १] वर्णानों ऋमोत्पन्नानमिनित्याना- 
मेतेषां नामधेयाति' समुदयाभावात्‌ । न च तत्समुदये ' **' नुपलम्भाव । न च 
कारक, पुरुष और उपग्रहमेंसे प्रत्येकका अभेद स्वीकार करता है । अथोत्‌ ऋजुसूत्र नय 
लिड्वादिकके भेदसे अथको ग्रहण नहीं करके अभेदको स्वीकार करता है इसलिये उसमें 
द्रब्यनिक्षेप बन जाता है। 

विशेषार्थ-शब्दादि तीनो नयोंके विषय नाम निशक्षेप और भाष निक्षेप बताये हैं, 
द्रव्य और स्थापना नहीं । स्थापना निश्चेप तो किसी भी पर्यायार्थिकनयमें संभव नहीं है 
यह तो ऊपर ही कह आये हैं। रही द्रव्यनिक्षपकी बात, सो यह ऋजुसूत्र नयमें तो बन 
जाता है, क्योंकि व्येजनपर्यायकी अपेक्षा अनेक पर्यायोंमें प्कत्व या अभेद माना जा सकता 
है। अथवा ऋजुसूत्रनय लिगादिकके भेदसे वम्तुको भेदरूपसे ग्रहण नहीं करता है इसलिये 
भी ऋजुसूत्रनयका विपय द्रव्यनिक्षेप हो जाता है। पर शब्दादिक तीनों नय द्रव्यनिश्षेपको 
नहीं अहण करते हैं, क्‍योंकि ये नय वर्तमान पर्यायको अहण करते हुए भी लिगादिकके भेदसे 
ही उसे अहण करते हैं । ऊपर जो शुद्ध ऋजुसत्रमें द्रव्यनिक्षेपका निषेध किया है उसका 
कारण झुद्ध ऋजुसृत्रनयका द्रव्यगत भेदोंको नहीं ग्रहण करना बताया है और यहां जो शुद्ध 
ऋजुसूत्रमें द्रव्यनिक्षेपका विधान किया है उसका कारण ऋजुसूत्रनयका पर्यायकों लिगादिके 
अभेदसे अभेदरूप अहण करना बताया है, अतः दोनों कथनोमें कोई विरोध नहीं है। 

$ २१५. शंका-शब्दनयकी दृष्टिमें वाचक शब्दोंम॑ लिड्र आदिकी अपक्षा भेद होनेसे 
बाच्यभूत अर्थार्मे भद स्वीकार किया जाता है, किन्तु जब पद और वाक्य अर्थका कथन 
ही नहीं करते, क्योंकि उनका अभाव है, तब उसमें वाच्यवाचक्रभावमूलक नामनिक्षेप कैसे 
बन सकता है ? 

प्रतिशेका-पद और वाक्योका अभाव केसे है ? 

शंकाकार-क्योंकि वे पाये नही जाते हैं । 

ग्रतिशका-वे पाये क्‍यों नहीं जाते हैं ? 

शंकाकार-क्योंकि वर्ण ऋ्रमसे उत्पन्न होते हैं और अनिद्य हैं, इसलिये उनका समु- 

(१) अस्थार्थ न स० । अथस्यार्थ न ता० । (२)-च्व (त्र० ९) वर्णा-ता०, म० ।-त्वप्रसद्भात्‌ 


प्रतिपन्नवर्णगा-अ०, आ०। (३) वृलना-प्रत्येकमप्रत्यायकत्वात्‌ साहित्याभावात नियतक्रमवर्तिनामयौग- 

पद्चेन सभूयकारित्वानपपत्तें: नानावकतृप्रयुवतेभ्यइच प्रत्ययादहनात्‌ क्रमविपयेयरे यौगपद्ये च | तस्माद्‌ वर्णव्य- 

तिरेकी वर्णेग्योइसम्भवन्नर्थप्रत्ययः स्वनिमित्तमपकल्पयति । -स्फोर्टास० पृ० २८। स्फोट० न्याय० पु० २। 

न्‍्यायकुमु० पृ० ७४५, टि० १० । (४)-ना नित्याना ( त्रृ० ४) मधयानि समुदयाभावात स० -ना 

नित्यानामेतेषा नामधेयातिरूपवीजसदभावात समुदयाभावात्‌ अ०, आ०। -नामनित्यानामेतेषा नामधेयाति 

(त्रृ० ५) समृदयाभावात्‌ ता० । (४)-य (त्रु० ६) नुप-ता०, स० ।-य संकेतपदवाक्यानप-अ ०. आ० | 
३४ 


र्‌्श्द नयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 


बर्णाद्थप्रतिपत्ति;; प्रतिवणमरथग्रतिपत्तिग्रसड्रात्‌ । अस्तु चेत ; न; अनुपलम्भात्‌। नित्या- 
नित्योभयपत्तेषु सद्डेतग्रहणासुपपततेश्व न पदवाक्येभ्यो5थग्रतिपत्तिः। नासकेतितः 
शब्दोपउथप्रतिपादकः; अनुपलम्भात्‌ । ततो न शब्दादि(ब्दादर्थ)प्रतिपत्तिरिति सिद्धम्‌ । 


8 २१६, न च वर्ण-पद-वाक्यव्यतिरिक्तः नित्यो<क्रम: अमृर्त्ता निरवयवः सर्व- 
गतः अर्थप्रतिपत्तिनिमित्त स्फोट इति; अनुपलम्भात्‌ । न मतिस्तद्ग्राहिका; अवग्रहेहा- 
वायधारणारूठस्य स्फोटस्य सर्वगतनित्यनिरवयवाक्रमामूत्तेस्यानुपलम्भात्‌ । नानुमान- 


दाय नहीं बन सकता है । यदि कहा जाय कि वर्णाका समुदाय हो जाओ, सो भी बात 
नहीं है, क्‍योंकि वर्णामें सहभाव नहीं पाया जाता है। यदि कहा जाय कि वर्णासे अथेका 
ज्ञान हो जायगा, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि वर्णासे अर्थका ज्ञान मानने पर भ्रत्येक 
बणसे अर्थके ज्ञानका प्रसंग आता है । यदि कहा जाय कि प्रत्येक बणेंसे अथैका ज्ञान हो 
जाओ सो भी बात नहीं है, क्‍योंकि प्रत्येक वणेसे अर्थका ज्ञान होता हुआ नहीं देखा 
जाता है । तथा सर्वथा नित्य, सर्वथा अनित्य और सर्वथा उभयपक्षमें संकेतका ग्रहण 
नहीं बनता है, इसलिये पद और वाक्योंसे अथैका ज्ञान नहीं हो सकता है । और जिस 
शब्दमें संकेत नहीं किया गया है बह पदार्थका प्रतिपादक हो नहीं सकता है, क्योंकि ऐसा 
देखा नहीं जाता है; इसलिये शब्दसे अथेका ज्ञान नहीं होता है. यह सिद्ध हो जाता है । 


8 २१६. यदि कहा जाय कि वण, पद और वाक्यसे भिन्न, नित्य, ऋ्रमरहित, 
अमूर्त, निरवयव, स्वेगत स्फोट पदार्थाकी प्रतिपत्तिका कारण है, सो भी कहना ठीक नहीं 
है, क्योकि इसप्रकाग्का स्फोट पाया नहीं जाता है। इसका स्पष्टीकरण इसग्रकार हे-मति- 
ज्ञानसे तो स्फोटका ग्रहण होता नहीं है, क्योकि सर्वेगन, नित्य निरवयव, अक्रमवर्ती और 
अमूनेस्वरूप स्फोट अवभ्रह, ईहा, अवाय ओर धारणा ज्ञानका विषय नहीं देखा जाता है । 


(१) तुलना-'वर्णाना प्रत्येक वाचकत्वे द्वितीयादिवर्णाच्चारणानथक्यप्रसद्भञातू । आनर्थक्ये तु 
प्रत्येकमुत्पत्तिपक्षे योगपद्येनोत्पत्यभावात्‌ । अभिव्यक्तिपक्षे तु ऋ्रमेणंवाभिव्यक्त्या समुदायाभावात्‌ एक- 
स्मृत्युपारूढाना वाचकत्वे सरोा रस इत्यादौ अर्थ॑प्रतिपत्त्यविद्येपप्रसद्भात तद्गग्मतिरिक्‍त: स्फोटो नादाभिव्य- 
डग्यो वाचकः ।-पात० महाभा० प्र० पृ० १६॥ (२) नासकति तच्छब्दार्थ-स० । नासकंति ततः शब्दो४र्थ- 
क्षण, आ०,। (३)-त्तं सो स्फोटोत्यनूपल-स ० ।-त्त चोत्पतत्यनुपठ-अ०, आ०॥। “वर्णातिरिक्तों वर्णाभि- 
व्यडग्योडर्थ प्रत्यायकी नित्य. शब्द स्फोट इति तद्विदों बदन्ति | अत एवं स्फूट्यत व्यज्यते वर्णेरिति स्फोटो 
वर्णाभिव्यडम्य , स्फूटति स्फूटीभवत्यस्मादथ्थ इति स्फोटोडर्थप्रत्यायक इति स्फोटशब्दार्थभृभयथा निराहु' ॥” 
>सर्वेद० पु० ३००॥ “वाव्यस्फोटोइतिनिष्कर्ष तिप्ठवीति मतस्थिति । यद्यपि वर्णस्फोट: पदस्फोट. 
वाक्यस्फोट: अखण्डपदवाक्यस्फोटो वर्णपदवाक्यभेदेन त्रयो जातिस्फोटा इत्यप्टो पक्षा सिद्धान्तसिद्धा इति 
92228 /-वेयाकरणभ्‌० पू० २१९४। परमरूघु० प० २॥। न्यायकुम्‌ ० पू० ७४५ 6० ९। (४) तुलना- 
“घटादिशब्देषु परस्परव्यावृत्तकालप्रत्यासत्तिविशिष्टवर्णव्यतिरेकेण स्फोटात्मनो5र्थप्रकाशकस्य अध्यक्षगोचर- 
चारितया$प्रतीतेः ।-न्यायकुम० पृ० ७५५ ॥ सन्मति० टी० प० ४३५१ 


गा० १३-१४ | वाचियवाचयभाववियारों २६४७ 


मपि; तपतिबद्धालिज्ञानुपलम्भाव । नाथापत्ते; स्फोटारितित्वसाद्ि); केनचिदर्थप्रतिपत्ते- 
निमित्तेन विपरीतकरमत्वसिद्धे! स्फोटादेवा्थग्रतिपत्तिरित्यसिद्धे! । नागमो5पि; तस्य 
प्रत्यागमसद्भावाद्‌। वर्ण श्रवणानन्तर रफोटस्सपम्रपलम्यत इति चेत; न; वचनमात्रत्वात्‌। 
न चानुभवः परोपदेशमपेक्षते; अतिप्रसडगात्‌ । न चानवगतो5पि ज्ञापको भवति; 
अन्यत्र तथाउच्ष्टेट। किश्च, न पर्दवाक्याभ्यां स्फोटो5भिव्यज्यते; तयोरसत्त्वात्‌ । 
न चेकेन वर्णेन; तथानुपलम्भाद, वर्णमात्राथेग्रतिपात्तिप्रसडगाच्च । नेकबर्णेन स्फोट- 


सर्बगत और नित्यादिस्वरूप स्फोटको अनुमान भी ग्रहण नहीं करता है, क्योंकि इसप्रकारके 
स्फोटसे सम्बन्ध रखनेबाला कोई हेतु नहीं पाया जाता है। भर्थापत्तिसे स्फोटके अस्तित्वकी 
सिद्धि हो जायगी, ऐसा कहना भी टीक नहीं है, क्योकि स्फोटसे जिस ऋमसे अथेकी प्रति- 
पत्ति होती हे अथकी प्रतिपत्तिके किसी अन्य निमित्तसे उससे भिन्न क्रसे जब अथकी 
प्रतिपत्ति सिद्ध हे तो केवछ स्फोटस ही अथ॑की प्रतिपत्ति होदी हे यह बात अथोपत्तिसे 
सिद्ध नहीं होती हे । आगम भी निद्यादिरूप रफोटको ग्रहण नहीं करता है, क्‍योंकि जिस 
आगमसे निद्मयादिरूप स्फोटकी सिद्धि की जाती है उसस विपरीत आगम भी पाया जाता 
है। घ, ट इत्यादि बर्णोके सुननेके अनन्तर स्फोटका ग्रहण होता ही है, ऐसा कहना भी 
ठीक नहीं हे, क्योंकि ऐसा कहना वचनमात्र है | यदि स्फोटका अनुभव होता तो उसकी 
सिद्धिके लिये परके उपदेशको अपेक्षा ही नहीं होती, क्योकि प्रद्यक्षसिद्ध वस्तुमें परोपदेशकी 
अपेक्षा मानने पर अतिप्रस्नण दोष आता है । अथोत्‌ अनुभवसे ऐसा प्रतीत नहीं होता है 
कि वर्णाके सुननके बाद स्फाटकी प्रतीति होती है। अत: जब अनुभवसे यह बात प्रमाणित 
नहीं है ता केबल दूसरके कहनस इसे केसे माना जा सकता है । यदि कहा ज्ञाय कि 
स्फोट यद्यपि जाना नहीं जाता है तो भी वह अथंका ज्ञापक है, सो भी कहना ठीक नहीं 
हे, क्‍योंकि अन्यत्र एसा देखा नहीं जाता हैं । यदि कहा जाय कि स्फोटकी सत्ता सववेज्र 
पाई जाती हैं पर उसकी अभिव्यक्ति पद और वाक्‍्योंके द्वारा होती है, सो भी कहना 
ठीक नहीं हे, क्योंकि स्फोटवादियोंके मतमें पद और वाक्य पाये नहीं जाते हैं । एक 
बर्णसे स्फोटक्री अभिव्यक्ति होती हूँ ऐसा कंहना भी टीक नहीं है, क्‍योंकि एक वर्णसे 
स्फोटकी अभिव्यक्ति होदी हुई देखी नहीं जाती है । और यदि एक व्णस स्फोटकी अभि- 

(१)-न विपुरीतकमत्वसिद्धं: शब्दानिवा्थंप्रति-अ०, आ० ६ -न भवि (त्रु०३) तत्सिद्धिः स्फोडा- 
देवाथप्रति-स० । (२) तुलना-“यस्थानवयवः स्फोट: व्यज्यते वर्णबुद्धिभिः ॥ सो5पि पर्यनुयोगेन नेवेतेन 
विमुच्यते ॥ तत्रापि प्रतिवण पदस्फोटा न गम्यते । न चावयवशो व्यक्तिस्तवभावान्न चांत्र घी: ॥ प्रत्येक- 
ज्वाप्यशक्ताना समुदायेअ्प्यशक्तता ।/-मी० इलो० स्फो० इलो० ९१-९३। “न समस्तेरमिव्यज्यते समु- 
दायानभ्युपगमात्‌ । न व्यस्तै:; एकेनेवा्िव्यक्ती जेषोच्चारणवयध्यंप्रसद्भात्‌ ।/-प्रश० ब्यो० प्रु० ५९५। 
“पदस्फोटो5भिव्यज्यमानः प्रत्येक वर्णेनाभिव्यज्यते वर्णसमूहेन वा ।”-युक्त्यनु ० टी० पृ० ९६। तस्वार्थदष्लो ० 
बु० ४२६॥। प्रसेमक ० पु० ४५४ । न्यायफुम्‌० पू० ७५२। सस्मति० दो? पृ० ४३३। 


शहर जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेप्जदोसकिहत्ती ? 


स्येकदेशो5भमिव्यज्यते; स्फोटाग्रतिपत्तिग्रसज्ञात्‌ । नान्त्यवणेस्तद्व्यजञ्ञकः; तस्याप्येक- 
बर्णतः अविशेषात्‌ । न स्फोटावयवग्रतिपत्तिरपि; तदप्रतिपत्तो तदवयवाप्रतिपत्तेः । न 
स्फोटस्म्रातिरपि; अग्नतिपन्ने स्मरणानुपपत्तेः | ततः सकलग्रमाणगोचरा तिक्रान्तत्वान्नास्ति 
स्फोट इति सिद्धमू । ततो न वाच्यवाचकभावी घटत इति। न; बहिरज्ञशेब्दात्मक- 
निमित्त च ( त्तेम्यः ) क्रमेणोन्पन्नवर्णप्रत्ययेभ्यः अक्रमस्थितिभ्यः सप्म॒त्पन्नपदवाक्या- 
भ्यामर्थ विषयप्रत्ययोत्पत्त्युपलम्भात्‌ । न च॒ वर्णप्रत्ययानां ऋमोत्पन्नानां पदवाक्‍्य- 
प्रत्ययोग्पत्तिनिमित्तानामक्रमेण स्थितिर्विरुद्धा; उपलम्यमानत्वात्‌ । न चोपलम्यमाने 


व्यक्ति मान छी जाय तो केबल एक वणेसे अर्थके ज्ञानका प्रसंग प्राप्त होता है। यदि कहा 
जाय कि एक वर्णसे स्फोटका एकदेश ग्रकट होता है सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योकि 
एसा मानने पर समस्त स्फोटके ज्ञान न होनका प्रसंग प्राप्त होता है । अन्त्य बणे स्फोटको 
अभिव्यक्त करता है, ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योकि अन्त्य वर्ण भी एक वर्णेसे कोई 
विशेषता नही रखता है, अर्थात्‌ वह भी तो एक वर्ण ही है इसलिये एक वर्णसे स्फोटकी 
अभिव्यक्ति माननेमें जो दोष दे आये हैं बे सब दोप अन्त्य बणस स्फोटकी अभिव्यक्ति 
माननेमें भी प्राप्त होते हैं। यदि कहा जाय कि एक वणसे स्फोटके एक देशकी अभिव्यक्ति 
होकर उसके एक अबयवबकी प्रतिर्पत्ति होती है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि जब 
स्फोटका ही ज्ञान नहीं होता हैं तो उसके एक अवयबका ज्ञान कैसे हो सकता है अथात्‌ 
नहीं हो सकता है। स्फोटका स्मरण होता है, एसा कहना भी टीक नहीं हे, क्योंकि जिसका 
पहले ज्ञान नहीं हुआ है उसका स्मरण नहीं हो सकता है | अतः प्रत्यक्ष आदि समस्त 
प्रमाणोंका विषय नहीं होनेसे स्फोट नामका कोई पदार्थ नहीं है यह सिद्ध होता है। 
इसप्रकार उक्त रूपसे जब वर्ण, पद बाक्य और स्फोटसे अथकी प्रतिपत्ति नहीं होती है तो 
वाच्यवाचकभाव नहीं वन सकता है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि बाह्य झब्दात्मक निर्मित्तांसे क्मसे जो बर्णज्ञान होते हैं. और 
जो अकमसे स्थित रहते हैं उनसे उत्पन्न होनेवाले पद्‌ और वाक्योंसे अ्थविषयक ज्ञानकी 
उत्पत्ति देखी जाती है । अर्थात्‌ घ, ट आदि वर्णोके उच्चारणसे उन वर्णाका ज्ञान होता 
तो क्रमसे है किन्तु वह अक्रमसे स्थित रहता है और उससे श्रोताके मानसमें जो पद और 
वाक्योका बोध होता है उससे अथका ज्ञान होता है । 

यदि कहा जाय कि पद और वाकक्‍्योंके ज्ञानकी उत्पत्तिमें कारणभूण वर्णेविषयक 
ज्ञान ऋ्मसे उत्पन्न होते हूँ, इसलिये उन वर्णविषयक ज्ञानोंकी अक्रमसे स्थिति माननेमें विरोध 
आता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योकि वर्णविषयक ज्ञानोंकी युगपत्‌ स्थिति उपलब्ध 


(१) “'आद्यो वर्णध्वनि. शब्दात्मा सकलस्थ वा व्यज्जकः स्यात्‌, एकदेशस्य वा ? /-राजबा० ५२४ 
स्मायकुमु० पृ० ७५३ ढि० १४। (२)-शब्दार्थक (त्रु० रे) क्रणो-प्ृ०। तुलना-“ततो बहिरगवर्णजनति- 
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पिरोधः; अव्यवस्थापत्तेः | न चानेकान्ते एकान्तवाद इव सड्लेतग्रहणमनुपपन्नम्‌ ; स्वे- 
व्यवहारार्णा [ मनेकान्त एवं सुघरत्वात्‌ | ततः ] वाच्यवाचकभावों घटत इति स्थितम | 
तम्हा सदणयस्स णामभावणिक्खेवा बे वि जुजंति त्ति सिद्ध । 

$ २१७. संपहि णिक्खेवत्थों उच्चदे | त॑ जहा, तत्थ णामपेज पेज़सदो । कभमे- 
कम्हि पेजसदे वाचियवाचयभावो जुज़दे / ण; एकम्हि वि पईवे पयासमाणपंया [ सिय- 
भावदंसणादी । ] ण च सो असिद्धो; उवलब्भमाणतादों | सोयमिदि अण्णम्ह पेज- 
भावद्ववणा हवणापेज णाम । दव्वपेज दुविहं आगम-णोआगमदव्वपेजभेणण । तन्थ 
आगमदो दब्वपेज पेज़पाहुडजाणओ अणुवजुत्तो । कर्थ जीवदव्वस्स सुदोवजोगवजि- 
यस्स आगमसण्णा १ ण; आगमजणिदसंसकारसंबंधेण आगमवबणसुववत्तीदो । णट्ठसं- 


होती है । और जो वस्तु उपलब्ध होती है उसमें विरोधकी कल्पना करना टीक भी नहीं 
है, क्‍योंकि ऐसा मानने पर अव्यवस्थाकी आपत्ति आती है। 

तथा जिसप्रकार एकान्तवादमें संकेतका ग्रहण नहीं बनता है उसीप्रकार अनेकान्त- 
बादमें भी संकेतका ग्रहण नहीं बन सकता, ऐसा कहना भी टीक नहीं है, क्योंकि समस्त 
व्यवहार अनेकान्तवादमें ही सुधटित होते हैं। अतः वाच्यवाचकभाव बनता है यह सिद्ध 
होता है। अतः शब्दनयके नाम और भाव ये दोनों ही निक्षेप बनते हैं यह सिद्ध होता है। 

$ २१७. अब चारो निश्षपोंका अथ कहते हैं । वह इसप्रकार है-'पेज्ज' यद्द शब्द 
नामपेज्न हैं । 

शंका-एक पेज्ज शब्दमें वाच्यवाचकभाव कैसे बन सकता है ! 

समाधान- नहीं, क्योकि जिसप्रकार एक प्रदीपमें भी प्रकाइ्यप्रकाशकभाव पाया 
जाता है अर्थात्‌ जेसे एक ही प्रदीप प्रकाञ्य भी होता है और प्रकाशक भी होता है वैसे 
ही एक पेज्ज शब्द बाच्य भी होता ह और वाचक भी होता है । यह बात असिद्ध भी 
नहीं है, क्योंकि उसकी उपलब्धि होती है । 

धह यह हैं! इसप्रकार किसी दूसरे पदार्थममें पेज्ज धमकी स्थापना करना स्थापना- 
पेज्न है । 

आगमद्रव्यपेज्न और नोआगमद्रव्यपेज्नके भेदसे द्रव्यपेज्ज दो प्रकारका है । जो जीष 
पेज्नविषयक शाखत्रकों जानता हुआ भी उसमें उपयोगसे रहित हैँ वह आगमद्रव्यपेज्न हैं । 

शुका-जो जीव पेज्नविषयक श्रुतज्ञानके उपयोगसे रहित हैं उसकी आगमसज्ञा केसे 
हो सकती है ! 
समाधान-नहीं, क्‍योंकि उसके आगमजनित संस्कार पाया जाता है, इसलिये उसके 


तमन्तरज्भ वर्णात्मक॑ पद वाक्य वा अर्थप्रतिपादकमिति निश्चेतव्यम्‌ //-घ० आ० प० पप्‌ड। 
(१)-णा (त्रु० १२) वाच्य-ता०, स० ।-णां वाक््यवाचकभावक्रमेण वाच्य-अ०, आ० । (२)-पया 


२७० जयघवलासहिदे कसतायपाहुडे | पेजदोसपिहत्ती ? 


सकारस्स कधमागमवबएसी ! ण; तन्थ वि भृदपुव्वगईए आगमववण्सुबवतीदों | 
णोआगमदो दब्बपेज तिविहं जाणुगसरीर-भविय-तव्वद्रित्तभेएण । जाणुगसरीरदव्ब- 
पेज तिविह भविय-वद्माण-समुज्कादभेएण । होदु णाम वट्ठमाणसरीरस्स पेज़ागमबब- 
एसो; पेजागमेण सह एयक्तुबलंभादो, ण भविय-समुज्कादाणमेसा सण्णा; पेजपाहुडण 
संबंधाभावादों त्ति; ण एस दोसो; दव्बद्टियणयप्पणाएं सरीरम्मि तिसरीरमावेण एयत्त- 
मुवगयम्मि तदविरोहादो । भाविदव्वपेज भविस्सकाले पेजपाहुडजाणओ । एसो वि 
णिवखेवो दव्बद्दियणयप्पणाएं जुज़दि त्ति। उववत्ती पुथ्व॑ व वत्तव्वा | तव्वद्रित्तणो- 
आगमदव्वपेज दुविह कम्मपेज णोकम्मपेज चेदि | तत्थ कम्मपेज सत्तविहं इत्थि- 
सम्बन्धसे पजञ्नविपयक श्रुतज्ञानक उपयोगसे रहित जीवके भी आगम संज्ञा बन जाती है। 

शैका-जिसका आगसजनित संस्कार भी नष्ट हो गया हैं उसे आगम संज्ञा केसे दी 
जा सकती है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि जिसका आगभजनित संस्कार नष्ट हो गया हे ऐसे जीवमें 
भी भूतपूर्व प्रज्ञापननयकी अपेक्षा आगम संज्ञा बन जाती है । 

ज्ञायकशरीर, भावि और तद््यतिरिक्तक भेदसे नोआगमद्रव्यपेज्ज तीन प्रकारका है । 
ज्ञायकशरीरनोआगमद्रव्यपेजज भावि, वतेमान और अतीतके भेदसे तीन प्रकारका हैँ । 

शंका-वर्तमान शरीरकी नोआगमद्रव्यपेज् संज्ञा होओ, क्‍योंकि वर्तमान शरीरका 
पेज्ञागम अथोतू पेज विपयक झाखत्रको जाननेवाले जीवके साथ एकत्व पाया जाता है। 
परन्तु भाविशरीर और अतीतशरीरको नोगमद्रव्यपेज्ज संज्ञा नहीं दी जा सकती है, क्योंकि 
इन दोनों शरीरोंका पेज्जागमके साथ सम्बन्ध नहीं पाया जाता है ? 

समाधान-यह दोप उचित नहीं है, क्योंकि द्रव्याथिकनयकी दृष्टिस भूत, भविष्यत 
और बर्तमान ये तीनो शरीर शरीरत्वकी अपेक्षा एकरूप हैं, अतः एकत्वको प्राप्त हुए शरीर्में 
नोआगमद्रव्यपेज्ज संज्ञाकें मान लेनेमें कोई विरोध नहीं आता है । 

जो भविष्यकाल्में पेज्जविषयक शाखत्रको जाननेवाल्य होगा उसे भाविनोआगमभद्रन्य- 
पेज्ज कहते हैं । यह निश्चिष भी द्रव्याथिकनयकी अपेक्षासे बनता है, इसलिये जिसप्रकार 
भावि और भूत शरीरमें शरीरसामान्यकी अपेक्षा वर्तमान शरीरसे एकत्व मानकर नोआगम- 
द्रब्यपेज्ज संज्ञाका व्यवहार किया है उसीग्रकार वर्तमान जीव ही भविष्यमें पेज्जविषयक 
शाख्रका ज्ञाता होगा, अतः जीवसामान्यकी अपक्षा एकत्व मानकर वर्तमान जीवको भावि 
नोआगमद्गरव्यपेज्ज कहा है । 

कमपेज्ज और नोकमेपेज्जके भेदसे तद््यतिरिक्त नोआगमद्रव्यपेज्ज दो प्रकारका है। 
उनमेंसे कर्मतद्ग्यतिरिक्तनोआगमद्रव्यपेज्ज ख्रीवेद, पुरुषबेद, नपुंसकवेद, हास्य, रति, माया 


(चु० १२)ण च ता०, स० | >पयासिमवदिरित्तभेदण ण च भ०, भा० । 
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पुरिस-णवुंसयवेद-हस्स-रइ-माया-लोह-भेएण । कर्थ कम्माणं पेज्त्त ! आह्ादनहेतु- 
स्वात्‌ । एवमेदेसि णिक्खेवाणमत्थो सुगमों त्ति कट्ठु जइबसहाइरिएण ण वुत्तो | 

$ २१८, संपहि उत्तरणिक्खेवणट्टप (व-प-) रूवणट्ठ॑ सुत्ते भणदि- 

% णोआगमदब्वपेज लिविह-हिदं पेज्जं, खुद पेज्जं, पिय पेज । 
गउ़ुछगा च सतक्तभंगा | 

४ २१६, व्याध्युपशमनहेतुद्रेब्य हितम्‌ । यथा पित्तज्वगभिभूतस्य तदुपशमन- 
हेतुकटुकरो हिण्यादि! । जीवस्य आल्हादनहेतुद्धव्य सुखम्‌ , यथा ध्षुत्त॒डात्तेस्य मृष्टौदन- 
शीतोदके | एते प्रिये अपि भवत इति चेत्‌; न, छुवृड्वर्जितस्य एतयोरुपरि रुचेरभावात्‌ 
तत्रापंणाभावाद्वा। स्वरुचिविपयी कृत वस्तु प्रियम्‌ , यथा पृत्रादिः। एचमक्तास्रयो भड़ाः। 

8२२०, साम्प्रतं द्विसेयोग उच्यते | तद्यथा, द्राक्षाफल हित सुखशञ्व, पित्तज्वराभि- 


और ल्योभके भदसे सात प्रकारका है। 

शंका-खलरीवेद आदि कर्मोको पेज्ज कैसे कहा जा सकता है ? 

समाधान-क्योंकि ये खीवेद आदि कर्म प्रमज्ञताके कारण हैं, इसलिये इन्हें पेज्ज 
कहा गया है । 

इस प्रकार इन पूर्वोक्त निक्षेपोंका अथ सरल है, एसा सममकर यतिवृषभाचायने 
इनका अर्थ नहीं कहा है । 

8 २१८. अब आगेके निश्षपका प्ररूपण करनेके ल्यि सृत्र कहते हैं- 

% नोकम तद्बथतिरिक्त नोआगमद्रव्यपेज्ज तीन प्रकारका है-हितपेज्ज, सुख- 
पेज्ज और प्रियपेज्ज । इन तीनों म्थानोंके सात भज्ज होते हैं । 

8२१८. व्याधिके डपशमनका कारणभूत द्रव्य हित कहलाता है। जैसे, पित्तज्बरसे 
पीडित पुरुषके पित्तज्वरको शान्तिका कारण कड़बी कुटको नृंबड़ी आदिक द्रव्य हितरूप हैं। 
जीवके आनन्दका कारणभूत द्रव्य मुख कहलाता है। जेस, भूख ओर प्याससे पीड़ित पुरुषको 
सुधे बिने चावलोंसे बनाया गया भाव और ठंडा पानी सुखरूप है । 

शैका-शुद्ध भात और ठंडा पानी प्रिय भी हो सकते हैं ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि जो भूखा और प्यासा नहीं है उसकी इन दोनोंमें रुचि 
नहीं पाई जाती हे, इसलिये इन्हे यहाँ प्रिय द्रव्य नहीं कहा है । अथवा, यहाँ शुद्ध भात 
और ठंडे पानीमें प्रियरूप द्रव्यकी विवक्षा नहीं की है । 

जो बस्तु अपनेको रूचे उसे प्रिय कहते है। जेंसे, पुत्र आदि । इसप्रकार तीन भड्ग कद्द दिये। 

8 २२०. अब द्विसंयोगी भद्ग कहते हैं वे इसग्रकार हैं-दाग्व हितरूप भी है और 
सुखरूप भी है, क्‍योंकि वह पित्तज्वरसे पीड़ित पुरुपके स्वास्थ्य और आनन्द इन दोनोंका 
कारण देखी जाती है। 
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भूतस्य पुंसः खास्थ्यारहादनहेतुत्वात्‌ | यदाल्हादनहेतुस्तत्प्रियमेवेति द्राक्षाफले प्रियम- 
पीति किन्नोच्यते ? सत्यमेतत, किन्तु ट्विसंयोगविवक्षायां न शरिसंयोगाः; विरोधात्‌ १ । 
पिचुमन्दः हित: प्रियश्व, तिक्तग्रियस्य पित्तज्वराभिभृतस्य स्वास्थ्यग्रमहेतुत्वात्‌ । तिक्त- 
प्रियस्थ निम्ब: आल्हादनहेतुरिति सुखमपि किन्न भवेत्‌ इति चेत्‌; न; तत्र तथाविवक्षा- 
भावात्‌ २। क्षीरं सुख प्रियश्च, आमव्याध्यमिभूतस्य मधुरप्रियस्याल्हादनप्रेमहेतुत्वात , 
न हितम्‌; आमवद्धनत्वात्‌ ३। एबमेते त्रयो द्विसंयोगभड्जाः | गुडक्षीरादयो हित सुख 
प्रियश्व भवर्ति; स्वस्थस्य प्रियसुखहितहेतुत्वात्‌ ? । एवं त्रिसंयोगजः एक एवं भड्ढ। । 
सर्वभड्रसमासः सप्त ७। अन्रोपयोगी इलोक!- 
“तिक्ता च शीतलं तोय पुत्रादिमुद्रिका-(मृद्दीका-) फलम्‌ । 
निम्बक्षीरं ज्वरात्तत्य नीरोगस्य गुडादय: ॥१२०॥” 

शका-जो आनन्दका कारण होता है वह अप्रिय न होकर प्रिय ही होता है इस- 
लिये “दाख प्रिय भी है! ऐसा क्यों नहीं कहा है ? 

समाधान-यह कहना टीक है, परन्तु यहाँ पर द्विसेयोगी भड्डकी विवक्षा हे इसलिये 
त्रिसंयोगी भद्ग नहीं कहा है, क्योंकि ट्विसंयोगीकी विद्वेवक्षामें जिसंयोगी भद्गजके कहनेमें 
विरोध आता है । 

नीम हितरूप भी है और प्रिय भी हे, क्‍योंकि जिसे कड़वी वस्तु प्रिय है ऐसे पित्त- 
च्वरसे पीड़ित रोगीके स्वास्थ्य और श्रेम इन दोनोंका हेतु देखा जाता है । 

शेका-जिसे कड्आ रस प्रिय हे उसको नीम आनन्दका कारण भी देखा जाता है 
इसलिये नीम सुखरूप भी क्‍यों नहीं कहा है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि ह्विंसंयोगी भद्में नीम सुखरूपसे विवक्षित नहीं है । 

दूध सुखकर भी होता है और प्रिय भी होता है, क्योंकि जो आमव्याघिसे पीड़ित 
है और जिसे मधुर रस प्रिय है उसके दृध आनन्द और प्रेमका कारण देखा जाता है । 
किन्तु आमव्याधिवालेको दूध हितरूप नहीं है, क्योंकि बह आमरोगको बढ़ाता है । इस- 
प्रकार ये तीन ट्विसयोगी भज्ञ हैं । 

गुड़ और दूध आदि हितरूप, सुखकर और प्रिय होते हैं, क्योंकि वे स्वस्थ पुरुषके 
प्रेम, सुख और हितके कारण देखे जाते हैं । इसप्रकार त्रिसंयोगी भज्ग एक ही होता है । 
इन सभी भद्गोंका जोड़ सात होता है | इस विपयमें उपयोगी श्लोक देते हैं- 

//पित्तज्वरवालेको उसके उपशमनका कारण होनेसे कुटकी हित द्रव्य है। प्यासेको 
आननन्‍्दका कारण होनेसे ठंडा पानी सुखरूप है। अपनी रुचिका पोषक होनेसे पुन्नादिक 


(१) सुखप्रीतिहेगल० ॥ (२) “तिकता तु कटुरोहिण्याम्‌/-अनेकार्भस ० २।१७४। 
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प्रिय द्रव्य है। पित्तज्वर्वालेके स्वास्थ्य और आनन्दका कारण होनेसे दाख हित और 
सुखरूप द्रव्य है । पित्तज्वरसे पीड़ित रोगीको नीम हित और प्रिय द्रव्य है। आमव्याए 
धिबवाले मनुष्यको दूध सुख और प्रिय द्रव्य है। तथा नीरोग मनुष्यकों गुड़ आदिक हित, 
सुख और प्रिय द्रव्य हे ॥१२०॥” 

विशेषार्थ-नोआगम द्रव्य निश्षिपमें तब्यतिरिक्त पदसे ज्ञायकशरीर और भावीसे 
अतिरिक्त पदार्थोका ग्रहण किया है । इसके कर्म और नोकम इसप्रकार दो भेद हैं। कमे- 
तक््यतिरिक्त नोआगम द्रव्य निक्षेपका कथन ऊपर किया जा चुका है। नोकमे पदसे सह- 
कारी कारणोका ग्रहण किया जाता है इसलिये यहाँ नोकमंसे किन पदार्थोका ग्रहण करना 
चाहिये यह बताया गया है। पेज्ज और ट्रेपके भेदसे कपाय दो प्रकारकी है । द्वेषका 
कथन आगे किया गया है। प्रकृतमें पेज्जकी अपेक्षासे ही नोकम बतलाये गये हैं । पेज्जमें 
कहीं हित्तकी. कहीं सुखकी, कहीं प्रियकी, कहीं हित और सुखकी, कहीं हित और प्रियकी, 
कहीं सुख और प्रियकी तथा कहीं तीनोंकी अपेक्षा रहती है, अतए्व इनके सहकारी द्रव्य 
भी कहीं हितरूप, कहीं सुर रूप, कही प्रियरूप, कहीं हित-सुख, हित-प्रिय या सुखश्रियरूप 
और कही तीनों रूप कहे जाते हैं । बीरसेनस्वामीने उदाहरण देकर इसी बात को अच्छी 
तरह समझा दिया है । आगे इसी विपयको और स्पष्ट करनेके लिये कोप्ठक दिया जाता है- 



















८ वि अपेक्षाकृत नाम नोकम विवश्षा 
हितपेज्ज कड़वी तृबड़ी आदि | पित्तज्बरकी शान्तिकी 
अपेक्षा होने पर 
२ | सुखपेज्ज सुस्वादु भात आदि | भूखशान्तिकी विवक्षामें 
३ | प्रियपेज्ज पुत्रादि प्रमकी विवक्षा होने पर 
४ | हित-सुखपेज्ज दाख आदि स्वास्थ्य और आनन्दकी 
विवक्षा होने पर 
५ । हित-श्रियपेब्ज नीम आदि तिक्तप्रियके पित्तज्बरके दूर 
करनेकी विवक्षा होने पर 
६ | सुख-प्रियपेज्ज दूध आदि मधुरप्रियके आमव्याधिके क्‍ 
करनेकी विवक्षा होने पर 
७ | हित-प्रिय-सुखपेज्ज गुड़ आदि स्वस्थ पुरुषके तीनोकी 


अपेक्षा होने पर 

यहाँ पेज्ज भावके नोकमे दिग्वाये गये हैं, और पेज्जभाव हित, सुख तथा प्रिय इन 

तीनरूप या इनके संयोगरूप ही प्रकट होता है, अत: इस दृष्टिसे पेज्जभावकी बाह्यकारण- 
३५ 


२७४० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


# एर्द णेगभस्स । 

$ २२१, कुदो ? एब्म्मि चेव वत्थुम्मि कमेण अकमेण च हिंद-सुह् -पियभाव- 
ब्युवगमादो, हिंद-स॒ह-पियदब्वाणं पुधभूदाणं पि पेज़मावेण एअत्तब्शुवगमादों च । 

% संगह-ववहाराणं उज़ुस॒दस्स च संदर्य दव्व पेज । 

३२२२.ज॑ किंचि दव्ब णाम त॑ सच्व॑ पेज चेब; कस्स वि जीवस्स कम्हि वि काले 
सब्वदव्वाणं पेज़भावेण वहमाणाणमुवलंभादो । त॑ जहा, विस पि पेज, विसुप्पण्णजीवाणं 
कोहियाणं मरणमारणिच्छाणं च हिद-सुह-पियकारणत्तादो। एवं पत्थरतणिधणर्गिच्छु- 


रूप सामग्री सात भागोंमें बट जाती है । इस पेज्जभावका अन्तरंग कारण ख्रीवेद आदि 
उपयुक्त सात कर्मोका उदय है। उन्हींके निमित्तस हितादिरूप सात प्रकारके भाव प्रकट 
होते हैं। पर किस कर्मके उदयसे कौन भाव पैदा होता है ऐसा विवेक नहीं किया जा 
सकता है, क्योंकि प्रत्येक कर्मके निमित्तसे ये सात भाव हो सकते हैं । इसीग्रकार उपयुक्त 
द्रव्य ही नोकम हैं अन्य नहीं या उपयुक्त अपेक्षाभद ही उनकी उतपत्तिके कारण हैं. अन्य 
नही, एसा ए्कान्त नहीं समझना चाहिये। ये उपलक्षणमात्र हैँ । इनके स्थान पर हित- 
पेज्ज आदिरूप और दूसरे द्रव्य भी हो सकते हैं और उनके वैसा होनेमें अपेक्षाभेद भी 
हो सकता है। 

% यह तद्यतिरिक्त नोआगमद्रव्यपेज्जका सात भड्डरूप कथन नेगमनयकी 
अपेक्षासे है । 

$ २२१, शका-उक्त कथन नेगमनयकी अपेक्षासे क्यो है ! 

समाधान-चूंकि एक ही वस्तुमें क्रस और अफरमसे हित, सुख और प्रियरूप 
भाव स्वीकार किया है | तथा यदि हितद्र॒व्य, सुखद्रव्य और प्रियद्रव्यको प्रथक्‌ प्रथक्‌ भी 
लेवे तो भी उनमें पेज्जरूपसे एकत्व माना गया है, इसलिये यह सब कथन नेगमनयकी 
अपेक्षासे समझना चाहिये । अ्थौत्‌ यहां हित, सुख और प्रियको भेद और अभदरूपसे 
स्वीकार किया है, इसलिये यह नेगमनयका विपय है । 

६ संग्रह, व्यवहार और ऋजुस्नत्रनयकी अपेक्षा समस्त द्रव्य पेज्जरूप हे । 

8२२२. जगमें जो कुछ भी पदार्थ हैं वे सब पेज्ज ही हैं, क्योंकि किसी न किसी 
जीवके किसी न किसी कालमें सभी द्रव्य पज्जरूप पाये जाते हैं । उसका स्पष्टीकरण इस- 
प्रकार है-विष भी पज्ज हे, क्योकि विपमें उत्पन्न हुए जीवोंके, कोढी मनुष्योंके और मरने 
तथा मारनेकी इच्छा रखनेवाले जीवोंके विष ऋरमसे हित, सुख और प्रियभावका कारण 
देखा जाता है । इसीप्रकार पत्थर, घास, ईंधन, अग्नि और मुधा आदिसें जहां जिसप्रकार 
पेज्जभाव घटित हो वहां उसग्रकारसे पेज्जभावका कथन कर लेना चाहिये । 


(१) सब्वदव्व आ०, स० । 
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हाईणं जहासंभवेण पेजभाबो वत्तव्वों | परमाणुम्मि कथ पेजत्तं $ ण, विवेदमाणाणं 
हरिसुप्पायणण तन्थ वि पेजभावुवर्ल॑भादो । एदेसु णएसु संजोगर्भगा किमिदि ण संभ- 
बंति ? बुच्चदे, ण ताव संगहणए संजोगर्भगा अत्थि, एकम्मि संजोगाभावादो | ण 
पादेकमंगा वि अन्थि, एगप्पणाएं हिंद-पिय-सुहसरूवेण भेदाभावादों । 

४ २२३, उजुसुदे वि संजोगमंगा णत्थि; पुधभूददव्वाणं संजोगाभावादो | ण 
सरिसचे पि अत्थि; हिंद-पिय-सुहभावेण भिण्णाणं सरिसत्तविरोहादों। ण च एगेण 
पेजसदेण वाचियत्तादो एयत्त; सदभेदाभेदेहि वत्थुस्स मेदामेदाणमभावादी । ण पादे- 
कभंगा अत्थि, हिइ-सुह-पियभावेण अवधष्विददव्वाभावादों । 


शैका-परमाणुमें पज्जभाव केसे बन सकता है ! 

समाधान-यह शंका करना टीक नहीं है, क्योंकि परमाणुकी विशेषरूपसे जाननेवाले 
पुरुषोंके परमाणु हृपका उत्पादक है । अथात परमाणुके जाननेके इच्छुक मनुष्य जब उसे 
जान लेते हूँ तो उन्हें बड़ा हपे होता है, इसलिये परमाणुमें भी पेब्जभाव पाया जाता है। 

विशेषाथे-संग्रह,, व्यवहार और ऋजुसूत्र नय एक कालमें एक वस्तुको दोरूपसे 
ग्रहण नही कर सकते हैं, अतः इनकी अपेक्षा समस्त द्रव्य एक कालमें या तो पेब्जरूप ही 
होंगे या ठेपरूप ही । यहां पेज्ज भावका प्रकरण है, अत: यहां इन दीनों नयोंकी अपेक्षा 
समस्त द्रव्य पज्जरूप ही कहें हैं। इसीप्रकार पं्रभावके प्रकरणमें इन तीनों नयोकी 
अपेक्षा समस्त द्रव्य ्रपरूप ही कहे जाय॑ंगे। इन तीनों नयोमें संयोगी भंग क्‍यों नहीं 
बनते हैं इसका स्पष्टीकरण आगे प्रंथकारने स्वयं किया है । 

शका-इन संग्रह, व्यवहार और ऋजुसृत्रनयोमें संयोगी भंग क्‍यों सभव नहीं हैं ? 

समाधान-संग्रहनयम तो सैयोगी भंग संभव नहीं हैं, क्योंकि, वह सबको एक 
रूपस ही ग्रहण करता हैं, और एक में सयाग हो नहीं सकता हू । उसीप्रकार संग्रहनयमें 
प्रत्येक भंग भी संभव नहीं हैं, क्‍योंकि संग्रहनयमे एकत्वको बिवक्षा हे इसलिय उसकी 
अपेक्षा एक वस्तुके हित, प्रिय और सुखरूपस भद्‌ नही हो सकते हैं । 

४२२३. ऋजुसूत्रतयमें भी सयोगी भंग नहीं पाये जाते हैं, क्योंकि इस नयकी दृष्टिसे 
प्रथकृभूत द्रव्योगें संयोग नहीं हो सकता है । तथा इस नयकी अपेक्षा द्रब्थोमं सदशता 
भी नहीं पाई जाती है जिससे उनमें एकत्व माना जावे, क्योंकि जो पदार्थ हित, सुख और 
प्रियरूपस भिन्न भिन्न हैं उनमें सदशताके माननेमें विरोध आता है । यदि कहा जाय कि 
हित, प्रिय ओर सुखरूप द्रव्य एक पेज्ज शब्दके बाच्य हैं. इसलिये उनमें एकत्व पाया 
जाता है, सो भी कहना ठीक नहीं हे, क्योंकि अब्दोंके भेदसे बस्तुमें भद और शब्दोके 
अभेदसे बस्तुमें अभेद नहीं होता है । उसीप्रकार ऋजुसूत्रनयमें प्रत्येक भंग भी नहीं पाये जाते 
हैं, क्योंकि एक द्रव्य हित, सुख और श्रियरूपसे सबेदा अवस्थित नहीं पाया जाता है । 


२७६ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


8२२४, एवं ववहारणयस्स वि वत्तव्वं; अभेदे लोगववहाराणुबबत्तीदो। अभेदेण 
वि लोगे ववहारो दीसइ त्ति चे; ण; तस्स संगहणयविसयत्तादो। मेदाभेदववहारों कस्स 
णयस्स विसओ १ णगमस्स; भेदाभेदे अवलंबिय तदुष्पत्तीदो | तदो तिण्हं णयाणं 
सव्बदव्ब॑ पज्ञमिंदि जे भणिदं त॑ सुघर्ड ति दहवव्वं । 

# 'भावपेज्ज ठवणिज्ञ । 

४२२७४. इसीप्रकार व्यवहारनयकी अपेक्षा भी कथन करना चाहिये। क्योंकि व्यव- 
हारनय भेद्प्रधान हे, और संयोगी भंग अभेद्रूप हैं, अतः यदि अभेदरूप संयोगी भ्नगोंको 
माना जायगा तो लोकव्यवहार नहीं बन सकता है । 

शंका-अभेदरूपसे भी छोकमें व्यवहार देखा जाता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि अभदरूपसे जो लोकव्यवहार दिखाई देता है वह संग्रह 
नयका विपय है । 

शंका-भेदाभेदरूप व्यवहार किस नयका विपय है ? 

समाधान-भेदाभेदरूप व्यवहार नेगस नयका विषय है, क्योकि भेदाभेदका 
आहम्बन लेकर नगमनयदी प्रवृत्ति होती है । 

अत; संग्रह, व्यवहार और ऋजुसूत्र इन वीन नयोंकी अपेक्षा समस्त द्रव्य पेज्जरूप 
हैं यह जो सूत्रमें कहा गया हे वह अच्छीतरह घटित होता है ऐसा सममना चाहिये । 

पिशेषाथे-सेग्रहनय एक साथ या क्रमस एक या अनेक पदार्थोको विवक्षाभेदसे या 
अनेकरूपसे नहीं ग्रहण कर सकता है । संग्रहनयका विपय अभेद है और सभी पदार्थ 
पेज्जरूप भावकी विवक्षा होने पर पेज्जरूप हो सकते हैं अतः यह नय सभीको पज्जरूपसे 
ही ग्रहण करता है । व्यवह्यरनयका जिपय यद्यपि भेद हे इसलिये उसमें प्रिय, हित आदि 
प्रत्येक भंग बन जाना चाहिय | पर जो प्रिय है वही कालान्तरमें या अन्यकी अपेक्षासे 
हितरूप या सुखरूप भी हे और यह सब भेदाभेद व्यवहारनयका विषय नहीं है। अतः 
यह नय भी सभी पदार्थाकों पेज्जरूपसे ही ग्रहण करता है । ऋजुसूत्र नयका विषय एक 
है । उसकी दृष्टिसे एक अनेकरूप या अनेक एकरूप होता ही नहीं हे अतः ऋजुसूत्रनय 
भी सभीको एथक प्रथक्‌ पेज्जरूपसे ही ग्रहण करता है। यहां यह कहा जा सकता है कि 
बह किसीको हितरूप और किसीको सुखरूप ग्रहण कर ले | यद्यपि ऐसा हो सकता है पर 
हितादिभाव पेज्जके भेद हैं और यह उसका विषय नहीं होनेसे ऋजुसूत्रनयकी दृश्टिमें 
पेज्जके हितादिरूपसे भेद नहीं किये जा सकते हैं ।इतने कथनसे यह स्पष्ट हो जाता है कि 
हितादिरूप सात भंग नेगमनयकी अपेक्षासे ही हो सकते हैं संग्रह, व्यवहार और ऋजु- 
सूत्रनयकी अपेक्षासे नहीं । 

% भावपेजका कथन स्थगित करते हैं। 


गा० 2३-१५ ] दोसे णिक्खेक्परूवणा २७७ 


$ २२५, कुदो ? भावपेज़भावदोसाणमेगवारेण बारसअणियोगह्वारेहि परूवणं । 
पुध-पुधतात्तिणहि अणियोगद्दारेहि तेसिं परूवणा किण्ण कीरदे १ ण; गेथर्स बहुत्तप्प- 
संगादो, पृधपरूवणाए फलाणुबलंभादो च | 


# दोसो णिंक्खिवियव्वों णामदोसो ह्ृवणदोसो दव्वदोसो भाव- 

दोसो चेदि। 

$ २२६, ताव णिक्खेवसुत्तत्थं मोत्तण णिक्खेवसामिणयपरूवर्ण कस्सामों। 
कुदो ? इमो णिवखेवो इमस्स णयरस विसयभूदों त्ति जाव णावगदं ताव णिक्खेवत्थाव- 
गमाभावादो । 

# णेगम-संगह-ववहारा सब्वे णिक्खेवे इच्छति । 

$ २२७, सुगममेदं; पुंठ्वे बहुसो परूविदत्तादों । 

%# उजुसु दो ट्रवणवज्न | 

३ २२५. शेका-भावपेज्जका कथन स्थगित क्‍यों करते हैं १ 

समाधान-चूंकि भावपेज्ज और भावदोष इन दोनोंका एकसाथ बारह अनुयोग- 
द्वारोंके द्वारा कथन किया जायगा इसलिये यहां भावपज्जका कथन स्थगित करते हैं। 

शंका-बारह अनुयोगद्वारोंके द्वारा भावपेज्ज और भावदोपकी श्ररूपणा प्रथक्‌ प्रथक्‌ 
क्‍यों नहीं की ? 

सप्राधान-नहीं, क्योंकि भावपेज्ज और भावदोपका बारह अनुयोगद्वारोंके द्वारा प्रथक्‌ 
पृथक प्ररूपण करनेसे ग्रन्थका विस्तार बहुत बढ़ जायगा और इससे कोई लाभ भी नहीं 
है, इसलिये इनका प्रथक्‌ प्रथक्‌ अरूपण नहीं किया हे । 

%# नामदोष, स्थापनादोष, द्रव्यदीपष और भावदोष इसप्रकार दोषका नित्तेप 
करना चाहिये । 

8 २२६. इस निशक्षेपसृत्रके अथेको छोड़कर, किस निश्चिपका कोन नय स्वामी है, 
अरथात्‌ कौन नय किस निश्षेपको विषय करता है, इसका पहले कथन करते हैं, क्योंकि 
यह निक्षेप इस नयका विषय हे यह जब तक नहीं जान लिया जाता है तब तक निश्षिपके 
अथका ज्ञान नहीं हो सकता है । 

% नेंगम, संग्रह और व्यवहारनय सभी नित्तेपोंकों स्वीकार करते हें । 

$ २२७. यह सूत्र सुगम है, क्योंकि पहले इसका विस्तारसे कथन कर आये हैं । 

न्‍ ऋजु्त्रनय स्थापना नित्तेपकों छोड़कर शेष तीन नित्तेपोंको स्वीकार 
करता हैं । 


(१) “दूसंति तेण तम्मि व दूसगमह देसण व दोसो त्ति। देसो च सो चउद्धा दव्वे कम्मेयरविय- 
गो ॥-बि० भा० गा० २९६६। (२) पु० ह१९-२६४ । 


र७८ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 


$ २२८. कुदो द्ृवणा णत्थि ? दच्ब-खेत्तकालभावभेएण भिण्णाणमेयत्ताभावादी, 
आअण्णत्थम्मि अण्णन्थस्स बुद्धीए दृवणाणुववत्तीदो च। ण च बुद्धिवसेण दब्वाणमेयत्त 
होदि; तहाणुबलंभादो | दच्बाहियणयमास्सिदूण हिदणामं कथसजुसुदे पञ्रवट्टिए संभवइ 
ण; अत्थणएसु सदस्स अस्थाणुसारित्ताभावादो। सदववहारे चप्पलए संते लोगवबहारो 


$ २२८. शंका-ऋजुसत्रनय स्थापनानिक्षेपको क्‍यों नहीं विषय करता है ? 

समाधान-क्योंकि ऋजुसत्रनय द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावके भदसे पदा्थोको भेदरूप 
ग्रहण करता है, इसलिये उनमें एकत्व नहीं हो! सकता है और इसीडिये बुड्धिके द्वारा अन्य- 
पदाथमें अन्य पदाथेकी स्थापना नहीं की जा सकती है, अतः ऋजुसूत्रनयमें स्थापना 
निक्षेप सम्भव नहीं है । 

यदि कहा जाय कि भिन्न द्रव्योमें बुद्धिके द्वारा एकत्व सम्भव है, सो भी कहना 
ठीक नहीं है, क्‍योंकि भिन्न द्रव्योमें चुद्धिके द्वारा भी एकत्व नहीं पाया जाता है । 

शंका-नामनिक्षेप द्रव्याथिकनयका आश्रय लेकर होता है और ऋजुसत्र पर्यायार्थिक- 
नय हे, इसलिये उसमें नामनिक्षेप केसे सम्भव है ? 

समाधान-नहीं, क्योकि अर्थनयमें शब्द अपने अथका अनुसरण नहीं करवा है अथीन्‌ 
नामनिक्षेप शब्दके अथेका अनुसरण नहीं करता है । तथा अथनयमें भी यही बात है । 
अतः अथेनय ऋजुसत्रमें नामनिश्चेप सम्भव है । 

विशेषाथ-शब्दनय लिझ्ञादिके भेदसे, समभिरूढ़नय व्युत्पत्तिके भेदसे और एबं- 
भूतनय क्रियाके भेदसे अथको ग्रहण करता है, अतः तीनों शब्दनयोंमें शब्द अथंका अननु- 
सरण करता हुआ पाया जाता है। परन्तु अर्थनयोंमें शब्द इसप्रकार अर्थभेदका अनुसरण नही 
करता है । वहाँ केवल संकेत ग्रहणकी ही मुख्यता रहती हे, क्योंकि अर्थनय टब्दगत धर्मोके 
भेदसे अथमें भंद नहीं करते हैं । “पुष्यस्तारका' कहनेसे यदि “पुष्य नक्षत्र एक तारका हैं! 
इतना बोध हो जाता है तो अथनयोंकी दृष्टिमें पर्याप्र हैं । पर शब्द नय इस प्रयोगको ही 
दीक नहीं मानते हैं, क्योकि पुलिज्ञ पृष्य शब्दका खीलिद्भ तारका शब्दके साथ सम्बन्ध 
नहीं हो सकता । तथा इन शब्दोंमें जब कि लिड्लभद पाया जाता हें तो इनके अथ्में भी 
अन्तर होना चाहिये । यही सबब है कि ऋजुसृत्रनयके अर्थनय होने पर भी उसमें नाम- 
निक्षेप बन जाता है। 

शंका-यदि अथेनयोंमें शब्द अर्थका अनुसरण नहीं करते हैं तो शब्द व्यवहारको 

(१) “चत्वारोष्थाश्रया: ग्रेपास्तरय शब्दत,-सिद्धिवि० टी० प० ५१७। “चत्वारोड्र्थनया होते 
जीवाद्यर्थव्यपाश्रयात्‌ । त्रयः शब्दनया: सत्यपदविद्या समाश्चिता: ॥-लरूघी० इलों० ७२। अकलडू:० टि० 


पृ० १५२। “अत्थप्पवर सह्ोवसज्जण चत्युमुज्जुसुत्तता। सह्पहाणमत्योवसज्जण सेसथा विति ॥- 
बिशेषा० गा० २७५३ । 


] 
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सयलो वि उच्छिज्दि त्ति चे; होदु तदुच्छेदो, किन्तु णयस्स विसओ अम्मेहि परू- 
विदो । सब्ब ( सद्द ) व्थणिरवेक्खा अत्थणया त्ति कथं णब्बदे ! लिंग-संखा-काल- 
कारय-पुरिसुवग्गहेसु वियहिचारदंसणादो | कथ्थ पजवट्ठिए उजुसुदे दव्वणिक्खेबस्स 
सम्भवो ? ण; अप्पिदवंजणपजञञायस्स वइमाणकालब्भंतरे अणेगेसु अत्थवंजणपज्ाएसु 
संचरंतवत्थूवलम्भादो । 

# सदहणयस्स णाम भावो च | 

$ २२६, अणेगेसु घडत्थेसु दव्व-खेत्त-काल-भावेहि पुधभूदेसु एको घडसहो वह्द- 
माणो उवलब्भदे, एबम्रुवलब्भमाणे कथ सदणए पजवध्धिए णामाणिक्खेवस्स संभवों त्ति ९ 
ण; एदम्मि णए तेसिं घडसद्या्ं दव्व-खत्त-काल-भाववाचियभावेण मिण्णाणमण्णया- 
असत्य मानना पड़ेगा, और शब्द व्यवह्ारको असत्य मानने पर समस्त लोकव्यवहारका 
व्युच्छेद हो जायगा ? 

समाधान-यदि इससे समस्त लोकव्यवहारका उच्छेद होता हैं तो होओ किन्तु यहाँ 
हमने नयके विपयका प्रतिपादन किया है । 

शंका-अर्थनय शब्दा्थंकी अपेक्षाके बिना अ्रवृत्त होते हैं, यह केसे जाना जाता हैं. ! 

समाधान-क्योकि अर्थनयोंकी अपेक्षा लिड्ढ, सेख्या, काठ, कारक, पुरुष और उपग्रह 
इनमें व्यभिचार देखा जाता हैं अथीत्‌ अ4नय शब्दनयकी तरह लिझ्भादिकके व्यभिचारको 
दोप नहीं मानता और लिझ्लादिकका भद होते हुए भी वह पदा्थको भेदरूप भ्रहण नहीं 
करता । इससे जाना जाता है कि अथेनय शब्दार्थकी अपेक्षा नहीं करके ही भ्रवृत्त होते हैं। 

शंका-ऋजुसूत्र पयोयाथिकनय हे, अनः उससें द्रव्यनिक्षेप केस संभव हे ? 

समाधान-नही, क्योकि व्यज्ञनपर्यायकी मुख्यतासे ऋजुसूत्रनय वतेमानकालके भीतर 
अनेक अर्थपर्याय और व्यज्जञनपर्यायोमें सम्बार करते हुए पदाथका ग्रहण करता है, इसलिये 
ऋजुसूत्र नयमें द्रव्यनिक्षेप सम्भव है । 

% नामनित्षेप और भाषनिक्तेप शब्दनयका विषय है | 

8२२२. शेका-द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावकी अपेक्षा भिन्न भिन्न अनेक घटरूप 
पदार्थोमें एक घट शब्द प्रवृत्त होता हुआ पाया जाता हे । जब कि घट दाब्द इसप्रकार 
उपलब्ध होता हैँ ओर शब्दनय पर्यायार्थिक नयका भेद हे, तब दशब्दनयमें नामनिश्षेप 
केसे सम्भव है ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि इस नयमें द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावरूप वाचकभावसे 
भेदको प्राप्त हुए उन अनेक घट शब्दोंका परस्पर अन्बय नहीं पाया जाता है । अर्थात्‌ 
यह नय द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावके भेदसे ग्रब्त्त होनेवाले घट शब्दोको भिन्न मानता 


(१) ण एद हि-णए देसि स० । 
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भावादो । तत्थ संकेयर्गहणं दुग्घ्ड त्ति चे ? होदु णाम, फ्रिंत णयरस विसओ परू- 
विजदे, ण च सुणएसु कि पि दुग्घडमत्थि । अथवा, बज्भत्थे णामस्स पवुत्ती मा होउ 
णाम, तह वि णार्मणबर्खेबी संभवइ चेव; अप्पाणम्मि सव्वसद्याणं पउत्तिदंणादों। 
ण च बज्भत्थे वइमाणो दोससदहो णामणिक्खेबों होदि; विरोहादो । 

$ २३०, णाम-हवणा-आगमदबव्ब-णोआगमदबव्बजाणुगसरीर-भवियाणिवखे वा सुगमा 
त्ति कटूठु तेसिमत्थमभाणिय तच्बदिरित्ततो आगमदव्वदोससरूवपरूवणह् मुत्तरसुत्त भमणदि- 

# णोआगमदबव्वदोसो णाम ज॑ दव्व जेण उबघादेण उबवभोगं ण 
एदि तस्स दव्वस्स सो उवधादो दोसो णाम । 
है । और इसप्रकार शब्दनयमें नामनिक्षेप बन जाता है | 

शंका-यदि ऐसा है तो शब्दनयमें संकेतका ग्रहण करना कठिन हो जायगा, अर्थात्‌ 
यदि झब्दनय भिन्न भिन्न घटोंमें प्रवृत्त होनेवाले घट शब्दोंको भिन्न भिन्न मानता है तो 
शब्दनयमें “इस घट शब्दका यह घटरूप अथ है! इसप्रकारके संकेतका ग्रहण करना कठिन 
हो जायगा, क्योंकि उसके मतसे भिन्न भिन्न वाच्योंके वाचक भी भिन्न भिन्न ही हैं और 
ऐसी परिस्थितिमें व्यक्तिशः संकेत ग्रहण करना शक्य नहीं है ? 

समाधान-शब्दनयमें संकेतका ग्रहण करना यदि कठिन होता है तो होओ फिन्तु 
यहां तो शब्दनयके विषयका कथन किया है । 

दूसरे सुनयोंकी प्रवृत्ति सापेक्ष होती है इसलिये उनमें कुछ भी कठिनाई नहीं है । 
अथवा शब्दनयकी अपेक्षा बाह्य पदार्थमें नामकी प्रवृत्ति मत होओ तो भी शब्दनयमें नाम- 
निक्षेप संभव ही है, क्योकि सभी झब्दोंकी अपने आपकमें प्रवृत्ति देखी जाती है। अर्थात्‌ 
जिस समय घट शब्दका घटशब्द ही वाच्य माना जाता है बाह्य घट पदार्थ नहीं उस 
समय शब्दनयमें नामनिक्षेप बन जाता है । यदि कहा जाय कि बाह्य पदार्थमें विद्यमान 
दोष शब्द नामनिशक्षिप होता है, अर्थात्‌ जब दोष झब्द बाह्य पदाथमें प्रवृत्त होता है तभी 
वह नामनिक्षिप कहलाता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि ऐसा माननेमें विरोध 
आता है । अथोतू्‌ इस नयकी दृष्टिसे दोष शब्दकी प्रवृत्ति सात्मामें होती है। बाह्य अर्थमें 
उसकी ग्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है । 

$ २३०. नामनिश्षिप, स्थापनानिक्षेप, आगमद्रव्यनिशक्षेष और नोआगमद्रव्यनिश्षेपके 
दो भेद ज्ञायकशरीर और भावी ये सब निशक्षेप सुगम हैं ऐसा समककर इन सब निश्षिपोंके 
स्वरूपका कथन नहीं करके तक्ष्यतिरिक्तनोआगमद्रव्यदोपषके स्वरूपका कथन करनेक्े लिये 
आगेका सूत्र कहते हैं । 

# जो द्रव्य जिस उपधातके निमित्तसे उपभोगका नहीं प्राप्त होता है, वह उपधात 
उस द्वव्यका दोष है। इसे ही तद्बथतिरिक्तनोआगमद्ग॒व्यदोष समझना चाहिये । 
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8 २३१, एन्थ चोदओ भणदि दव्वादों दोसों पृधभूदों अपुधभूदों वा! ण ताव 
पुधभूदो; तस्स एसो दोसो त्ति संबंधाणुववत्तीदी । ण च एसो अण्णसंबंधणिबंधणो; 
अणवत्थाबत्तीदों । ण च अपुघभूदो; एकम्मि विसेसगविसेसियभावाणुववत्तीदों त्ति 
एत्थ परिहारों वुच्दे-सिया पुधभूद॑ पि विसेसणं, सेंधवसादियाएं सावियाए अजज़ो 
खबर्णाहिओ पूजिदो त्ति सावियादों पुधभूदाए वि सादियाएं विसेसणभावेण वद्धमा- 
णाए उबलंभादो। णाणवत्था वि; पच्मासत्तिणिबंधणस्स विसेसणस्स अणवत्थाभावादों । 
सिया अपुधभूद पि विसेसणे; णीलुप्पलमिदि उप्पलादो देसादीहि अभिण्णस्स 
णीलग्रुणस्स विसेसणभात्रेण वद्दमाणस्स उबलंभादी | तम्हा भयणावादम्मि ण एस 
दोसो त्ति। 


$ २३१, शका-यहा पर शंकाकार कहता है कि द्रव्यसे दोप भिन्न है कि अभिन्न । 
भिन्न तो हो नहीं सकता है, क्योंकि भिन्न मानने पर यह दोप इस द्रव्यका है' इस प्रकारका 
संबन्ध नहीं बन सकता है।यदि कहा जाय कि किसी भिन्न संबन्धके निर्मित्तसे यह दोप 
इस द्रव्यका है' इसप्रकारका संबन्ध बन जाता है, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि 
ऐसा माननेमें अनवस्था दोप प्राप्त होता है । अर्थात्‌ जैसे 'यह दोप इस द्रव्यका है" इस 
ठ५वहारके लिये एक अन्य सम्बन्ध मानना पड़ता है उसी तरह उस सम्बन्धको उस द्रव्य 
और दोपका माननेके छिये अन्य सम्बन्ध मानना पड़गा ओर इसप्रकार अनवस्था दोप प्राप्त 
टोगा । यदि कहा जाय कि द्रव्यसे दोप अभिन्न है, सो भी कहना टीक नहीं हे, क्योंकि 
द्रव्यस दोपको अभिन्न मानने पर द्रव्य और दोप ये दो न रहकर एक हो जाते हैं और 
एक पदाथमें विशेपषण-विशष्यभाव नहीं बन सकता है । 

समाधान-अब यहाँ इस झंकाका परिहार करते हैं-विशेष्यसे विशेषण कथंचित्‌ 
प्रथम्भूत भी होता है। जैसे, 'रिग्धुदेशकी साड़ीसे युक्त श्राविकाने आज आये क्षपणा- 
घिपकी ( आचार्यकी ) पूजा की' यहाँ पर श्राविकासे साड़ी भिन्न हे तो भी बह श्राविकाके 
विशेषणरूपस पाई जाती है। ऊपर विशेषणकों विशेष्यसे भिन्न मानकर जो अनवस्था 
दोप दे आये हैं वह भी नहीं आता है, क्‍योंकि जो विशेषण संबन्धविशेषक्े निमित्तसे 
होता है उसमें अनवस्था दोप नहीं आता है। 

तथा कथंचित अभिन्न भी विशेषण होता है। जैसे, नीलोत्पल | यहाँ पर नील 
गुण उत्प८ल (कमल ) से देशादिककी अपक्षा अभिन्न हे तो भी वह उसके विशेषणरूपसे 
पाया जाता है। इसलिये विशपणको विदोष्यसे स्ेथा भिन्न या सबेथा अभिन्न मानकर 
जो दोप दिये हैं वे भजनावाद अथीत स्याद्वादमें नहीं आते हैं । 

इसप्रकार द्रव्य और दोपमें अनेकान्त दष्टिसे भेद और अभेद बतलछाकर जिस 


(१) खवणाहिण पू-अ०, आ०. स० । 
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# ले जहा । 

$ २३२, केण दोसेण दब्बमुवभोग ण गच्छदि त्ति एदेण पुच्छा क॒दा । 

# सादियाए अग्गिदद्ध वा मूसयमक्खिय वा एवमादि। 

8२३३, अग्गिदद्धं अग्गिदहण, मूसय मक्खियं मूसपभवखणमिदि वत्तव्बं ? कुदो ९ 
भावसाहणम्मि दोण्हं सद्दा्ण णिप्पत्तिदंसणादो। एदं देसामासियवयणं | त॑ कुदो णव्बदे ! 
'एवमादि' वयणादी | सादियाए अग्गिदाहो मूसयभक्खणं च दोसो त्ति कुदो णव्बदे ! 
दद्धसादियपरिहियम्हेलियाए दोहग्गालच्छिसमागमदंसणादो । 

# भावदोसो ट्ृवणिज्ञो । 

8 २३४. केण कारणेण १ गंथबहुत्तमएण | 


दोषके कारण द्रव्य उपभोगको भ्राप्त नहीं होता है उस दोपको बतलानेके लिये प्रच्छासूत्र 
कहते हैं- 

£ वह उपघात दोष कौनसा है । 

४ २३२. किस दोपसे द्रव्य उपभोगको नहीं प्राप्त होता है, इस सूत्रके द्वारा इस- 
प्रकारकी प्रच्छा की गई है । 

साड़ीका अग्निसे जल जाना अथवा चूहोंके द्वार खाया जाना तथा इसीग्रकार 
और दूसरे भी उपघात दोष हैं। । 

६२३३. इस सूत्रमें अग्निदग्धका अर्थ अग्निके द्वारा जल जाना और मृपकभक्षितका 
अर्थ मूपकोंके द्वारा खाया जाना करना चाहिये, क्योंकि दग्ध और भक्षित इन दोनों 
शब्दोंकी भावसाधनमें निष्पत्ति देखी जाती है । 'सादियाए अग्गिदद्ध वा मूसयभक्खियं वा 
एवमादि' यह बचन देशामपंक है । 

शका-यह केसे जाना कि यह सूत्रवचन देशामषक है ? 

समाधान-सत्रमें आये हुए 'एबमादि' पदसे जाना जाता है कि यह वचन 
देशामर्पक है। 

शंका-साड़ीका अग्निसे जल जाना और चूहोंके हारा खाया जाना दोष है यह 
केसे जाना ! 

समाधान-जो ख्री जी हुई साड़ीको पहनती है उसके दुर्भाग्य और अलक्ष्मीका 
समागम देखा जाता है, इससे जाना जाता है कि साड़ीका अग्निसे जल जाना आदि दोष है । 

# भावदोषका कथन स्थगित करते हें । 

8६ २३४. शेका-भावदोपषका कथन स्थगित क्‍यों करते हैं ? 

समाधान-उसके कथन करनेसे अन्थके बहुत बढ़ जानेका भय है । 


(१) ता० प्रतौ अत्र सूत्रसूचक चिह्ठ॑ नास्ति । 


गा० १३-१५ ] कसाए णिक्खेवपरूवणा २८३ 


# कसाओ ताव णिक्खिवियव्वों णामंकसाओ हृवणकसाओ 
दव्वकसाओ पच्चयकसाओ समुप्पत्तियकसाओ आदेसकसाओ रसक- 
साओ भावकसाओ चेदि। 

8 २३५, णिक्खेवत्थं मोत्तण कसायसामियणयाणं परूव्ण ताव कस्मामों । 
कुदो ? अण्णहा णिक्खेवत्थावगमाणुत्रवत्तीदों । 

# णेगंमो सब्वे कसाए इचछदि। 

$ २३६, कुदो ! संगहासंगहसरूवणेगमम्मि विसयीकयसयललोगववहारम्मि 
सव्बकसायसंभवादो । 

# संगैहववहारा समुप्पत्तियकसायमादेसकसायं च अव्णेंति। 

$ २३७, कि कारणं ? समुप्पत्तियकसायस्स पच्चयकसाएं अंतब्भावादों। कुदो ! 

# नामकपाय, स्थापनाकपाय, द्रव्यकपाय, प्रत्ययकपाय, समुत्पत्तिककपाय, 
आदेशकपाय, रसकषाय और भावकषाय इसप्रकार कपायका निक्षप करना चाहिये । 

$ २३५. इस निशक्षिपसूत्रके अथेंको छोड़कर किस कषायका कौन नय स्वामी है इसका 
प्ररूपण करते हैं, क्योंकि यदि ऐसा नहीं किया जायगा तो निक्षेपके अथका ज्ञान नहीं हो 
सकता है । 

% नेगमनय सभी कपायोंकों स्वीकार करता है । 

६ २३६. शैका-नैगमनय सभी कपायोंको क्‍यों खीकार करता है ? 

समाधान-नेगमनय भेदाभेदरूप है ओर समस्त लछोकव्यवहारकों विपय करता है, 
इसलिये उसमें नामकपाय आदि सभी कपायें सम्भव हैं । 

# संग्रहनय और व्यवहारनय समुत्पत्तिककपाय और आदेशकषायको स्वीकार 
नहीं करते हैं । 

8 २३७, शेका-इसका क्‍या कारण है ? 

समाधान-क्योंकि समुत्पत्तिककपायका प्रत्ययकपायमें अन्तभोव हो जाता है । अतः 
इन दोनों नयोंकी अपेक्षा समुत्पत्तिक नामकी अछग कपाय नहीं है । 

( १) “णाम ठवणा दविए उप्पत्ती पच्चए ये आभाएसो। रसभावकसाए य तेण य कोहाइया 
चउरो ॥”-आचा० नि० गा० १९० ॥ विशेषा० गा० २९८० । (२) तुलना-“भाव॑ सहाइनया अटदविह- 
मसुद्धनेगमाईया । आएसुप्पत्तीओं सेसा ज पच्चयविगप्पा ॥--शब्दादिनया भावकपायमेवेकमिच्छन्ति निरुपच- 
रितत्वात्‌ नाधस्त्यान्‌ सप्त, तथा नेगमादीया नेग्रमव्यवहारसंग्रहा अविशुद्धा ये तेडप्टविधमपि॥ तथा शेषा: 
शुद्धनेगमव्यवहा रसंग्रहा ऋसूत्रश्च नादेशोत्पत्तिकषायद्यमिच्छन्ति । कि कारणमित्याह-यत्‌ यस्मात्तौ प्रत्यय- 
विकत्पौ प्रत्ययकषायात्‌ मध्यमादभिन्नौ बन्धकारणाज्जायमानत्वाविशेषात्‌ ।-बिज्ञेषा० को० गा० ३५५४। 
“तत्र नेगमस्य सामान्यविशेषरूपत्वात्‌ नेकगमत्वाच्च तदभिप्रायेण सर्वेष्पि साधवों नामादय. ।”-आचा० 


नि ज्ञी० गा० १९० (३) “सप्रहव्यवहारों तु कषायसम्बन्धाभावाद्‌ भादेशसमुत्पत्ती नेच्छतः ।-आच्ा० 
नि० शी० गा० १९०। 


२८५४ जयघत्रलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती १ 


पञ्चओ दुविहो-अब्मंतरो बाहिरो चेदि | तत्थ अब्मंतरो कोधादिदव्बकम्मक्खंधा अण- 
ताणंतपरमाणुसमुदयसमागमसमुप्पण्णा जीवपदेसेहि एयत्तमुवगया पयर्डि-ट्टिदि-अणुभा- 
गर्भेयभिण्णा । बाहिरो कोधादिभावकसायससुप्पत्तिकारणं जीवाजीवप्पयं बज्ञदव्बं। 
तत्थ कसायकारणत्तं पडि भेदाभावेण सम्नप्पत्तियकसाओ पद्चयकसाए पविद्दो । 

$ २३८, आदेसकसाओ वि ठवणकसाए पविसदि । कुदो ! सब्भावद्धवणप्पय- 
आदेसकसायस्स सब्भावासब्भावद्ववणावगाहिटद्ववणाणिक्खवम्मि उवलंभादो । 

# उजखुदों एदे च ठवर्ण च अवणेदि । 

शंका-समुत्पत्तिककपायका प्रद्ययकपायमें अन्तर्भाव क्‍यों हो जाता है ? 

समाधान-क्ष्योकि आमभ्यम्तर प्र्यय और बाह्मग्रययके भेदसे प्रत्यय दो प्रकारका है। 
उनमेंसे अनन्तानन्त परमाणुओंके समुदायके समागमसे उत्पन्न हुए और जीवप्रदेशोंके साथ 
एकत्वको प्राप्त हुए तथा श्रकृृति स्थिति और अनुभागके भेदस भिन्न क्रोधादिरूप द्रव्यकर्म के 
स्कन्धकों आभ्यन्तरप्रद्यय कहते हैं । तथा क्रोघादिखू्प भावकपायकी उत्पत्तिका कारणभूत 
जो जीव और अजीवरूप बाह्मद्रव्य है वह बाह्मप्रयय है। कपायके कारणरूपसे समुत्पत्तिक- 
कपाय और प्रत्ययकपाय इन दोनोंमें कोई भेद नहीं है, इसलिये समुत्पत्तिककपाय 
प्रत्यवकपायमें गभित हो जाती है । 

8 २३८. उसीप्रकार उक्त दोनों नयोंकी अपेक्षा आदेशकपाय भी स्थापनाकपायमें 
अन्तभूत हो जाती है, क्योंकि आदेशकपाय सद्भावस्थापनारूप हे. और स्थापनानिश्लेप 
सद्भाव और असड्ाव स्थापनारूप है अत: आदेशकपायका स्थापनाकपायमे अन्तभाव 
पाया जाता है । 

विशेषार्थ-भेदाभेद नेगमनयका विपय है संग्रहनय और व्यवहार नयका नहीं | अतः 
समुत्पत्तिककपाय ओर आदेशकपायको य दोनों नय नहीं स्वीकार करते हैं, क्योकि समुत्पत्तिक- 
कषाय प्रत्ययकषायस और आदेशकपाय स्थापनाकपायसे भिन्न भी हे और अभिन्न भी । 
जब प्रत्ययके दो भेद करके बाह्मप्रत्ययको अलग गिनाते हैं तब वह समुत्पत्तिककपाय कहा 
जाता है और जब प्रत्ययसामान्यकी अपेक्षा विचार किया जाता हूँ तब समुत्पत्तिककपायका 
प्र्यकपायमें अन्तभाव हो जाता हे । इसीप्रकार जब स्थापनाके दो भेद करके सद्भाव- 
स्थापनाको अलग गिनाते हूँ तब वह आदेशकपाय कही जाती हे और जब स्थापना सामा- 
न्‍्यकी अपेक्षा विचार करते हैँ तब उसका स्थापनाकपायमें अन्तभाव हो जाता है | यह 
सब विवक्षा संग्रहनय और व्यवहारनयमें घटित नहीं होती है । अतः संग्रह और व्यव- 
हारनय इन दोनों कपायोंकों नहीं खीकार करते हैं, यह टीक कहा है । 

# ऋजुश्नत्रनय इन दोनोंको अर्थात्‌ सम्नत्पत्तिककपाय और आदेशकपायको 


(१) “ऋजुसूत्रस्तु वर्तमानार्थनिष्ठत्वात्‌ आदेशसमुत्पत्तिस्थापना नेच्छति /-आचा० नि० जी० 
गा० १९० । 


गा० १३-१५ ] कसाए खिक्खेवपरूवणा ऐे८५ 


$ २३६, कारणं पुव्व॑ परूविद त्ति णेह परूविजदे । 

# लिएह संदणयाणं णासकसाओ भावकसाओ च । 

$ २४०, एदं पि सुत्तं सुगम । 

$ २४१, णामकसाओ ठवर्णक्साओ आगमदव्बकसाओ णोआगमजाणुगसरीर- 
कसाओ भवियकसाओ च सुगमो ति कट्दु एदेसिमत्थमभणिय णोआगमतब्बदिरित्त- 
दव्बकसायस्स अत्थपरूवणद्ठमत्तरसुत्ते भणदि- 


# णोआगमंदव्वकसाओ, जहा सज्लकसाओ सिरिसकसाओ 
एवमादि । 


$ २४२, सर्जो नाम वृक्षविशेषः, तस्य कपायः सजकपायः । शिरीपस्य कपायः 


तथा स्थापनाकपायकों स्वीकार नहीं करता है । 

३२३९. ऋजुसूत्रनय इन तीनों कपायोको खीकार क्‍यों नहीं करता है इसका कारण 
पहले कह आये हैं, इसलिये यहाँ उसका कथन नहीं करते हैं । अर्थात्‌ समुत्पत्तिककपायका 
प्रययकपायमें और आदेशकपायका स्थापनाकपायमें अन्तर्भाव हो जाता है। तथा स्थापना- 
निक्षेप ऋजुसूत्रनयक्रा विषय नहीं है इसलिये इन तीनों कपायोंको छोड़कर नामकपाय, द्रव्य- 
कपाय, प्रत्ययक्रपाय, रसकपाय और भावकपाय इन शेप क॒पार्योको ऋजुसूत्रनय स्वीकार 
करता हे | 

% शब्द, समभिरूढ़ और एवंभूत इन तीनों शब्दनयोंका नामकपाय और भाव- 
कपाय विपय है ॥ 

६ २४०. यह सूत्र भी सरल है । 

३२४१. नामकपाय, स्थापनाकपाय, आगमद्रव्यकपाय, ज्ञायकशरीरनोआगमद्रव्य- 
कपाय और भाविनोआगमद्रव्यकपाय इनक! खरूप सुगम है ऐसा समझकर इनके खरूपका 
कथन नहीं बरके नोकर्म तक््यतिरिक्तनोआगमद्रव्यकपायके स्वरूपका प्रूपण करनेके लिये 
आगेका सूत्र कहते हैं- 

# सर्जकपाय, शिरीपकपाय इत्यादि नोकमंतद्गयतिरिक्तनोआगमद्रव्यकपाय 
समझना चाहिये | 

$ २४२. सर्ज साल नामके वृक्षविशेषकों कहते हैं। उसके कसेले रसको सजेकृपाय 
कहते हैं । सिरस नामके वृक्षके कसले रसको शिरीपकपाय कहते हैं । 

(१) “शब्दस्तु नाम्नोषपि कथज्चिद भावान्तर्भावात्‌ नामभावाविच्छतीति ।-आच्ा० नि० ज्ञी० 
गा० १९०। (२) “सदभावासदुभावरूपा प्रतिकृति: स्थापना ॥ कृतभीम भ्रुकुटयुत्कटललाटघटितत्रिशलर- 


क्तास्यनयनसन्दष्टाध रस्पन्दमानस्वेदसलिलचित्रपुस्ताद्क्ष वराटका दिगतेति ।-भाचा० नि० श्ली० गा० १९०। 
(३) “सज्जकसायाइओ नोकम्मदव्वओ कसाओ य॑ ।“-विशेषा० घा० २९८२। आांघा० नि० शी० गा० १९०। 


२८६ जयघक्लासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती 


शिरीपकषायः | कसाओ णाम दव्वस्सेव ण अण्णस्स “णिग्गुणा ह गुणा ॥१ २१॥” इृदि बय- 
णादो | तत्थ वि पोग्गलदव्वस्सेव “रूव-रस-गंघध-पासबंतो पोग्गला ॥१२२॥” इृदि वयणादो | 
तदो दव्बेण कसायस्स विसेसणमणत्थयमिदि; णाणत्थयं; दुण्णयपरिसेहफलत्तादो | त॑ 
जहा, ण दुण्णएसु पुधभूद॑ विसेसणमत्थि; दव्व-खेत्त-काल-भावेहि एयंतेण पृधभृदस्स 
अत्थित्ताभावादो । णापुधभूदमावि; दव्व-खेत्त-काल-भावेहि एयंतेण अपुधभृदस्स विसे- 
सणत्तविरोहादो | णोहयपक्खो वि; दोसूँ वि पक्खेसु उत्तदोसाणमकमेण णिवायप्पसं- 
गादी | ण धंम्मधम्मिभावों वि तत्थ संभवई; एयंतेण पुधभूदेस अपुधभूदेसु य तदणुव- 
वत्तीदों | भजणावादे पुण सब्बं पि घडदे। त॑ जहा, तिकालगोयराणंतपज्ायाणं समनुच्चओ 
अजहउत्तिलक्खणो धम्मी, त॑ चेव दव्बं, तत्थ दवणगुणोवर्लभादों । तिकालगोयराणंत- 


शका-कषाय द्रव्यका ही धममं है अन्यका नहीं, क्योंकि “गुण स्वयं अन्य गुणोंसे 
रहित होते हैं ॥१२१॥” ऐसा वचन पाया जाता है। अतः कपाय गुणका धर्म तो हो 
नहीं सकता है । तथा द्रव्यमें भी वह पुट्टल द्रव्यका ही धर्म है, क्योंकि “रूप, रस, गन्ध 
और रपशे पृद्लमें ही पाये जाते हैं ॥१२२॥” ऐसा आगमका वचन है, इसलिये जब 
कपाय द्रव्यका ही धमम है तो द्रव्यको कषायके विशेषणरूपसे ग्रहण करना निष्फल है 
अर्थात्‌ कषायके साथ द्रव्य विशेषण नहीं लगाना चाहिये । 


समाधान-कूपायके साथ द्रव्य विशेषण लगाना निष्फल नहीं है, क्योंकि उसका 

फल दुनेयोंका निषेध करना है । उसका खुल्यसा इसप्रकार हे-दुर्नयोंमें विशेष्यसे 
विशेषण सव्ंथा भिन्न तो बन नहीं सकता हे, क्‍योंकि जो द्रव्य, क्षेत्र, काछ और - 
भावकी अपेक्षा सवंथा भिन्न है उसका विशेषणरूपसे अस्तित्व नहीं पाया जाता है। अथात्‌ 
वह विशेषण नहीं हो सकता है । तथा दुर्नयोमें विशेषण विशेष्यसे सर्वेथा अभिन्न भी 
नहीं बन सकता हे, क्योंकि जो द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावकी अपेक्षा सवेथा अभिन्न 
है उसको विशेषण माननेमें विरोध आता है । उसीकप्रकार दुर्नयोंमें सवेधा भेद और 
सवेथा अभेद्रूप दोनों पक्षोंका ग्रहण भी नहीं बन सकता है, क्योंकि ऐसा मानने पर 
दोनों पक्षोंमें प्थक्‌ प्रथक्‌ जो दोप दे आये हैं वे एकसाथ प्राप्त होते हैं । दुनेयोंमें ध्मे- 
धर्मिभाव भी नहीं बन सकता हे, क्योंकि सवेथा भिन्न और सवेथा अभिन्न पदार्थामें धर्म- 
धर्मिभाव नहीं बन सकता है। परन्तु स्याद्ादके स्वीकार करने पर सब कुछ बन जाता 
है। जिसका खुलासा इसप्रकार है-त्रिकालवर्ती अनन्त पयोयगोंके कथंचित्‌ तादात्म्यरूप 
समुदायको धर्मी कहते हैँ और वही द्रव्य कहलाता है, क्योंकि उसमें द्रवणगुण अथोत्‌ एक 
पर्यायसे दूसरी पयोयको प्राप्त होनेरूप धर्म पाया जाता है। तथा नयकी अपेक्षा कथंचित््‌ 
गा (१) वुलना- द्रव्याश्रया निगुणा गुणा: ।“-त० सु० ५४० (२) तुलता-स्प्श रसगन्धवर्णवन्तः 
पुदूगला: ।-त० यु० ५१२३१ (३)-सु प-म्ना० । (४) घम्मदव्वस्मिभा-क्ष०, आ० । धम्मदब्वियभा-स ० । 
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पज्ञाया धम्मा णयमुहेण पावियभेदाभेदा | परमत्थदो पुण पत्तजअंतरभाव॑ दव्वं । 
तम्हा दव्व पि कसायस्स विसेस्ण होदि कसाओ वि दव्वस्स णेगमणयावलंबणादो । 
तदो “द्रव्य च तत्कपायश्र सः, द्रव्यस्य कपायः द्रव्यकपायः' इदि दो वि समासा 
एत्थ अविरुद्धा त्ति दद्वव्वा | सेसे सुगम । 

# पतच्चयकसाओ णाम कोहवेयणीयस्स कम्मस्स उदएण जीवो 
कोहो होदि तम्हा ते कम्म पच्चयकसाएण कोहो | 

$ २४३, “जीवो कोहो होदि' त्ति ण घड़दे; दव्वस्स जीवस्स पज्यसरूवकोह- 


भेद और कथचित्‌ अभेदको प्राप्त त्रिकालवर्ती अनन्त पर्यायोंकों धम कहते हैं। परमाथेसे 
तो जो जाल्यन्तरभावको प्राप्त है वही द्रव्य है। इसलिये नेगमनयकी अपेक्षा द्रव्य भी 
कपायका विशेषण हो सकता है और कपाय भी द्रव्यका विशेषण हो सकती है। अतः 
द्रव्यरूप जो कपाय है वह द्रव्यकपाय है अथवा, द्रव्यकी जो कषाय है वह द्रव्यकपाय है, 
इसप्रकार कर्मघारय और तत्पुरुप ये दोनों ही समास द्रव्यकपाय इस पदमें बिरोधको 
प्राप्त नहीं होते हैं ऐसा समझना चाहिये | शोप कथन सुगम है । 

विशेषाथे-यहां यह शंका उठाई गई है कि कसेला रस पुट्टलद्रव्यमें ही पाया जाता 
है उसको छोड़कर अन्यन्न नहीं । अतः कसेले रसके लिये जो द्रव्यपदको सूत्रकारने विशेषण 
रूपसे अहण किया है वह टीक नहीं हे । टीकाकारने इसका यह समाधान किया है कि 
विशेषण विशेष्यसे सर्वथा भिन्न भी नहीं होता, न सर्वथा अभिन्न ही और न स्वेथा 
उभयरूप ही । फिर भी जो एकान्तसे विशेषणको विशेष्यसे स्वेथा भिन्नादिरूप मानते हैं. 
डनके इस मंतव्यका निषेघ करनेके लिये चूर्णिसन्रकारने द्रव्यपद्को कपायके साथ ग्रहण 
किया है। जब “शिरीपकी कषाय' इसप्रकार भेदकी प्रधानतासे विचार करते हैं तब शिरीप 
विशेषण और कपाय विशेष्य हो जाती है । तथा जब “द्रव्य ही कपाय” इसप्रकार द्रव्यसे 
कपायको अभिन्न बतलाते हैं तब भी कपाय विशेष्य और द्रव्य विशेषण हो जाता है। 
इसके विपरीत “कपायद्रव्यम' यहां कपाय विशेषण और द्रव्य विशेष्य हो जायगा। 
अनेकान्तकी अपेक्षा यह सब माननेमें कोई विरोध नहीं है । 

% अब प्रत्ययकपायका स्वरूप कहते हैं-क्रोधवेदनीय कर्मके उदयसे जीव 
ऋ्रोधरूप होता है, इसलिये प्रत्ययकपायकी अपेक्षा वह क्रोधकर्म क्रोध कहलाता है । 

$ २०७३. शका-जीव क्रोधरूप होता है यह कहना संगत नहीं है, क्योंकि जीव 
द्रव्य है और क्रोध पयौय है, अतः जीवद्रत्यको क्रोषपयोयरूप माननेमें विरोध आता है। 


(१) “होइ कसायाण बधकारण ज स पच्चयकसाओ ।-विज्ञलेघा० गा० २९८३। “'प्रत्ययकपायाः 
कपषायाणा ये प्रत्यवा: यानि बन्धकारणानि, ते चेह मनोज्ञेतरभेदा: शब्दादय:। अत एवोत्पत्तिप्रत्यययों: 
कार्यका रणगतो भेदः ॥-आच्ा० नि० ज्ञी० गा० १९०१ 


श्पप जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे ( पेजदोसविहत्ती १ 


भावावत्तिविरोहादो; णः पज्जएहिंतो पृथभूदजीवदव्वाणुवर्ुभादो | उबलंभे वा ण त॑ 
दव्वं; णिन्भावेण किरियावज़ियस्स गुणसंकंतिविरहियस्स दव्वत्तविरोहादों। तम्हा 
दव्वपञ्ञायाणं णइ्गमणयावलंबणेण अण्णोण्णाणुगमों जेण होदि तेण 'जीवो कोहो 
होदि' त्ति घडदे | 

$ २४४. दव्वकम्मस्स कोहणिमित्तस्स कथ्थ कोहमभावो ? ण; कारणे कज्जुवयारेण 
तस्स कोहभावसिद्धीदो । जीवादो कोहकसाओ अव्वदिरित्तो; जीवसहावखंतिविणासण- 
दुवारेण समुप्पत्तीदी | कोहसरूवजीवादो वि दव्वकम्माईं अपुधभूदाई, अण्णहा अम्नुत्त- 
सहावस्स जीवस्स सुत्तेण सरीरेण सह संबंधविरोहादो । म्त्ताम्नत्ताणं कम्मजीवा्ण कथ 
संबंधो ? णग; अणादिबंधणबंधत्तादों | तदो दव्वकम्मकसायाणमेयत्तवलंभादो वा 
दव्बकम्म कसाओ | 

समाधान-नहीं, क्योंकि जीवद्रव्य अपनी क्रोधादिरूप पर्यायोंसे सवेथा भिन्न नहीं 
पाया जाता है। यदि पाया जाय तो वह द्रव्य नहीं हो सकता है, क्‍योंकि जो कूटस्थ नित्य 
होनेके कारण क्रियारहित है अतएव जिसमें गुणोंका परिणमन नहीं पाया जाता है उसको 
द्रव्य माननेमें विरोध आता है। इसलिये यतः द्रव्य और पर्यायोंका नेगमनयकी अपेक्षा 
परस्परमें अनुगम होता है अथोत द्रव्य पर्योयका अनुसरण करता है और पयाय द्रव्यका 
अनुसरण करती है । अतः जीव ऋधरूप होता है यह कथन भी बन जाता है । 

४२४४. शंका-द्वव्यकर्म क्रोषका निमित्त है, अत: वह क्रोधरूप कसे हो सकता है? 

समाधान-नहीं, क्योंकि कारणरूप द्रव्यकममें कार्यरूप क्रोधभावका उपचार कर 
लेनेसे द्रव्यकममें भी फ्रोधभावक्री सिद्धि हो जाती है। अर्थात द्रव्यकर्मकों भी क्रोध कह 
सकते हैं । 

जीवसे क्रोधकपाय कर्थचित्‌ अभिन्न है, क्‍योंकि जीबके स्वभावरूप क्षमा धर्मका 
विनाश करके क्रोधकी उत्पत्ति देखी जाती हे | अर्थात्त क्षमा जीवका स्वभाव है और 
उसका विनाश करके क्रोध उत्पन्न होता हे, अत: बह भी जीवस अभिन्न है। तथा क्रोध- 
स्वरूप जीवसे द्रव्यकर्म भी एकक्षेत्रावगाही होनेके कारण अभिन्न है। क्‍योंकि एसा न 
मानने पर अमूर्त जीवका मूर्त शरीग्के साथ सम्बन्ध माननेमें विरोध आता है । 

शंका-कर्म मूर्त हैँ और जीव अमूर्त, अतः इन दोनोंका सम्बन्ध केसे हो सकता है? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि जीव अनादि कालसे कम बन्धनसे बंधा हुआ है, इस- 
लिये कथंचित्‌ मूतपनेको प्राप्त हुए जीवके साथ मूते कर्मोका सम्बन्ध बन जाता है । 

अतः जब क्रोधकषाय जीवसे कथंचित्‌ अभिन्न है और उससे द्रव्य कर्म कथंचित्‌ 
अभिन्न है तो द्रव्य कर्म और कपषायोंका कथंचित अभेद पाया जानेसे द्रव्यकम भी कपाय 
है ऐसा समझना चाहिये | 
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$ २४४, दव्वकम्मस्स उदएण जीवो कोहो त्ति ज॑ भणिदं एस्थ चोअआओ भणदि, 
दव्वकम्माई जीवसंबंधाई संताईं किमिदि सगक्ज कसायसरूव सव्वद्धं ण कुणंति ? अलडद्ध- 
विसिद्ठभावत्तादो । तदलंभे कारणं वत्तव्वं ? पागभावों कारणं । पागमभावस्स विणासों 
वि दव्ब-खेत्त-काल-भवा (भाषा) वेक्‍्खाए जायदे | तदो ण सब्बद्ध दव्यकम्माईं सगफले 
कुणति त्ति सिद्ध । 

$ २४६, एसो पच्चयकर्साओं समुप्पत्तियकसायादो अभिष्णो त्ति पुध ण वत्तव्बो 
ण; जीवादों अभिण्णो होदूण जो कसाए ससुप्पादेदि सो पदश्चनो णाम। भिण्णो होदूण 
जो समुप्पादेदि सो समुप्पत्तिओ त्ति दोण्हं भेदुबलंभादों । 

# एवं माणवेयणीयस्स कम्मस्स उदण्ण जीवो माणो होदि तम्हा 
ते कम्म पच्चरचयक्साएण साणों। 


$ २४५. द्रव्यकर्मके उदयसे जीब क्रोधरूप होता है ऐसा जो कथन किया है उसपर 
झंकाकार कहता है- 

शंका-जवब द्रव्यकर्माका जीवके साथ संबन्ध पाया जाता है तो वे कषायरूप अपने 
कायको सर्वदा क्‍यों नहीं उत्पन्न करते हैं ? 

समाधान-सभी अवस्थाओंमें फल देनेरूप विशिष्ट अवस्थाको प्राप्त न होनेके कारण 
द्रव्यकर्म सर्चदा अपने कपायरूप कायको नहीं करते हैं । 

शुका-द्रव्यकर्म फल देनेरूप विशिष्ट अवस्थाको सबेदा प्राप्त नहीं होते इसमें क्‍या 
कारण है । उसका कथन करना चाहिये ! 

समाधान-जिस कारणसे द्रव्यकर्म सवेदा विशिष्टपनेको श्राप्त नहीं होते हैं वह 
कारण प्रागभाव है। प्रागभावका विनाश हुए बिना कार्यकी उत्पत्ति नहीं हो सकती है । 
और प्रागभावका विनाश द्रव्य, क्षेत्र काछ और भावकी अपेक्षा लेकर होता है, इसलिये 
द्रब्यकम सर्वेदा अपने कायेको उत्पन्न नहीं करते हैं यह सिद्ध होता है । 

३२४६. शुका-यह प्रत्ययकपाय समुत्पत्तिककपायसे अभिन्न है अर्थात्‌ ये दोनों कपाय 
एक हैं इसलिय इसका प्रथक्‌ कथन नहीं करना चाहिये । 

समाधान-नहीं, क्योंकि जो जीवसे अभिन्न होकर कषायको उत्पन्न करता है वह 
प्रत्ययक्षाय है और जो जीवसे भिन्न होकर कषायको उत्पन्न करता है वह समुत्पत्तिक- 
कपाय है अर्थात्‌ क्रोधकर्म प्र्यकपाय है और उसके सहकारी कारण समुत्पत्तिककपाय हैं । 
इसप्रकार इन दोनोमें भेद पाया जाता है, इसलिये प्रत्ययकपायका समुत्पत्तिककपायसे भिन्न 
कथन किया है । 

% इसीप्रकार मानवेदनीय कमेके उदयसे जीव मानरूप होता है, इसलिये प्रत्यय- 
कषायकी अपेक्षा वह कमे भी मान कहलाता हे | 
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%# मायावेयणीयस्स कम्मस्स उदएण जीवो माया होदि तम्हा त॑ 
कम्म॑ पदच्चरयकसाएण माया | 

#% लोहवेयणीयस्स कम्मस्स उदएण जीवो लोहो होदि तम्हा ते 
कम्म पच्चयकसाएण लोहो | 

९ २४७, एदाणि तिण्णि वि सुत्ताणि सुगमाणि | 

# एवं णेगम-संगह-ववहाराणं । 

$ २४८, कुदों ! कज्जादों अभिण्णस्स कारणस्स पत्चयभावब्शुवगमादो । 

# उजुसुदस्म कोहोदय पड़ुच जीवो कोहकसाओ | 

$ २४६. ज॑ पड़च कोहकसाओ त॑ पतच्नयकसाएण कसाओ । बंधसंताणं जीवादो 
अभिण्णाणं वेयणसहावाणग्रुजुसुदो कोहादिपचयभाव॑ किणण इच्छदे ! ण; बंघसंतेहिंतो 


# मायावेदनीय कमके उदयसे जीव मायारूप होता है, इसलिये ग्रत्ययकपायकी 
अपेक्षा वह कमे भी माया कहलाता है। 

% लोभवेदनीय कर्मके उदयसे जीव लोभरूप होता है, इसलिये प्रत्ययकपायकी 
अपेक्षा वह कर्म भी लोभ कहलाता है । 

$ २४७. ये तीनों ही सूत्र सुगम हैं । 

इसप्रकार ऊपर चार स्त्रों द्वारा जो क्रोधादिरूप द्रव्यकर्मको प्रत्ययकपाय कह 
आये हैं वह नेगम, संग्रह और व्यवहारनयकी अपेक्षासे जानना चाहिये । 

$ २३८. शका-यह केसे जाना कि उक्त कथन नेगमादिककी अपेक्षासे किया है ? 

समाधान-चूँकि ऊपर कायेसे अभिन्न फारणको प्रत्ययरूपसे स्वीकार किया है, 
अर्थात्‌ जो कारण कार्यसे अमिन्न है उसे ही कषायका श्रत्यय बतढाया है, इसलिये यह 
कथन नेगम, संग्रह और व्यवहारनयकी अपेक्षासे ही बनता है । 

विशेषाथ-कारणकाय भावके रहते हुए भी कारणसे कार्यको अभिन्न स्वीकार करने- 
वाले नेगम, संग्रह और व्यवहार ये तीन ही नय हैं, ऋजुसूत्र नहीं; क्योंकि ऋजुसूत्रनय 
कार्यकारणभावको स्वीकार ही नहीं करता है । अतः नेगमादि तीन नयोंकी मुख्यतासे 
प्रययकपायकी अपेक्षा क्रोधादि वेदनीय कर्मको प्रत्ययकषाय कहना संगत ही है । 

# ऋजुसत्रनयकी दृष्टिमे क्रोषके उदयकी अपेक्षा जीव क्रोधकषायरूप होता है । 

8२४८. जिसकी अपेक्षा करके जीव क्रोधकषायरूप होता है ऋजुसूत्रनयकी दृष्टिमें बह्ी 
प्रदयकपायकी अपेक्षा कपाय है । अतः क्रोध कमेके उदयकी अपेक्षासे जीव क्रोधकपायरूप 
होता है इसलिये ऋजुसत्रनयकी दृष्ट्रिमें क्रोध कमेका उदय पग्रत्ययकपाय है । 

शेका-बन्ध ओर सतक्त्व मी जीवसे अभिन्न हैं और वेदनस्वभाव हैं, इसलिये ऋजु- 


(१)-च्च त आ० । 
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कोहादिकसायाणमुप्पत्तीए अभावादों । ण च कज़मकुणंताणं कारणवबणएसो; अब्ब- 
वत्थावत्तीदों । 

8२५०, बंधसंतोदयसरूवमेग चेव दव्वं। त॑ जहा, कम्मइ्यवग्गणादों आवूरिय- 
सव्वलोगादो मिच्छत्तासंजम-कसाय-जोगवसेण लोगमेत्तजीवपदेसेस अकमेण आगंतृण 
सबंधकम्मक्खंधा अणंताणंतपरमाणुसम्दयसमागसृप्पणणा कम्मपञ्जाएण परिणय- 
पढमसमए बंधववएसं पडिवर्जति | ते चेव विदियसमयप्पहुड़ि जाव फलदाणहेट्ठिम- 
समओ त्ति ताव संतववएस पडिवजंति | ते चेय फलदाणसमए उदयववएस पडिब- 
जति | ण च णामभेदेण दव्वमेओ; इंद-सक-पुरंदरणामेहि देवरायस्स वि भेदप्प- 
सूत्रनय क्रोधादि कर्मोके बन्ध और सत्त्वको भी क्रोधादि प्रद्ययरूपसे क्यों नहीं स्वीकार 
करता है ? अथोत्‌ क्रोध कमंके उदयको ही ऋजुसूत्र प्रत्ययकपाय क्‍यों भानवा है, उसके 
बन्ध और सत्त्व अवस्थाको प्रत्ययकपाय क्यों नहीं मानता ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि क्रोधादि कर्माके बन्ध और सत्त्वसे क्रोधादिकपायोंकी उत्पत्ति 
नहीं होती है। तथा जो कार्यको उत्पन्न नहीं करते हैं उन्हें कारण कहना टीक भी नहीं है, 
क्योंकि ऐसा मानने पर अव्यवस्था दोपको प्राप्ति होती हे, इसलिये ऋजुसूत्रनय बन्ध और 
सत्त्वको प्रत्ययरूपसे स्व्रीकार नहीं करता है । 

$ २५०. शंका-एक ही कर्मद्रव्य बन्ध, सक्त्व और उदयरूप होता है। इसका खुछासा 
इसप्रकार है--समस्त छोकमें व्याप्त कार्मण बगणाओमेंस अनस्तानन्त परमाणुओंके समुदायके 
समागमसे उत्पन्न हुए कर्मेस्कन्ध आकर मिथ्यात्व, असंयम, कपाय और योगके निमित्तसे 
एकसाथ छोकप्रमाण जीबके प्रदेशोंमें सबद्धु होकर कर्मपथायरूपसे परिणत होनेके प्रथम समयमें 
बन्ध इस सज्ञाको प्राप्त होते हें। जीवस संबद्ध हुए वे ही कमेस्कन्ध दूसर समयसे रूकर 
फल देनेसे पहले समय तक सक्त्व इस संज्ञाको ग्राप्त होते छूें । तथा जोवसे संबद्ध हुए वे 
ही कमसकन्ध फल देनके समयमें उदय इस संज्ञाको प्राप्त होते हूँ । अथोत्‌ जिस समयमें 
कर्मस्कन्ध आत्मासे सम्बद्ध दोफर कमेरूप परिणत होते हैँ उस समयमें उनकी बन्ध 
संज्ञा होती हे । उसके दुसरे समयसे लेकर उद्यको प्राप्त होनेके पहले समय तक उनकी 
सत्त्व संज्ञा होती है और जब वे फल देते हैँ तो उनकी उद्यसंज्ञा होदी है । अतः एक 
ही कमेद्र॒व्य बन्ध सक्व और उद्यरूप होता है । यदि कहट्दा जाय कि द्रव्य एक ही हे फिर 
भी बन्ध आदि नामभेदसे द्रव्यमें भेद हो जाता हे, सो भी कहना टीक नहीं हे, क्योकि 
नामभेदसे द्रव्यमें भेदके मानने पर इन्द्र, शक्त और पुरन्द्र इन नामोंके कारण एक देव- 
राजमें भी भेदका प्रसक्ग श्राप्त होता हे । अथात्‌ इन्द्र आदि नाम भेद होने पर भी जेसे 
देवराज एक है उसीभ्रकार बंध आदि नाम भेदके होने पर भी कर्मस्कन्ध एक है, इसलिये 
ऋशुसूत्रनय जिसप्रकार कर्मोके उदयको प्रत्ययकषायकी अपेक्षा कषायरूपसे स्वीकार करता 
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संगादो । तम्हा उदयम्सेव बंध-संताणं पि पच्चयक्साएण कसायत्तमिच्छियव्यं ! ण; 
कोहजणणाजणणसहाबेण ट्विदिभिएण च भिण्णदव्वाणमेयत्तविरोदादों । ण च लवख- 
णभेदे संते दव्वाणमेयत्त होदि; तिहुवणस्स भिण्णलक्खणस्स एयत्तप्पसंगादो । ण च 
एवं, उड़ढाधो-मज्ञ भागविरहियस्स एयस्स पमाणविसए अदंसणादो । तम्हा ण॒ बंध- 
संतदव्वाणं कम्मत्तमास्थि; जेण कोहोदयं पडुच्च जीवों कोहकसाओ जादो त॑ कम्ममु- 
दयगय॑ प्॑रयकसाएण कसाओ त्ति सिद्ध । ण च एत्थ दब्बकम्मग्स उवयारेण 
कसायत्तं; उजुसुदे उबयाराभावादों। कर्थ पुण तरस कसायत्तं ! उच्चदे-दव्वभाव- 
कम्माणि जेण जीवादो अपुधभूदाणि तेण दव्बकसायत्त जुजदे । 

# एवं माणादीर्ण वत्तव्व । 
ह है उसीप्रकार उसे उनके बन्ध और सत्त्वको भी प्रद्ययकपायकी अपेक्षा कषायरूपसे स्वीकार 
करना चाहिये ? 

समाधान-नहीं, क्योकि बन्ध उदय और सच्ष्बरूप कमेद्रव्यमें क्रोधको उत्पन्न करने 
और न करनेकी अपेक्षा तथा स्थितिकी अपेक्षा भेद पाया जाता है अथोत्‌ उदयागत कम 
क्रोधको उत्पन्न करता है किन्तु बन्ध और सक्त्व अवस्थाको प्राप्त कम क्रोधको उत्पन्न नहीं 
करता है तथा बन्धकी एक समय स्थिति है, उदयकी भी एक समय स्थिति है और सत्त्वकी 
स्थिति अपने अपने कमंकी स्थितिके अनुरूप हे अतः उन्हें सबवेधा एक माननेमें विरोध 
आता है। यदि कहा जाय कि लछक्षणकी अपेक्षा भेद होने पर भी द्रव्योंमें एकत्ब हो सकता 
है सो भी कहना ठीक नहों हे, कशंकि ऐसा मानने पर भिन्न भिन्न छक्षणवाले तीनों व्मेकोंको 
भी एकल्वका प्रसुज्ध प्राप्त हो जाता है । यदि कहा जाय कि तीनो छोकोंको एकत्वका प्रसद्ध 
प्राप्त दोता हे तो हो जाओ, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि ऊर्ध्वभाग, मध्यभाग 
और अधोभागसे रद्वित एक छोक श्रमाणका विषय नहीं देखा जाता है इसलिय ऋजुसूत्र 
नयकी अपेक्षा बन्ध और सत्त्वरूप द्रव्यके कमेपना नहीं बनता है । अतः चूंकि क्रोधके 
उदयकी अपेक्षा करके जीव क्रोधषफपायरूप होता है, इसलिये ऋजुसूत्रनयकी दृष्टिमें उद्यको 
प्राप्त हुआ क्रोधकम ही अत्ययकपायको अपेक्षा कपाय है यह सिद्ध होता हे। यदि कहा जाय 
कि उदय द्रव्यकमंक्रा ही होता हे अतः ऋजुसूत्रनय उपचारसे द्रव्यकर्मको भी भ्रत्ययकपाय 
मान लेगा स्रो भी कहना ठीक नहीं है । क्योकि ऋजुसूत्रनयमें उपचार नहीं होता है । 

शंका-यदि ऐसा हे तो द्रव्यकभको कपषायपना केसे प्राप्त हो सकता है ? 

समाधान-चूंकि द्रव्यकर्म और भावकस दोनों ही जीवसे अभिन्न हैँ इसलिये द्रव्य- 
कर्ममें द्रव्यकपायपना बन जाता है । 

# जिसप्रकार ऋजुद्चत्रनयकी दृष्टिसे द्रव्यक्रोधके उदयको प्रत्ययकषायकी अपेक्षा 
क्रोधकषाय कह्दा दे उसीप्रकार मानादिकका भी कथन करना चाहिये । 


गा० १३-१४ |] कंसाए णिक्खेबपरूवणा २६२ 


$ २५१, सुगममेद । 

# संमुप्पन्तियकसाओ णाम, कोहो सिया जीवो सिया णोजीबो 
एवमट्ठ मंगा । 

$ २४२, जीवमजीवं जीवे अजीवे च चत्तारि वि उबर हेड्ढा च हृविय चत्तारि 
एगसंजोगभंगे चत्तारि दुर्धजोगंगे च उप्पाइय मेलाविदे कोहुप्पत्तीण कारणाणि 
समुप्पकत्तियकसमाएण कोहसण्णिदाणि अद्द हव॑ति । 

$ २४३, अत्न स्याच्छब्दः कंचिदर्थे ग्राद्मः | तेण कन्थ वि जीवो सम्ुप्पत्तीए कोहो, 
कत्थ वि णोजीवो, कत्थ वि जीवा, कत्थ वि णोजीवा, कत्थ वि जीवो च णोजीवो च, 
कत्थ वि जीवों च णोजीवो च, कन्थ वि जीवो च णोजीवा च, कत्थ वि जीवा च 
णोजीवा च कोहो त्ति सिद्ध । 

$ २५४, संपहि अद्वष्हं भगाणम्ुदाहरणपरूवणद्वम्त्तरसुत्ते भणइ- 

# कथ ताव जीवो ? 

$ २५१. यह सूत्र सरल है। 

$ समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा कहीं पर जीव क्रोधरूप है । कहीं पर अजीब 
क्रोधरूप है। इसीग्रकार आठ भज्ग जानने चाहिये। 

8२५२. एक जीब, एक अजीब, बहुत जीव और बहुत अजीव और इन ही चारोंको 
ऊपर और नीचे स्थापित करके चार एक संयोगी भज्ञः और द्विसंयोगी भक्जः उत्पन्न करके 
सबको मिला देने पर क्रोधोषत्तिके आठ कारण होते हैं। समुत्पत्ति कपायकी अपेक्षासे इन 
आठ कारणोंकी क्रोध संज्ञा होती है। 

४२५३. यहा पर 'स्यात्‌' शब्द 'कहीं पर! इस अर्थमें लेना चाहिये। इसके अनुसार 
कहीं पर समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा जीव क्रोध होता है। कहीं पर अजीव क्रोध होता है। 
इसीप्रकार कहीं पर बहुत जीव, कहीं पर बहुत अजीब, कहीं पर एक जीव और एक अजीब, 
कहीं पर बहुत जीव और एक अजीब, कहीं पर एक जीव और बहुत अजीब तथा कहीं पर 
बहुत जीव और बहुत अजीव समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा क्रोध होता है यह सिद्ध हुआ । 

$ २४५४. अब इन आठ भंगोंके उदाहरण बतलानेके लिये आगेका सूत्र कद्दते हैं- 

% समुत्पत्तिककषायकी अपेक्षा जीव क्रोध केसे हे ! 

ह (१) “खेत्ताइ समुप्पत्ती जत्तोप्पमवों कसायाणं ।-विशेषा० गा० २९८२। “उत्पत्तिकषाया: 
शरीरोपपिक्षेत्रवास्तुस्थाण्वादयों यदाश्रित्य तेयामुत्पत्ति: ।/-आच्ा० नि० श्ी० गा० १९०॥ (२) चत्तारि- 
मसजोगभगे च आ०, स०। चत्तारिमभंगसजोंगे वर अ०॥ (३) स्याल्लब्धि: क्‍्वचिदर्थग्रा-स०। (४) 


जीवा च स० । (५) जीवो च णोजीवा च स०। (६) जीवा च णोजीवा च स० । जीवो व णोजीवों च 
भ०, भा० । 


कब्ज अतड> 


२६७ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ परेज्जदोसविहत्ती 


$ २५५, एदं पुच्छासुत्ते किमट्ठ वुच्चदे / पुच्छेतस्सेव अंतेवासिस्स भणउ णापु- 
चछंतसस इत्ति जाणावणहं । अपुच्छेतस्स किएण उच्चदे ! वचिगुत्तिरखणणिमित्त । 
अथवा अक्खेबो अप्णेण कओ। त॑ जहा, अण्णो जीवो अण्णम्मि जीवम्मि कोहकसायमु- 
प्यायंतो कथ कोहो; कोहुप्पत्तिणिमित्तरस कजादो पुधभूदस्स कज़मावविरोहादो। ण च 
एकम्मि कज़कारणभावी अन्थि; अणुवलंभादो | कि च, ण कज्जुप्पत्ती वि जुजदे । ते 
जहा, णाणुप्पजमाणमण्णेहितो उप्पजइ; सामण्णविसेससरूवेण असंतम्स गदृहसिंगर्स वि 
आप्णेहिंतो उप्पत्तिपसंगादो | तदो ण कस्स वि उप्पत्ती अन्थि | उप्पञ्ञमाणं कजम्ुुबर्ल भइ ति 
ण वो जुत्त; तिरोहियस्स दव्वस्स आविज्भावे उप्पत्तिववहारुवलंभादो । अथवा, सब्ब- 


$ २५५. शंका-यह ए्रच्छाविषयक सूत्र किसलिये कहा है ? 

समाधान-जो शिष्य प्रश्न करे उसे ही कहे जो ग्रश्न न करे उसे न कहे, इस बातका 
ज्ञान करानेके लिये पृच्छासूत्र कहा है । 

शका-जो शिष्य प्रश्न न करे उसे क्यों न कहे ? 

समाधान-वचनगुप्तिकी रक्षा करनेके लिये नहीं पूछनेवाले को न कहे । 

विशेषार्थे-साधुओंके सत्यमहात्नतके होते हुए भी वे निरन्तर गुप्तिकी रक्षा करनेमें 
उयुक्त रहते हैँ । जब केवल गुप्तिस व्यवहार नहीं चलता हे तभी वे भाषासमितिका 
आश्रय लेते हैं तथा दीक्षितों और इतर सज्जन पुरुषोंकों सन्‍्मागेमें छगानके ल्थथि सत्य- 
धमेका भी । इससे निश्चित हो जाता है कि साधु पुरुष प्रश्न नहीं करनेवाले शिप्यको कभी 
उपदेश नहीं देते हैँ । इसी अभिश्नायसे ऊपर पृछनेवालेको ही कहे यह कहा हे । 

अथवा, कथं ताब जीवो' इस सूत्रके ह्वारा किसी अन्यने आक्षेप किया हे । उसका 
खुलासा इसप्रकार हे-दूसगा जीव किसी दूसरे जीवमें कोधकषायको उत्पन्न करता हुआ 
फ्रोधरूप केस हो सकता है, अथीत्‌ जो जीव किसी दूसरे जीवमें क्रोध उत्पन्न करता है 
बह जीब स्वयं क्रोधरूप केसे है ? क्योकि क्रोधकी उत्पत्तिमें निमित्त जीव कघरूप कार्यसे 
भिन्न है, इसलिये उस क्रोघरूप माननमे विरोध आता है । तथा एक वस्तुमें कार्यकारण 
भाव बन भी नहीं सकता हे, क्योंकि जो कारण हो वही काये भी हो ऐसा पाया नहीं 
जाता है। दूसरे कारयकी उत्पत्ति भी नहीं बन सकती है । इसका खुल्यसा इसप्रकार है- 
जो स्वयं उत्पद्ममान नहीं है वह अन्यके निमित्तसे भी उत्पन्न नहीं हो सकता है, यदि 
अनुत्पद्यमान पदार्थ भी अन्यसे उत्पन्न होने छगें तो सामान्य और विशेषरूपसे स्ेथा 
असत्‌ गधषेके सींगको भी अन्यके निमित्तसे उत्पत्तिका प्रसंग श्राप्त होगा । इसलिये किसी 
भी पदा्थकी उत्पत्ति नहीं होदी है | यदि कहा जाय कि कार्यकी उत्पत्ति देखी जादी है 
सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं हे, क्योंकि तिरोहित पदार्थके प्रकट होनेमें उत्पत्ति शब्दका 


(१) भणेण म०, भा० । 


गा० १२-१५ ॥ कसाए णिक्खेवपरूपणा २६५ 


मुप्पज़्माणं सयमेव उप्पज़इ; अशुष्पत्तिसहावस्सुप्पत्तिविरोहादो | एत्थ परिहारन्थमुत्तर - 
सुत्त भणदि- 

% मणुस्स पड़च कोहो समुप्पण्णो सो सणुस्सो कोहो । 

8 २५६.,ण च अण्णादो अण्णम्मि कोहो ण उप्पजजइ; अक्कोसादो जीवे कम्मकेलंक- 
किए कोहुप्पत्तिदंसणादो | ण च उबलद्धे अणुववण्णदा; विरोहादो । ण कर्ज तिरोहिय 
संत आविब्भावमु॒वणमईइ; पिंडवियारणे घडोवलद्विप्पसंगादो । ण च णित्र तिरोहिजइ; 
अणाहियअर्डर्सयभावादो । ण तम्स आविब्भावों वि; परिणामवज़ियस्स अवन्थंतरा- 
भावादो | ण गदृहस्स सिंगं अण्णेहिंतो उप्पजइ; तस्स विसेसेणेव सामण्णसरूवेण वि 
पुन्बमभावादो । ण च कारणेण विणा कजमुप्पजइ; सव्वका्ल सव्बस्स उप्पत्ति-अणुप्पत्ति- 
व्यवहार देखा जाता है । अर्थात्‌ कुम्हार घटकी उत्पति नहीं करता हे किन्तु मिट्टीमें 
छिपे हुए घटको प्रकट कर देता है। इस आविर्भाषको ही छोग उत्पत्तिके नामसे पुकारते 
हैं । अथवा, उत्पन्न होनेवाले जितने भी पदाये हैं. वे सब स्वयं उत्पन्न होते हैं, क्योंकि 
जिसका उत्पन्न होनेका स्वभाव नहीं है उसकी उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है। इसप्रकार 
इस आत्तेपके निवारण करनेके लिये आगेका सत्र कहते हैं- 

# जिस मनुष्यके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न होता है वह मनुष्य समुत्पतिककपाय 
की अपेक्षा क्रोध है । 

४ २५ ६. "किसी अन्यके निमित्तसे क्रिसी अन्यमें क्रोध उत्पन्न नहीं होता है? यह कहना 
टीक नहीं है, क्योंकि कर्मासे कलंफित हुए जीवमें कटु वचनके निमित्तसे क्रोधकी उत्पत्ति 
देखी जाती हे । और जो बात पाई जाती है उसके विपयमें यह कहना कि यह बात नहीं 
बन सकती है, ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा कहनेमें विरोध आता है। “कारणमें कार्य छिपा 
हुआ रहता है और वह प्रकट हो जाता है' ऐसा कहना भी ठीक नहीं हे, क्योंकि ऐसा 
मानने पर मिट्रीके पिडको विदारने पर घड़की उपलब्धिका प्रसंग प्राप्त होता है । यदि 
कार्यकों स्वेथा नित्य मान लिया जावे तो वह तिगोहित नहीं हो सकता है, क्‍योंकि स्वेथा 
नित्य पदार्थमं किसी प्रकारका अतिशय नहीं हो सकता है । तथा नितल्य पदार्थका आवि- 
भाव भी नहीं बन सकता है, क्योंकि जो परिणमनसे रहित हे उसमें दूसरी अवस्था नहीं 
हो सकती है । अन्य कारणोंसे गधेके सींगकी उत्पत्तिका प्रसंग दना भी ठीक नहीं हैं, 
क्योंकि उसका पहले से ही जिसग्रकार विशेषरूपसे अभाव है इसीप्रकार सामान्यरूपसे 
भी अभाव है इसप्रकार जब वह सामान्य, और विशप दोनों ही प्रकार से असत्‌ है तो 
उसकी उत्पत्तिका प्रश्न ही नहीं उठता। तथा कारणके बिना कार्यकी उत्पत्ति मानना भी टीक 

(१)-कोहा ण अ०, आ०, स०। (२)-जीवो ब-अ०, आ०। (३)-कलकीए अ०, आ०, स०॥ 
6 ४ )>स्याभा-अ०, आ०। “नित्यत्वादनाधेयातिशयस्य -तत्त्वसं० पं० पु" छढ। न्यायकुमु० प० 
श्४ड३ टि० ३ । 


र्र्ढड जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोॉसविहत्ती ? 


प्पसंगादो । णाणुप्पत्ती सव्वाभावप्पसंगादों | ण चेव (वं )) उवलब्भमाणत्तादो। ण 
सब्वकालपषुप्पत्ती वि; णिन्स्सुप्पत्तिविरोहादो । ण णिन्च पि; कमाकमेहि कजमकुणं- 
तस्स पमाणविसए अवड्टाणाणुववत्तीदों | तम्हा अण्णेहिंतो अण्णस्स सारिच्छ-तब्भाव- 
सामण्णेहि संतस्स विसेससरूवेण असंतस्स कज़स्सुप्पत्तीए होदव्बमिदि सिद्धू । 


नहीं है, क्योंकि यदि कारणके बिना कारये होने छगे तो सर्वदा सभी कार्योंकी उत्पत्ति 
अथवा अनुफत्तिका प्रसंग प्राप्त होता है । यदि कहा जाय कि कार्यकी उत्पत्ति मत होओ 
सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि कार्यकी अनुत्पत्ति मानने पर सभीके अभावका प्रसंग 
प्राप्त होता है । यदि कहा जाय कि सभीका अभाव होता है तो हो जाओ, सो भी कहना 
टीक नहीं है, क्योंकि सभी पदार्थाकी उपलब्धि पाई जाती है। यदि कहा जाय कि 
सबेदा सबकी उत्पत्ति ही होती रहे, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि नित्य पदार्थकी 
उत्पत्ति नहीं बन सकती है, उसीप्रकार सर्वथा नित्य पदार्थ भी नहीं बनता है, क्योंकि 
जो पदार्थ ऋ्रमसे अथवा युगपत्‌ कार्यकों नहीं करता है वह पदार्थ प्रमाणका विषय नहीं 
होता है । इसलिये जो साहरयसामान्य और तड़ावसासान्यरूपसे विद्यमान है तथा 
विशेषरूपसे अविद्यमान है ऐसे किसी भी कार्यकी किसी दूसरे कारणसे उत्पत्ति होती है 
यह्‌ सिद्ध हुआ । 


विशेषाथे-प्रत्येक पदाथ सामान्य-विशेषात्मक है। बस्तुमें सर्वदा रहनेवाले अन्वय- 
रूप धमको सामान्य या द्रव्य और व्यतिरकरूप धर्मको विशेष या प्योय कहते हैं। यद्यपि 
अन्वयरूप धमम व्यतिरेकरूप धर्मसे सवेथा अलग नहीं पाया जाता है इसलिये उसे व्यति- 
रेकरूप घमेकी अपेक्षा भले ही हम अनित्य कह लें पर चह्‌ स्वयं भ्रुवस्वभाव है उसका 
कभी भी उत्पाद और विनाश नहीं होता है । वह अन्वय घर्म तद्भधाव और साहश्यके 
भेदसे दो प्रकारका है । ये वस्तुमें सबंदा पाये जाते हैं। पर व्यतिरेक धर्म उत्पाद और 
ध्वंसस्वभाव है । प्रति समय एक व्यतिरेकरूप धर्मका उत्पाद होता है। बह अपनेसे 
पूरववर्ती व्यत्िरिक धर्मका ध्वंस करके ही उत्पन्न होता है । छोकमें इसीको काये कहते 
हैं। और जिस व्यतिरेक धमका ध्वंस हुआ उसे तथा अन्वयरूप धर्मको कारण कहते हैं। 
कार्य शक्तिरूपसे सवेदा पाया जाता है । इसका यह तात्पर्य है कि उत्पन्न होनेवाला 
व्यतिरेक धर्म अपनेसे पृर्व॑वर्ती व्यतिरिकधर्म और अन्बय घमके अनुकूल ही पदा होता 
है । यही सबब है कि एक जीव अजीवरूप नहीं हो जाता । यद्यपि जीव और अजीवमें 
साहश्य सामान्य पाया जाता है पर तड्भाव सामान्य और उत्पन्न होनेवाले व्यतिरेक घर्मके 
अनुकूल पृवेवर्ती व्यतिरेक धमेके नहीं पाये जानेके कारण वह केवछ सादृश्य सामान्यके 
निमित्तसे अजीवरूप नहीं हो सकता है । सहकारी कारणोंको जहां कार्य कह दिया जाता 
हे वहां उपचार प्रधान है । उपचारका भी अन्तरंग कारण साहइयसामान्य है | 


गा० १३-१४ ] कसाए णिक्‍्खेषपरूवणा २६७ 


$ २५७. ज॑ मणुस्स पड़च कोहो सममुप्पण्णो सो तत्तो पृधभूदो सेतो कथ्थ कोहो ? होंत 
एसो दोसो जदि संगहादिणया अवलंबिदा, किंतु णश्गमणओ जग्रिवसहाइरिएण जेणा- 
वलंबिदों तेण ण एस दोसो । तत्थ कर्थ ण॒ दोसो ? कारणम्मि णिलीणकजव्शुवग- 
मादो । त॑ जहा, णासंतकज़मुप्पजइ; असंदकरणादो उवायाणर्गहणादों सब्बसंभवाभा- 
वादों सत्तम्स सकिज़माणम्सेव करणादो कारणभावादों चेदि | तदो कारणेसु कज्ञे पुव्च 
पि अन्थि त्ति इच्छियव्बं, णायागयर्स परिहर्णोवायाभावादों | होदू पिंड घडस्स 
अन्थित्त सत्त-पमेयत्त-पोग्गलत्त-णिच्चेयणत्त-मद्वियसहावत्तादिसरूवेण, ण दंडादिसु घटो 
अन्थि तत्थ तब्भावाणुवलंभी त्ति; ण; तत्थ वि पमेयत्तादिसरूुवेण तदत्थित्तवलंभादों । 
तम्हा जे पइच कोहो समुप्पण्णो सो वि कोहो त्ति सिद्धू । 


५ २५७. शैका-जिस मनुप्यके निमित्तसे क्रोध उम्पन्न हुआ हे वह मनुष्य उस ऋरघसे 
अलग होता हुआ भी क्रोध कैसे कहल्या सकता है ! 
समाधान-यदि यहां पर संग्रह आदि नयोंका अवलेबन लिया होता तो ऐसा होता, 
अथात संग्रह आदि नयोंकी अपक्षा क्रोबसे भिन्न मनुष्य आदिक क्रोघ नहीं कहलाये जा 
सकते हैं | किन्तु यतिवृषभ आचार्यने चूंकि यहां पर नेगमनयका अवलंबन लिया है इस- 
ब्यि यह कोई दोप नहीं हे । 
शका-नेगमनयका अवलंबन लेने पर दोप केसे नहीं है ? 
समसाधान-क्योंकि नेगमनयकी अपेक्षा कारणमें कायका सद्भाव स्वीकार किया गया 
है, इसलिये दोप नहीं हे । उसका खुलासा इसप्रकार हे-जो कार्य असद्गप है बह नहीं 
उत्पन्न हो सकता है, क्‍योंकि असतकी उत्पत्ति नहीं होगी है, काथके उपादान कारणका 
ग्रहण देखा जाता है, सबसे सबकी उत्पत्ति नहीं पाई जाती है, जो कारण जिस कार्यको 
करनेम॑ समथ है वह उस ही कर्ता हैँ तथा कारणोका सड्भाब पाया जाता है । इसलिये 
कारणोंमें कार्य शक्तिरूपसे कायत्यत्तिके पहले भी विद्यमान है यह स्वीकार कर लेना 
चाहिये, क्योंकि जो बात न्यायप्राप्त है उसके निषेव करनेका कोई उपाय नहीं है । 
शका-मिट्रीके पिडसे सत्तव, प्रमेयत्व, पुद्ठत्व, अचेवतनत्व और मिट्ठटीस्वभाव आदि 
रूपसे घटका सड्भाव भले ही पाया जाओ, परन्तु दंडादिकमें घटका सद्भाव नहीं हे, क्योंकि 
दंडादिकमें तद्भावलक्षण सामान्य अथात मिद्ठीम्वभाव नहीं पाया जाता है | 
समाधान-नहीं, क्योंकि दंडादिकमें भी प्रमेयत्व आदि रूपसे घटका अस्तित्व पाया * 
जाता है। / 
इसलिये जिसके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न हुआ है वह भी क्रोध है यह सिद्ध हुआ। 
(१) होति अ०, आ०, स०। (२) णिलीणे कज्ज-अ० ॥ (३) तुलना- असदकरणादुपादान- 
ग्रहणात्‌ सर्वसभवाभावात्‌ । शक्तरय शक्‍्यकरणात्‌ कारणभावाच्च सत्कायंम्‌ ॥-सांख्यका० ९ | 
श्दद 


रे६८ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ९ 


# कं ताच णोजीवो ? 

8 २५४८, जीवो जीवस्स ताडण-सेहण-बंधण-चोंकण-ऐेल्लंछणादिवावारेण कोह 
मुप्पादेदि ति ताव जुत्त; णोजीवों सयलवावारविर्हिओ कोहसुप्पादेदि ति कथ जुजदे ? 
एदमक्खेव जइबसहाइरिएण मणाम्मि काऊण सुत्तमेदं परूविदं | 

# कट वा लेंड वा पड़च कोहो समुप्पण्णो ते कट्ट वा लेंडू वा कोहो । 

४ २५६, वाबारविरहिओ णोजीवो कोहं ण उप्पादेदि कि णासंकणिजे; बिद्धपा- 
यकंटए वि समुप्पजमाणकोहुवर्ूभादो, सगंगलग्गलेड्अखंड रोसेण दसंतमकड़बर्लभादो 
च। सेस सुगम अदीदसुत्ते परूविदत्तादों । 

# एवं ज॑ पड़च कोहो समुप्पज्नदि जीव वा णाजीबे वा जीवे वा 
णोजीवे वा मिस्सए वा सो समुप्पत्तियकसाएण कोहो | 

४ २६०, जहा जीव-णोजीवाणं एगसंखाए विसिहां परूवणा कदा एवं सेसमेंगाएं 
पि परूवणा कायव्वा त्ति भणंतेण जइबसहाइरिएण अंतेवासीर्ण सुहप्पबोहणहद्वमट्टण्ह भंगा- 


# समुत्पात्तेककपायकी अपेक्षा अजीब क्रोध कैसे है ! 

४ २५८. “मारना, सजा देना, बांधना, चोंकना ओर शरीरके किसी अवयवका 
छेदना आदि व्यापारोंके द्वारा जीब जीवके क्रोध उत्पन्न करना है, यह तो युक्त है परन्तु 
समस्त व्यापारोंस रहित अजीब जीवके क्रोध उत्पन्न करता है यह केंस बन सकता है' इस 
आतक्तेपकों मनमें करके यतिवृपभ आचारययन उक्त सूत्र कहा है । 

£ जिस लकड़ी अथवा इंट आदिके टुकड़ेके निमित्तसे क्राध उत्पन्न होता हैं 
समुन्पत्तिककपायकी अपेक्षा वह लकड़ी या ईंट आदिका हुकड़ा क्रोध है । 

४२५८. ताइन मारण आदि व्यापारसे रहित अजीव क्रोधको उत्पन्न नहीं करता है 
एसी आशंका करना ठीक नहीं है, क्योंकि जो कांटा पेरको बींध देता है उसके ऊपर भी 
क्रोध उत्पन्न होता हुआ देखा जाता है। तथा बन्दरके शरीरमें जो पत्थर आदि लग जाता है 
गोपके कारण वह उसे चबाता हुआ देखा जाता हे । इससे प्रतीत होता है कि अजीब भी 
ऋकरधको उत्पन्न करता है । शेप कथन सुगम है, क्योंकि इससे पहले सूत्रमें शेप कथनका 
प्ररपण कर आये हैं । 

# इसप्रकार एक जीव या एक अजीब, अनेक जीव या अनेक अजीव, या मिश्र 
इनमेंसे जिसके निमित्तस क्रोध उत्पन्न होता हैं वह समृत्पात्तिककपायकी अपेक्षा क्रोध हैं। 

8२६०. एक जीव और एक अजीवकी प्ररूपणा ऊपर जिमप्रकार की है उसीपग्रकार 
शेष भंगोंकी भी प्ररूपणा कर लेना चाहिये इसप्रकार कहते हुए यतिबृपभ आचायेने शिष्योंको 


च्तव 


(१) लदुल्च को-अ०, आ०, स०। (२)-खड रो-अ०, आ०। (३) मण-स०। 


गा० १३-१४ ] कसताए णिक्खेवपरूवणा श्र 


णमब्चारणदुवारेण “जं पडुच कोहो समुप्पजइ सो समुप्पत्तियकसाएण कीहो ओ (१)” 
त्ति पुव्वमवगयत्थो चेव परूविदों। णेसो पुणरुत्त; अद्द-भंमुचारणसुहेण सेसभमंगाणमन्थप- 
रूवगफलत्तादो । 

सुबपूर्वक ज्ञान करानेके लिये आठों भंगोंके नामोचारणद्वारा 'जं पडुच्च कोहो समुप्पज्जइ सो 
समुप्पत्तियकसाएण कोहो!” इसप्रकारसे पूर्व ज्ञात अथंका दी कथन किया है किन्तु यह 
कथन पुनरुक्त दोपसे युक्त नहीं हे, क्योंकि इसका फछ आठ भगोंके नामोच्चारणके द्वारा 
होप भेंगोंके अथेका कथन करना है। 


विशेषाथ्थं-यतिबवृपभ आचार्य पहले 'समुप्पत्तियकसाओं णाम कोहो सिया जीबो 
मिया णोजीबो एबमट्टमंगा इस सूत्रके द्वारा प्रारंभके दो भंगोंको गिनाकर उसीप्रकार आठों 
संगोंके कहनेकी सूचना कर आये हैं। फिर भी 'एवं ज॑ पडुच्च कोहो समुप्पल्नदि' इत्यादि 
सूत्रके द्वारा उन्हीं आठों भंगोंका निर्देश करते हैं। इसप्रकार एक ही विपयको पुनः 
कहनेसे पुनरक्त दोप प्राप्त होता है जो कि किसी भी हाल्तमें इष्ट नहीं हे | इस पर बीर- 
सेनस्वामीका कहना है कि यद्यपि एक ही विषय दो बार कहा गया हे फिर भी पुनरूक्त 
दोप नहीं आता हे, क्योकि आदिके दो भगोंकी अथंप्ररूपणा स्य्य॑ चूर्णिसूत्रकारने ऊपर ही 
कर दी है. पर शाप छह भंगोंकी समुच्चयरूपस केवल सूचना ही की हूँ । उनकी अथे- 
प्ररूपणा किसप्रकार करना चाहिये यह नहीं वतलछाया हे जिसके बतानेको अत्यन्त आवश्य- 
कता थी। अतः दूसरी वार जो आठों भंगोंके नाम गिनाये हैँ वे पुनः गिनाये जानेसे व्यर्थ 
हो जाते हैं फिर भी वे जिन छह भंगोंकी ऊपर अथप्ररूपणा नहीं की हे उसे सूचित करते 
हैं इसलिये उनका पुनः गिनाया जाना साथक है । आठ मंगोंका नाम पुनः गिनाये जानेसे 
यह मालछ्म हो जाता है कि जिसमप्रकार प्रारंभके दो मंगोंकी अथप्ररूपणा कर आये हू उसी- 
प्रकार शप छह संगोंकी भी कर लेना चाहिये । उसका खुत्झासा इसप्रकार हे-जहां अनेक 
जीवोके निमित्तसे ओषध उत्पन्न होता हे वहां समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा वे अनेक जीब 
क्रोध हैं। जहां अनेक अजीवोंके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न होता हें वहां वे अनक अजीब 
समुपत्तिककपायकी अपेक्षा क्रोध हैं। जहाँ एक जीव और एक अजीवके निमित्तसे क्रोध 
उत्पन्न होता है वहों वह एक जीव और एक अज्ञीव समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा क्रोध हे। 
जहाँ एक जीव और अनेक अजीबोंके निमित्तसे क्रोब उत्पन्न होता है वहाँ वह एक जीव 
और अनेक अजीब समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा क्रोध हैं। जहाँ अनेक जीव और एक 
अजीवके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न होता है बहा वे अनेक जीब और एक अजीब समुत्पत्तिक- 
कपायकी अपेक्षा कोघ हैं । जहाँ अनेक जीव और अनेक अजीवबोंके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न 
होता है बहाँ वे अनेक जीब और अनेक अजीब समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा क्रोध हैं । इन 
छहों भंगोंके उदाहरण क्रमश: स्वयं टीकाकारने आगे दिये हैं । 


३०० जयधवलनासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेजदोसविहृत्ती १ 


8 २६१, दोण्ह भंगाणं पुव्वमत्थो परूविदों | संपहि सेसभेगाणमत्थो बुच्चदे । त॑ 
जहा, बहुआ वि जीव काहुप्पत्तीए कारण होंति; सत्तस्सेण दट ट्रण कोहुप्पत्तिदंसणादो। 
णोजीवा बहुआ वि कोहुप्पत्तीए कारणं होंति, अप्पणो अणिष्ट गो जीवस मूह द्र्ट्ण 
कोहुप्पत्तिदंसणादो । जीबी णोजीबो च कोहुप्पत्तीए कारण होंति; सखग्गरिउदंसणण 
कोहुप्पत्तिदंसणादो । जीवा णोजीबो च कारणं होंति; अप्पणो अणिट्टेगणोजीवेण सह 
सत्तस्सेण्णं दद ट्रण तदुप्पत्तिदसणादो । जीवो णोजीवा च कारण होंति; सकोअंड-कंड- 
रिठ ददट्रण तदुष्पत्तिदंसणादा | जीवा णोजीवा च कारणं होंति; असि-परसु-कों त-तोमर- 
रह-सेंदससहियरिउबल दटट्ूण तंदुप्पत्तिदंसणादो | 

%# एवं साण-साया-लोमाणं । 

४२६२, एत्थ वत्तव्व॑ इृदि किरियाए अज्ञाहारों कायव्वो, अण्णहा सुत्तन्थाणु- 
ववत्तीदो। कं णोजीवे माणस्स सम्मप्पची ? ण; अप्पणों रूव-जोव्बणगव्वेण वन्थालंका- 

8२६१. दो भंगोंका अथे पहले कह आये हैं। अब शाप भंगोंका अर्थ कहते हैं। वह 
इसप्रकार हे-वहुत जीव भी क्रोधको उत्पत्तिमें कारण होते हैँ, क्योंकि अपने शद्रुकी सनाको 
देखकर क्रोघकी उर्त्पात्ति देखी जाती हे । तथा बहुत अजीब भी क्रोधकी उत्पत्तिमं कारण 
होते हैँ, क्योंकि अपने लिये अनिष्टकर अजीबोंके समूहको देखकर क्रोधकी उत्पत्ति देखी 
जाती हैं। एक जीव और एक अजीब ये दोनों भी क्रोधको उन्पत्तिमें कारण होते हैँ, क्योंकि 
तलवार लिय हुए शब्रुको देखनेसे ऋधकी उत्पत्ति देखी जाती हू । अनक जीव और एक 
अजीब भी क्रोधकी उत्पत्तिमे कारण होते हूँ, क्यांकि अपने लिये अनिष्टकारक्र एक अजीवके 
साथ झबत्रुडी सनाको देखकर क्राधकी उत्पत्ति देखी जाती हूं । कहीं एक जीव और अनक 
अजीब क्रोधकी उत्पत्तिमं कारण होते हूँ, क्योकि घनुप और बाण सहित शत्रुकों देखकर 
क्रोधकी उत्पत्ति देस्यी जादी है । कहीं अनक जीव और अनक अजीब कऋ्रोधकी उत्पत्तिमे 
कारण होते हे, क्योकि तरबार, फरसा, भाला, तोमर नामक अबख्म्र, रथ और स्यन्दन सहित 
शत्रुकी सनाको देखकर क्रोधकी उत्पत्ति देखी जाती हे । 

% जिसप्रकार सझुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा क्रोषका कथन कर आये हैं इसीग्रकार 
मान, माया और लोभका भी कथन करना चाहिये। 

$ २६२. इस सूत्रमें * वत्तव्व ” इस क्रियाका अध्याह्मर कर लेना चाहिये, क्योंकि 
उसके विना सूत्रका अथ नहीं बन सकता है । 

शका-अजीवके निमित्तसे मानकी उत्पत्ति केसे होती है ? 

समाधान-ऐसी झंका करना टीक नहीं है, क्योंकि अपने रूप अथवा योवनके गवेसे 

(१)-सहाव द-आ० ।-सरूव द-अ० । (२) रहस्सेदण-झअ०, आ०। (३) तमृप्प-भ०, आ० । 
(४)-जोवण्णग-अ०, आ० । 
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रादिसु समुव्यहमाणमाणत्थी-पुरिसाणमुवर्ुंभादो । सेस सुगम । 

४ आदेसकसाएण जहा चित्तकम्मे लिहिदो कोहो रुसिदो तिवलि- 
दणिडालो भिउडि काऊण । 

$ २६३, भिड॒डिं काऊण भृकरुटि ऋन्वी, तिबलिदणिडालो त्रिवलितनिटल१, 
भृकुटिहेतो! त्रिवलितनिटल इत्यथे; | एवं चित्रक्मण लिखितः क्रोध: आदेशकपाय; । 

$ २६४, आदेसकसाय-द्वणकसायाणं को भेओ ! अत्थि भेओ, सब्भावद्ववणा 
कसायपरूवणा कसायबुद्धी च आदेसकसाओं, कसायविसयसब्भावासब्भावहवणा द्वण- 
कसाओ, तम्हा ण पुणरुत्तदोसो त्ति। 


बख्र और अलंकार आदियें मानको धारण करनेवाले त्ली और पुरुष पाये जाते हैं । अथौत्‌ 
बख््र अलंकार आदिके निमित्तसे स्री और पुरुषोमें मानकी उत्पत्ति देखी जाती हे। इसलिये 
समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा वे वस्ध और अलंकार भी मान कहे जाते हैं । 

शेप कथन सुगम हे । 

# भोंह चढ़ानके कारण जिसके ललाटमें तीन बली पड़ गई हैं चित्रमें अंकित 
ऐसा रुष्ट हुआ जीव आदेशकपायकी अपेक्षा क्रोध हैं । 

३२६३. 'तिवलिदणिडालो मिडदि काझइण” इस पदका अथे, भोंह चढ़ानेके कारण 
जिसके ललाटमें तीन बी पड़ गई हैं, होता हे । इसग्रकार चित्र कर्ममें अद्धित जीव 
आदेश्कपायकी अपेक्षा कर है । 

$ २६४. शका-यदि चित्र ल्िग्ित क्रोध आदेशकपाय है तो आदेशकपाय और 
स्थापनाकपायम क्‍या भेद है ? 

समाधान-आदेशकपाय और स्थापनाकपायमें भेद है, क्‍योंकि सद्भावस्थापना, 
कणायका प्ररूपण करना और यह्‌ कपाय हे इसप्रकारकी वुद्धिका होना आदेशकपाय है । 
तथा कपायकी सद्भाव और असद्भावरूप स्थापना करना स्थापनाकपाय है। इसलिये आदेश- 
कपाय और स्थापनाकपायका अलग अलग कथन करनेसे पुनरुक्त दोप नहीं आता है । 

विशेषा्थ-पहले आदेशकपायका स्थापनाकपायमें अन्तर्भाव करते समय यह बता 
आये हैं कि आदेशकपाय सद्भावस्थापनारूप हैं और स्थापनाकपाय कपायविपयक सद्भाव 
और असड्लाव दोनों प्रकारकी स्थापनारूप है | यहाँ पर दोनोंमें भेद दिखलाते हुए जो यह 
छिखा हे कि सद्भावस्थापना, “यह कपाय हे' इसप्रकारकी प्ररूपणा और “यह कपाय हे” इस- 
प्रकारकी बुद्धि यह सब आदेशकपाय है और कपायविपयक दोनो प्रकारकी स्थापना स्थापना- 

(१) माणेत्थयी-अ०, आ०। (२) “आएसओ कसाओ कइ्यवकयमिउडिभगुराकारों । केई चित्ता- 
इगओ ठवणाणत्थंतरों सोउयं ॥/-विशेषा० गा० २९८४ | “आदेशकपाबाः कृत्रिमक्ृतभकुटीमज्ूादयः ।” 
-आचा० नि० दो० गा० १९०। (३)-टि वक्‍तृत्वात्‌ ति-स० ॥ (४)-त्वा तक्तिच-अ०, आ० । 


३०२ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती १ 


# साणो थंद्धो लिक्ग्वदे । 

$ २६५, देव-रिसि-पिउ-माउ-सामि-सालाणं पणाममगच्छंतो थद्धो णाम। वस्स 
रूव॑ चित्तकेम्मे लिहिद संतं त॑ं पि आदेसक्साओं । 

# साया णिगृहमाणो लिक्खदे । 

$ २६६, णिगृहमाणो णाम वंचेंतो छलेतो त्ति भणिद होदि । 

%# लोहो णिव्वाइंदेण पंपागहिदो लिक्ग्दे । 
कपाय है । इसका भी वही पूर्वोक्त तात्पये हे, क्योकि स्थापनाकपायकी तो दोनों जगह एक 
ही परिभाषा कही है । कितु आदेशकपायकी परिभापामें थोड़ा अन्तर दिखाई देता है । 
पहले केबल कपायविपयक सझ्भावस्थापनाको आदेशकपाय कह आये हैं और यहाँपर उसके 
अतिरिक्त 'यह कपाय है' इसप्रकारकी प्ररूपणा और इसग्रकारकी वुद्धिकों आदेशकपाय कहा 
हे।पर विचार करने पर यह प्रकार भी सद्भावस्थापनाके भीतर आ जाता हे, इसलिये प्रथम 
कथन सामान्यरूपसे और दूसरा कथन उसके विशेष खुलासारूपसे समझना चाहिंये, क्योंकि 
अधिकतर “यह कपाय है! इसग्रकारकी अरूपणा ओर बुद्धि सद्भावस्थापनाके द्वारा ही हो 
सकती हे । विशेपावर्यकभाष्यकारने “कपायरूप सद्भावस्थापना आदेशकपाय हे” इस 
मतका खंडन करके कपायका स्वांग लनेवाले व्यक्तिको आदेशकपाय बततलाया है । पर 
व्यापक हृष्टिस विचार किया जाय तो कपायका सर्वांग लनेवाला व्यक्ति भी तो सद्भाव- 
स्थापनाका एक भेद है अन्तर केवछ सजीव और अजीवका ही हे। कपायकी तदाकार नकल 
दोनों जगह की गई हैं । चित्रमं लिखा गया जीव भी कपायरूप पर्यायसे परिणत नहीं हैं 
और कपायका स्वांग करनेबाढा पुरुष भी कपायरूप पर्यायसे परिणत नहीं हे, अतः सद्भाव 
स्थापनामें दोनोंका अन्तरभोष हो जाता है । इसलिये सद्भावस्थापनाको आदेशकपायरूपसे 
स्वीकार करनेमें कोई आपत्ति नहीं प्रतीत होती हे । 

# चित्रमें लिखित स्तब्ध अथात्‌ गर्बिप्ठ या अकड़ा हुआ प्रुरुष या स्री आदेश- 
कपायकी अपेक्षा मान है। 

$ २६४. देव, ऋषि, पिता, माता, स्वामी ओर सालेको नमस्कार नहीं करनेवाला 
पुरुष स्तब्ध कहलाता हैं । उसकी जो आकृति चित्रकर्ममें अकितकी जाती है वह आदेश- 
कषायकी अपेक्षा मान है । 

# निगूद्यमान अथात्‌ दूसरेको ठगते हुए या छलते हुए पुरुष या स्लीकी जो 
आकृति चित्रकमेमें लिखी जाती हे वह आदेशकषायकी अपेक्षा माया है | 

8६ २६६. यहां निगृह्ममानका अथ वंचना करनेवाला या छलनेवाला है। 

*# लालसाके कारण लम्पटतासे युक्त पुरुष या ख्लीकी जो आकृति चित्रमें अंकित 

(१) सह्दो अ०, आ० । (२)-कम्मेहि लि-आ०। (३)-या ग-आ०, अ०, स० ।(४)-इतेण स० । 
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8२६७, पंपा णाम लंपडत्ते, सपलपरिग्गहगहणट हिययस्स विकासो णिव्वाइदं 
णाम, तेण णिव्वाइदेण सह पंपागहिदमणुस्सो आलिहिदो लोहो होदि । 

% एवमेदे कट्टकम्मे वा पोत्तकम्मे वा एस आदेसकसाओ णाम | 

$ २६८, एदेसि चित्तयम्मे लिहिदाणं चेव आदेसकसायत्त होदि त्तिणियमा अस्थि 
(णत्थि) किंतु एदे कट्टठकम्मे वा पोत्तकम्मे वा लेप्पकम्मे वा सेलकम्मे वा कया वि आदे- 
सकसाओ होंति त्ति भणिदं होदि। 'कसाओ' त्तिएयवयणणिद्देसो बहुवाणं कर्थ जुजदे ? 
ण एस दोसो; कसायत्त पडि एयत्तुवलंभादो । 

# एदे णेगमस्स । 

२६६, एदमिदि उत्ते समुप्पत्तियकसाया आदेसकसाया च घेत्तव्वा। तेणेवं संबंधों 
कायव्वों, ऐदं कसायदुवं णेगमस्स णगमणण सेभवद्‌ ण अण्णत्थ, सेसणएसु पद्चय-द्वव- 
की जाती हे वह आदेशकपायकी अपेक्षा लोभ है । 

$ २६७, सृत्रम आये हुए पंपा शब्दका अर्थ लम्पटता है और णिव्वाइद शब्दका अर्थ 
समस्त परिसग्रहके ग्रहण करनेके लिये चित्तका विकाश अथात्‌ चित्तका छलचना या लालसा- 
युक्त होना है। इसप्रकार संसार भरके परिग्रहको अपनानेकी छालसासे युक्त ल्म्पटी 
मनुष्यकी जो आकृति चित्रमें अंकितकी जाती है वह आदेशकपायकी अपेक्षा लोभ है । 

# इसीप्रकार काष्टकर्मम या पोतकर्में लिखे गये क्रोध, मान, माया और लोभ 
आदेशकपाय कहलाते हैं । 

$ २६८. चित्रमें ही लिख गये क्रोध, मान, माया ओर छोभ आदेशकपाय होते हैं 
ऐसा कोई नियम नहीं हैं किन्तु लकड़ी पर उकेरे गये, वस्त्र पर छाप गये, भित्ति पर 
चित्रित किये गये और पत्थरमें स्ोदे गये क्रोच, मान, माया और छोभम भी आदेश कपाय 
हैं ऐसा उक्त कथनका तातपपय समभना चाहिये । 

शेका-सतन्रमें 'आदेसकसाओ' इसप्रकार कपायका एक वचनरूपसे उल्लेख किया 
है, वह अनेक क्रोधादिकके लिये केस युक्त हो सकता हे ? 

समाधान-यह कोई दोप नहीं हे, क्‍योंकि कपाय सामान्यकी अपेक्षास उन सब 
ऋषधादिकोंमें एकत्व पाया जाता है, इसलिये आदेसकसाओ'” ऐसा एकबचन निर्देश बन 
जाता है । 

# ये दोनों समुत्पत्तिककषाय और आदेशकपाय नेगमनयमें संभव हैं । 

8२६६. सत्रमें आये हुए 'एदं पदस समुत्पत्तिककपाय और आदेशकपाय लेना चाहिये। 
इसलिये ऐसा सम्बन्ध करना चाहिये कि ये दोनों कपाय नेगमनयमें संभव हैं अन्य नयोंमें 
नहीं, क्योंकि शेप नयोंकी अपेक्षा प्रय्ययकपायमें समुत्पत्तिककपायका और स्थापनाकपायमें 


(१ ) णिव्वाइतेण अ०, आ०, स० ॥ (२)-साया घे-स ० ॥ (३) एवं स० ॥ 


२३०४ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


णकसाएसु सम्रुप्प्तियकसाय-आदेसकसायाणं जहाकमेण पवेसादों । 

# रसकसाओ णाम कसायरमसे दब्व दव्वाणि वा कसाओ | 

६ २७०, रसः कपायोउस्थ रसकषायः” इति व्युन्पत्ते: रसकपा यशब्दो द्रव्ये वर्तते 
द्रव्यकपाय नायमन्तर्भवति 'शिरीपस्यथ कपायः शिरीपकृपायः इति तस्थोत्तरपदप्राघा- 
न्यात्‌ । कसायरस दव्बं कसाओ' त्ति एदं जुत्त, दब्वकसायसदाणमेयत्तेण णिद्देसादो, 
“करमायरसाणि दव्बाणि कसाओ _ त्ति ज॑ भणिदं तण्ण घड़दे; अशयसंखाणं दव्वाणमेयत्त- 


आदेशकपायका अन्‍्तर्भाव हो जाता है । 
विशेषाथे-शेप नयोकी अपेक्षा प्रत्ययकपायमें समुत्पत्तिककपायका और स्थापना- 
कपाग्रमें आदेशकपायका अन्तर्भाव हो जाता है | इसका यह अभिग्राय है कि शप नय 
चारों कपायोंकी भेदरूपस स्वीकार नहीं करते हैं। इसलिये उनकी अपेक्षा प्रद्ययकपायमें 
समुत्पत्तिककपायका और स्थापना कपायमें आदेशकपायका अन्‍्तर्भाव कहा है । यहां शेप 
नयसे संग्रह और व्यवहार्नय लिये गय हैं। क्‍योंकि ऋजुसत्र आदि चारो नयोंके ये 
चारों ही कपाय अविषपय हैं जिसका खुत्मसा ऊपर किया जा चुका है । 
% जिस द्रव्य या जिन द्र॒व्योंका रस कसेला है उस या उन द्र॒व्योंकी ग्सकपाय 
कहते हैं। 
$ २७०. “जिसका रस कसेला है उसे रसकपाय कहते हैं! इस व्युत्पत्तिके अनुसार 
रसकपाय शब्द द्रव्यवाची हे उसका द्रव्यकपायमें अन्तभाव नहीं होता है, क्योंकि 'शिसीपस्य 
कंपाय: शिरीपक्रपाय: की तरह द्रव्यकपाय उत्तरपदग्रधान होनी है । 
विशेषाथ-' जिसका रस कसेत्य है! यहां बहुब्रीहिसमास हे और बहुब्नीह्िसमास 
अन्य पदाथ प्रधान होता हे, अतः रसकपाय शब्द द्रव्यवाची हो जाता हे, क्योंकि रस- 
कपाय शब्द विशेष्य न रह कर बहुत्रीहि समासके द्वारा द्रव्यका विशेषण बना दिया गया 
है । इस ग्सकपाय शब्दमें बहुत्रीहि समास होनेके कारण इसे रसवाची नहीं कहा जा 
सकता है, क्थोंकि रसवाची शिरीपकपाय शब्दमें बहुब्रीहि समास न होकर तत्पुरुष समास 
है । तत्पुरुप समासमें उत्तर पदार्थ प्रधान रहता है। अतः शिरीपकपायमें पूर्व पदार्थ 
शिरीप द्रव्यकी या क्रिसी अन्य पदार्थकी प्रधानता न होकर उत्तर पदाथे कपायरसकी 
प्रधानता है। 
शंका-जिसका रस कमेल्य है उस द्रव्यकों कपाय कहते हैं. ऐसा कहना तो ठीक 
है, क्योंकि सूत्रमें द्रव्य और कपाय शब्दका एक बचनरूपसे निर्देश किया है । परन्तु 
जिनका रस कसेला है उन द्रव्योंको कपाय कहते हैं, ऐसा जो कथन किया है वह संगत 


(५) द्ष्टव्यम-पृ० २८३ दटि० ३े । (२) “रसओ रसो कसाओ ।“-विज्येषा० गा० २९८५। 
#रसतो रसकषाय. कदटुतिक्तकपायपच्चकान्तर्गत: ।-आच्चा० नि० शी० गा० १९०१ 
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बिरोहादो; ण॑; कसायसमाणत्तणेण बहुवाणं पि दव्वाणमेयत्तृबलंभादों | णिबंब-सज- 
सिरिसकसायाएं भेदुबलंभादो ण कसायाणमेयत्तामिदि चे; ण; कसायसामण्णदुवारेण 
तेसिमेयत्तदंसणादो । कि त॑ कसायसामण्णं ? सँगण्णयवरदिरेगेहि कसायपच्चय-ववहारा- 
हिहार्णीणमण्णय-बदिरिगणिमित्त । तद्दुवरेण दव्वाणं सरिसत्त होदि णेयत्त चे; ण; 
सरिसेगसद्याणमत्थमेदामावादी । पृधभूदेस सरिसत्त चिह्ददि त्ि थे; ण; उड्ढाहो- 
मज्मादिभेएण भिण्णेसु चेय एयत्तवलंभादों । एयत्तवदिरित्ता के ते उड़्ढादिभेया ! 


नहीं है, क्‍योंकि अनेक संख्यावाले द्रव्योंको एक माननेमें विगोेध आता है। इस शंकाका 
तालये यह है कि सूत्रमें कपाय शब्द एकवचन है अत: उसका एकवचन द्रव्यशब्दके साथ 
तो सम्बन्ध ठीक बैठ जाता है किन्तु बहुबचन द्रव्य शब्दके साथ उसका सम्बन्ध ठीक 
नहीं बैठता । किन्तु ग्रन्थकार उसे एकबचन द्रव्यशब्दके भी साथ लगाते हैं और बहुबचन 
द्रव्याणिके साथ भी लगाते हैं । 

समाधान-नहीं, क्योंकि कपायसामान्यकी अपेक्षा कपायरसवाले बहुत द्रव्योंमें भी 
एकत्व पाया जाता है, इसलिये “कसायरसं दव्बं॑ कसाओ' की तरह “कसायरसाणि द्व्वाणि 
कसाओ प्रयोग भी बन जाता है । 

शका-नीम, आस, सर्ज और शिरीप आदि भिन्न भिन्न जातिकी कपायोंमें भेद 
पाया जाता है, इसलिये सभी कपायोंको एक नहीं कहा जा सकता है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि कपायसामान्यकी अपेक्षा नीम आदि कपायोंमें एकपना देखा 
जाता है । 

शंका-वह कपायसामान्य क्या वस्तु हे ? 

समाधान-जो अपने अन्वय और व्यतिरेकके द्वारा सभी कपायोंमें कपायविषयक 
ज्ञान, कपायविपयक व्यवहार और कपाय इत्याकारक शब्दके अन्बय और उ्यतिरेकका कारण 
है वह कपायसामान्य है | े | 

शंका-कपायसामान्यके द्वारा अनेक द्वव्योंमें सहशता हो सकती है एकत्व नहीं ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि सहृश और एक इन दोनों गब्दोंमें अथभेद नहीं है। 

शेका-प्रथक्‌ प्रथक रहनेवाले पदार्थामें सहशता ही पाई जाती है एकता नहीं ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि ऊपरका भाग, नीचेका भाग और मध्यभाग इत्यादिकके भेदसे 
पदार्थामें भेद होते हुए भी उनमें जिसप्रकार एकता देखी जाती है । अर्थात्‌ जैसे अवयवभेद 
होते हुए भी पदार्थ एक हैं । उसीग्रकार सादृश्यसामान्यकी अपेक्षा दो पदार्थ भी एक हैं। 

यदि कहा जाय कि एकत्वको छोड़कर वे ऊपरला भाग आदि क्‍या हैं ? अथीत्‌ 

ह (१) ण च क-अ०, आ० | (२) किन्तु क-अ०, आ०। (३)-संगणय-अ०, आ० । (४)-णाण- 

माणय-अ०, आ० । 


३६ 


३०६ जयधवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहती ? 


सरिसत्तवदिरितता के वा दव्वादिमेया त्ति समाणमेय । पुथभूददव्वावद्धाइ सरिसत्ते 
अपुधभूददव्वावद्राइ एयत्ते चे; ण; सब्बहा पुधभूदेस सरिसत्ताणुववत्तीदों | दव्वस्स 
कथे कसायववएसो; ण; कसायवद्रित्तदव्वाणुबलंभादों । अकसाये पि दबव्वमत्थि 
त्ति चे; होद णाम; किंतु अप्पियद॒व्य ण॒ कसायादो पुधभूदमत्यि' त्ि भणामों । तेण 
“कसायरसं दव्यं दव्वाणि वा सिया कसाओ _ त्ति सिद्ध । 

६२७१, सुत्तेण अउत्तो सियासद्दो कथमेत्थ उच्चदे $ ण; सियासद्पओएण बिणा 
सव्बपओआएं अउत्ततुल्नत्तप्पसंगादो | त॑ जहा, कसायसहद्दो पाडिवक्‍्खत्थं सगरत्थादो 
ओसारिय सगत्थं चेव भणदि पईवों व्व दुस्सहावत्तादो | अन्रोपयोगिनौ श्लोकौ- 
कुछ नहीं है तो यहाँ भी ऐसा कहा जा सकता है कि सहशतासे प्रथग्भूत वे द्रव्यादिभेद 
क्या हैं ? अथोत्‌ कुछ भी नहीं हैं। इसलिये जिसप्रकार एकत्वसे भिन्न ऊपरला भाग आदि 
नहीं पाये जाते हैं. उसीप्रकार मदशतासे भिन्न द्रव्यादिभेद नहीं पाये जाते हैं; अतः दोनों 
पक्षमें शद्भासमाधान समान है । 

शंका-सदृशता प्रथर्भूत द्रव्योंमें रहती है और एकता अप्रथग्भूत द्रव्योमें पाई 
जाती है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि जो द्रव्य सर्वथा भिन्न हैं उनमें सचझता नहीं बन सकती है। 

शैका-द्रव्यको कपाय केसे कहा जा सकता है? 

समाधान-क्ष्योंकि कपायरससे भिन्न द्रव्य नहीं पाया जाता है, इसलिये द्रव्यकों 
कपाय कहनेमें कोई आपत्ति नहीं आती है | 

शका-कपायरसस रहित भी द्रव्य पाया जाता है एसी अवस्थामें द्रव्यको कपाय 
केसे कहा जा सकता है ! 

समा[धान-कपायरमसे रहित द्रव्य पाया जाओ, इसमें कोई आपत्ति नहीं है, किन्तु 
यहां जिस द्रव्यके विचारकी मुख्यता है वह कपायरससे भिन्न नहीं हे, एसा हमारा कहना है। 

इसोल्येय पैजसका या पज़नका रस कसला है उस द्रव्यका या उन द्रव्योकों कर्थाचत 
कपाय कहते हैं यह सिद्ध हुआ । 
8 २७१. शंका-सस्थात' शब्द सूत्रमें नहीं कहा है फिर यहां क्‍यों कहा है ? 
समाधान-क्योकि यदि “स्यात्‌  झब्दका प्रयोग न किया जाय तो सभी बचनोंके 
व्यवहारको अनुक्ततुल्यत्वका प्रसंग प्राप्त होता है. अथीत्‌ स्यात्‌ शब्दके प्रयोगके बिना सभी 
वचन न कहे हुएके समान हैं। आगे कपाय शब्दका उदाहरण देकर उसीका खुछासा 
करते हैं--यदि कपाय शब्दके साथ स्यात्‌ शब्दका प्रयोग न किया जाय तो बह कपाय 
शब्द अपने बाच्यभूत अर्थसे अ्रतिपक्षी अर्थोका निराकरण करके अपने अर्थको ही कह्ठेया, 
क्योंटकि बह रीशरकको तरह दो स्वमाववाला है | अर्थात्‌ जिसग्रकार दीपक दो काम करता 
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“अन्तभूतिवकारार्था: गिर: सर्वो: स्वभावत: । 
एवकारप्रयोगोज्यमिष्ठतो नियमाय सः ॥१२३॥ 
निरस्यन्ती परस्याथ स्वार्थ कथयति शुतिः । 
तमो विधुन्बती भास्यं यथा भासयति ग्रभा ॥१२०॥” 

$ २७२. एवं चेव होदु चे; ण; एंकम्मि चेव माहुलिगफले तित्त-कड॒वंबिल-मधुर- 
रसाएं रूव-गंघ-फास-संठाणाईणमभावप्पसंगादो। एदं पि होठ चे; ण; दब्बलक्खणा- 
है एक तो अपने प्रतिपक्षी अन्धकारकों दूर करता है दूसरे अपने घमम प्रकाशको व्यक्त 
करता है उसीग्रकार कपाय शब्द अपने प्रतिपक्षीमूत सभी अर्थाका निराकरण करेगा और 
अपने अर्थ कपायको ही कह्ेगा । इस विपयमें दो उपयोगी इलोक दिये जाते हैं-- 

“जितने भी दब्द हैं उनमें स्वभावसे ही एवकारका अर्थ छिपा हुआ रहता हे, 
इसलिये जहां भी एवकारका प्रयोग किया जाता है वहां वह इष्टके अवधारणके लिये 
किया जाता है ॥१२१॥ 

“जिसप्रकार प्रभा अन्धकारका नाश करती है और ग्रकाइय पदार्थोको प्रकाशित 
करती है उसीगप्रकार शब्द दूसरे शब्दके अथका निराकरण करता है और अपने अथैको 
कहता है ॥१२४॥” 

तात्पय यह है कि यदि कपाय शब्द द्रव्यके केवल कपायरूप अथको ही कहे और जो 
कपायशब्दके वाच््य नहीं हैं ऐस अन्य रस, रूप, स्पशे और गन्ध आदिका निराकरण करे 
तो द्रव्य केबछ कपायरसबाला ही फलछित होगा परन्तु सर्वथा एक धर्मवात्य द्रव्य तो 
पाया नहीं जाता है, इसलिये चाक्यका अभाव हो जानेस कपाय शब्दका कोई वाच्य 
ही नहीं रहेगा और इसप्रकार 'स्यात! शब्दके प्रयोगके बिना कपाय शब्द अनुक्ततुल्य 
हो जायगा । 

$ २७२. शका-स्यात्‌ पदके प्रयोगके बिना यदि कपाय शब्द कपायरूप अथैसे 
भिन्न अर्थोका निराकरण करके अपने ही अर्थकोी कद्दता है तो कहे ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि यदि ऐसा मान लिया जावे तो एक ही बिजोरेके फलमें पाये 
जानेवाले कपायरसके प्रतिपक्षी तीते, कड़ूए, खट्टे और मीठे रसके अभावका तथा रूप, गन्ध 
स्परी और आकार आदिके अभावषका प्रसंग प्राप्त हो जायगा । 

शका-स्यात्‌ शब्दके श्रयोगके बिना यदि एक ही बिजोरेमें कपायरसके प्रतिपक्षी 
उक्त रसादिकका अभाव ग्राप्त होता है तो हो जाओ ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि बस्तुमें विवक्षित खभावको छोड़कर शेप ख्वभावोंका अभाव 
मानने पर द्रव्यके लक्षणका अभाव हो जाता है । और उसके अभाष हो जानेसे द्रव्यके 


ह (१) पक्‍कम्मि अ०, आ०। 
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भावेण दव्वस्स अभावप्पसंगादो | कि त॑ दव्वलक्खण्ं ! तिकालगोयराणंतपजायाणं 
विस्ससाए अण्णोण्णाजहउत्ती दव्वं । अन्नोपयोगी श्ठोकः- 

“नयोपनयैकास्तानां त्रिकालानां समुच्यः । 

अविश्वाड्भावसम्बन्धो द्वव्यमेकमनेकधा ॥१२५॥” 


तम्हा दव्वम्मि अवुत्तासेसधम्माणं घडावणद्न सियासद्ो जोजेयव्वो | सुत्ते किमिदि 
ण पउत्तो ? ण; तहापइंजासयस्स पओआभावे वि तदत्थावगमो अत्थि त्ति दोसा- 
भावादो । उत्तं च- तथौप्रतिज्ञाशयतो5प्रयोग: ॥१२६॥” इति | 

8 २७३, एत्थ सत्तभंगी जोजेयव्वा। ते जहा, (सिया कसाओ, सिया णो कसाओ' 
एत्थतणसियासद्ो [णोकसायं] कसाय कसाय-णोकसायविसयअत्थपज्ञाए च दव्बम्मि 


भी अभावका प्रसंग प्राप्त होता है । 

शका-वह द्रव्यका लक्षण क्या है ? 

समाधान-त्रिकालवर्ती अनन्त पयोयोंका स्वभावसे ही एक दूसरेको न छोड़कर रहने 
रूप जो तादात्म्यसम्बन्ध है वह्‌ द्रव्य है | इस विपयमें यहाँ डपयोगी ऋोक देते हैं- 

“जो नेगमादिनय और उनकी शाखा उपशाखारूप उपनयोके विपयभूत त्रिकालबर्ती 
पर्यायोंका परस्पर अभिन्न संवन्धरूप समुदाय है उसे द्रव्य कहते हैं । बह द्रव्य कथंचित्त्‌ 
एक और कथंचित अनेक है ॥१२५॥” 

इसलिये द्रव्यमें अनुक्त समस्त धर्माके घटित करनेके लिये 'स्थात्‌' शब्दका प्रयोग 
करना चाहिये । 

शुका-'रसकसाओ' इत्यादि सृत्रमें स्यात्‌ दब्दका प्रयोग क्यो नहीं किया है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि स्थात्‌ शब्दके प्रयोगका अभिम्नाय रखने वाला वक्ता यदि 
स्यात्‌ शब्दका प्रयोग न भी करे तो भी उसके अथका ज्ञान हो जाता है अतणएब स्यात्‌ 
शब्दका प्रयोग नहीं करने पर भी कोई दोप नहीं है । कहा भी है-- 

“स्थात्‌ शब्दके प्रयोगकी प्रतिज्ञाका अभिग्राय रहनेसे 'स्यात्‌' शब्दका अग्रयोग देखा 
जाता है ॥१२६॥” 

8२७३. यहाँ सप्त भंगीकी योजना करनी चाहिये। वह इसप्रकार है-(१) द्रव्य स्यात्‌ 
कपायरूप है, (२) द्रव्य स्थात्‌ अकपायरूप है । इन दोनों मंगोंमें विद्यमान स्यात्‌ शब्द 
ऋमसे नोकपाय और कपायको तथा कपाय और नोकपायविपयक अर्थपयीयोंको द्रव्यमें 

(१)-उत्ति दव्ब अ०, आ० | (२) आप्तमी० इलो० १०७। (३) युकत्यनु० इलों० ४५ | तुलना- 
“अप्रयुक्तो5पि सर्वत्र स्थात्कारोईर्थात्‌ प्रतीयते । विधो निषेधेप्यन्यत्र कुशलूब्चेत्‌ प्रयोजक: ॥”-लघौ० इलो० 


६३। “सोअयुक्तोषि वा तज्जैः स्वत्रार्थात्‌ प्रतीयते। यथैवकारो&्योगादिव्यवच्छेदप्रयोजनः |”-तस्वार्थइलो ० 
पु० १३७ । (४) सत्तहगी स० । 


गो०ण १२-१४ ] कसाए णिकक्‍्खेवपरूवणा रै०६ 


घडावेई । 'सिया अवत्तव्ब' कसायणोकसायविसयअत्थपजञायसरूवेण, एत्थतण-सिया- 
सहो कसायणोकसायविसयेबजणपजाए ढोएंडइ | 'सिया कसाओ च णोकसाओ च' 
एत्थतण-सियासदी कसाय-णोकस।यविसयअत्थपञ्ञाए दव्वेण सह ढोएइ। 'सिया 
कसाओ च अवत्तव्वओं च' एन्थतणसियासद्दो णोकसायत्तं घडावेइ। 'सिया णोकसाओ 
च अवृतव्बओ च! एत्थतणसियासद्दो कसायत्त घडावेइ । 'सिया कसाओ च णोक- 
साओ च्‌ अवत्तव्यतओं चा एत्थतणसियासद्दो कसायणोकसाय-अवत्तव्वधम्माणं तिण्ह 
पि कमेण भण्णमाणाणं दव्वम्मि अक्रमउत्ति खचेदि । 
“कथख्ित्‌ केनचित्‌ कश्चित्‌ कुतश्चित्‌ कस्यचित्‌ कवित्‌ | 
कदाचिचेति पर्यायान्‌ स्याद्बवाद: सप्तमज्ञ गत्‌ ॥१ २७॥” 

इत्युक्तत्वात्‌ स्याद्वादो (दः) ऋमेण बत्तेते चेत; न; उपलक्षणार्थमेतस्थोक्तेः । 
घटित करता है | (३) कपाय और नोकपायविपयक अरथपयोयरूपसे द्रव्य स्यात्‌ अवक्तव्य 
है । इस भंगमें विद्यमान स्यात्‌ शब्द कपाय और नोकपायविपयक ठ्यंजनपयोयोंको द्रव्यमें 
घटित करता है। (9) द्रव्य स्थात्‌ कपायरूप और अकपायरूप है। इस चौथे भंगमें विद्यमान 
स्यात्‌ शब्द कपाय और नोकपायविपयक अर्थपयायोंको द्रव्यमें घटित करता है । (५) द्रव्य 
स्थात्‌ कपायरूप और अवक्तव्य है । इस पांचवे भंगमें विद्यमान स्यात्‌ शब्द द्रव्यमें नोक- 
पायपनेको घटित करता है। (६) द्रव्य स्यात्‌ अकपायरूप और अबक्तव्य है। इस छठे 
भंगमें विद्यमान स्यात्‌ शब्द द्रव्यमें कपायपनेको घटित करता है। (७) द्रव्य स्यात्‌ कपाय रूप, 
अकपायरूप और अवक्तव्य है। इस सातवे भंगमें विद्यमान स्यात्‌ शब्द ऋमसे कहे जानेवाले 
कपाय, नोकपाय और अवक्तव्यरूप तीनो घर्मोकी द्रव्यमें अक्रमबृत्तिको सूचित करता है । 

शका-““कोई एक पदार्थ है । वह किसी एक स्वरूपसे है । उसकी उत्पत्ति आदिका 
कोई एक साधन भी है । उसका कोई एक अपादान भी है । वह किसी एकका सम्बन्धी 
भी हे । वह किसी एक अधिकरणमें भी हे तथा वह्‌ किसी एक कालमें भी है । इन 
पर्यायोंसे स्याद्गाद सात भंगवाला होता है ॥१२७॥” 
इस कथनसे तो माल्मम होता है कि स्याद्वाद ऋमसे रहता है 

समाधान-नहीं, क्योंकि यहू कथन उपलक्षणके लिये किया गया है। 

विशेषाथे-“रसकसाओ णाम दृव्बं दव्याणि वा कसाओ' इस सूत्रकी व्याख्या करते 
हुए बीरसेन स्वामीने वचनप्रयोग करते समय स्यात्‌ पदकी आवश्यकता-अनावश्यकता, 
सप्तभंगी और स्याद्वादके क्रमवर्तित्व-अक्रमवर्तित्व पर प्रकाश डाछा है । वचनप्रयोगमें स्यात्‌ 
पदके प्रयोगकी आवश्यकता-अनाबश्यकता पर विचार करते हुए वीरसेन स्वामीके लिखनेका 
यह अभिप्राय है कि प्रत्येक वचनप्रयोगमें स्थात्‌ पदकी योजना करनी ही चाहिये ऐसा 

(१)-इ३ सिया णोकसाओ च सिया आ० । (२)-य अत्यवंजण-आ० । 
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कोई एकान्त नियम तो नहीं किया जा सकता है । फिर भी जहाँ वक्ताने स्यात्‌ पदका 
प्रयोग न किया हो वहाँ उसका आशय स्यात्‌ पदके प्रयोगका रहा है ऐसा समझ लेना चाहिये । 
जिसप्रकार प्रकाशमें दो शक्तियाँ होती हैं एक तो वह अन्धकारका नाश करता है और दूसरे 
प्रकाइयभूत पदार्थोकों प्रकाशित करता है, उसीप्रकार प्रत्येक झब्दमें दो शक्तियाँ हैँ एक तो 
वह अपने ही अयेको कहवा है और दूसरे वह्‌ अन्य शब्दोंके अथेका निराकरण भी करता 
है । इसलिये यदि स्यात्‌ पदका प्रयोग न किया जाय तो प्रत्येक द्रव्यमें विवक्षित शब्दके 
बाच्यभूत धर्मकी ही सिद्धि होगी और दूसरे घर्माका निराकरण हो जायगा, जो कि इष्ट 
नहीं है । अत; वचनप्रयोगमें स्यात्‌ पदका प्रयोग अबद्य करना चाहिये। यदि न किया 
गया हो तो वहाँ वक्ताका अभिप्नाय स्थात्त्‌ पदके प्रयोग करनेका रहा है ऐसा समभक्कर 
उस बचनप्रयोगकी अर्थके साथ संगति कर लेना चाहिये | इस व्यवस्थाके अलुसार द्रग्यके 
कथंचित कपायरसवाले सिद्ध हो जाने पर वह कथंचित्‌ नोकपायवाला और कथंचित्‌ अवक्तव्य 
आदि धर्मावाला भी सिद्ध होता है। रूप रसादि धर्माकी व्यंजनपर्याथोंका ही शब्दों द्वारा 
कथन किया जा सकता है अधेपयोयोंका नहीं | अत: पहले भंगमें 'कसाओ' पद्से कपायकी 
व्यंजन पयोयोंका अहण किया है और 'सिया” पद्से नोकपाय की व्यंजनपर्यायोंका और कपाय- 
नोकपायविषयक अ्ैषयौयोंका ग्रहण किया है । दूसरे भंगमें 'णोकसाओ' पदसे नोकपायविषयक- 
व्यंजनपयोयोंका और “सिया' पद्स कपाय की व्यंजनपयोयोंका और कपाय-नोकपायविषयक 
अर्थपर्यायोंका ग्रहण किया है । तीसरे भंगमें “अवत्तव्वं' पद्से कपाय-नोऋपायविपयक अथ्थ- 
पर्यायोंका और “सिया' पदसे कषाय-नोकपायविपयक व्यंजनपर्यायोंका ग्रहण किया है । 
इसीप्रकार आगेके संयोगी चार भंगोेंमें भी समझ लेना चाहिये। अब प्रश्न स्याद्वादके क्रम- 
बर्तित्व और अक्रमवर्तित्वका रह जाता हे । सातों भंगोंमें बस्तुमें रहनेवाले सभी धर्म कहे 
तो क्रमसे गये हैं पर 'सिया' पदके द्वारा उनकी अक्रमबृत्ति सूचितकी गई है । इस पर 
झंकाकारका कहना हे कि यहाँ पर 'सिया” पद अशेप घर्माकी अक्रमबृत्तिको भले ही सूचित 
करे पर 'कथब्वित्केनचित्कश्रितः इत्यादि गाथाके आधारसे तो मार्म होता है कि जो वस्तु 
वर्तमानमें विवक्षित स्वरूपसे है वह अन्य कालमें उस स्वरूपसे नहीं रहती । इसप्रकार 
जैसे वस्तुमें कालभेद्स खरूपभेद हो जाता है वैसे ही साधनादिकके भेदसे भी बस्तुमें 
भेद हो जाता है, इसलिये प्रतीत होता हे कि स्याद्वाद क्रमसे रहता है फिर सातवें भंगमें 
“सिया! पदके द्वारा अशेप धर्मोकी अक्रमवृत्ति क्‍यों सूचितकी गई है। इस पर वीरसेन 
स्वामीने जो उत्तर दिया है वह मार्मिक हे । वे लिखते हैं “कथश्वित्‌ केनचित्कश्वित्‌' इत्यादि 
पर्योयोंके द्वारा जो स्याह्यादके सात भंग कहे हैं वे उपलक्षण रूपसे कह्टे गये हैं । इससे 
निर्िचित होता है कि श्रत्येक द्रव्यमें क्रवर्ती और अक्रमबर्ती अनेक धर्म पाये जाते हैं । 
इसलिये स्याह्गाद ऋमइत्ति भी हे ओर अक्रमबृत्ति भी, यह सिद्ध होता हे । 
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# तब्वदिरित्त दव्व दव्वाणि वा णोकसाओ | 

४२७४, तत्तो कसायरसादो वदिरित्त तव्वदिरित्त दव्वं दब्वाणि वा णोकसाओ। 
एदस्स सुत्तस्स अत्थे भण्णमाणे जहा पृव्विन्नस्स सुत्तस्स अत्थो परूविदों तहा परूवेयव्वों । 

# एद णेगस-संगहाण । 
...$ २७५, एसा जा परूवणा सा ऐणेगम-संगहाणं दहव्वा; तत्थ संगहसरूवरसववहार- 
दंसणादो | 

# चवहारणयस्स कसायरमसं ददव कसाओ | तव्वदिरित्त दबव्व 
णोकसाओ । कसायरसाणि दव्वाणि कसाया, तब्वदिरित्ताणि दव्वाणि 
णोकसाया । 

$ २७६, एदस्स सुत्तस्स अन्थो बुच्चदे | त॑ जहा, जाईए वत्तीए वा जे दव्बमेग- 
वयणेण णिद्दिद्रं तमेगवयणेणेव कसाओ त्ति वत्तव्वं; 'कसाया' त्ति भण्णमाणे संदेहुप्प- 


४ कपायरससे रहित एक द्रव्य या अनेक द्रव्य नोकपाय हे । 

६ २७४. इस सृत्रमें तक््यतिरिक्तका अथ कपाय रससे रहित किया है, इसलिये यह्‌ 
अर्थ हुआ कि कपायरससे रहित एक द्रव्य या अनेक द्रव्य नोकपाय है। जिस भ्रकार 
इससे पहले सूत्रका अथ कहा है उसीप्रकार इस सूत्रके अर्थका भी भ्ररूपण करलेना चाहिये। 
अर्थात द्रव्याणि पदके साथ एकबचन नोकपाय शब्दका सम्बन्ध, स्यात्‌ पदरकी संघटना तथा 
उसमें सप्तभंगीका कथन इत्यादि वणन पूरे सूत्रमें बणित क्रमके अनुसार यहां भी समझ 
लेना चाहिये। 

%# यह कथन नेगम और संग्रहनयका विपय है । 

३२७५. ऊपर जो यह पग्रतिपादन कर आये हैं कि जिसका या जिनका रस कसेला 
है ऐसा एक द्रव्य या अनेक द्रव्य कपाय है और इनसे अतिरिक्त नोकपाय है, यह कथन 
नेगम और संग्रहनयका विपय जानना चाहिये, क्योंकि इस कथनमें संग्रहरूप व्यवहार 
देखा जाता है । 

# व्यवहारनयकी अपेक्षा जिसका रस कसेला हे ऐसा एक द्रव्य कपाय है और 
उससे अतिरिक्त द्रव्य नोकपाय है। तथा जिनके रस कसेले हें ऐसे अनेक द्रव्य 
कपाय हैं और उनसे अतिरिक्त द्रव्य नोकपाय हें | 

$ २७६. अब इस सूत्रका अर्थ कहते हैं । वह इस प्रकार है- 

जातिकी अपेक्षा अथवा व्यक्तिकी अपेक्षा जो द्रव्य एक वचनरूपसे कहा गया है 
उसे एक क्चनरूपसे ही कपाय कहना चाहिये, क्योंकि उसे 'कपाया:” इसप्रकार बहुबचन 
रूपसे कहने पर सन्देह हो सकता है अथवा व्यवहारमें संकरदोषका प्रसंग आ सकता है। 
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त्तीदो, ववहारसंकरप्पसंगादो वा । होदु चे; ण; तहाणुबलंभादो | जत्थ बहुवयणेण 
दव्वपुहिद्वं तत्थ 'कसाया' त्ति बहुवयणणतेणेव वत्तव्वे, अप्णहा परहं कीरभाणस्स सदवव- 
हारस्स अभावों होज्ञ, फलाभावादो । 

# उजुसुदस्स कसापरस दव्य॑ कसाओ, तबच्वदिरित्त दढ्व णो- 
कसाओ | णाणाजीवेहि परिणामियं दव्वभवत्तव्वय । 

६ २७७, एदस्स सुत्तसर्स अन्‍्थों चुच्चदे।तं जहा, कसायरसाणि दव्वाणि कसाया, 


शंका-जो वरतु एकबचनरूपसे निर्दि'्ट है उसे बहुबचनरूपसे कहने पर यदि 
संदेह उत्पन्न होता है और संकरदोप प्राप्त होता है तो होओ ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि सन्देह तथा संकरदोप युक्त व्यवहार नहीं देखा जाता है । 

तथा जहां बहुवचनरूपसे द्रव्यका निर्देश किया गया हो वहां “कृपाया:' इसप्रकार 
बहुवचनान्त ही प्रयोग करना चाहिये । यदि ऐसा नहीं किया जायगा तो निष्फल होनसे 
दूसरेको समभानेके लिये किये गये शब्द व्यवहारका अभाव हो ज्ञायगा, अथात्‌ इसप्रकारके 
शब्द व्यवहारसे श्रोताकों विबक्षित अथका बोध न हो सकेगा और इसलिये उसका करना 
और न करना बराबर हो जायगा । 

विशेषाथ-नेंगमनय भेदासेदको गौणमुख्यभावसे ग्रहण करता है और संग्रहनग् 
एक या अनेकको एक रूपसे ग्रहण करता है, अतएवं इन दोनों नयोंक्री अपेक्षा कसैले रस- 
वाले एक या अनेक द्रव्योंको एकबचन कपायशब्दके द्वासा कहनेमें कोई आपत्ति नहीं 
है । पर व्यवह्रनय एककों एकवचनके द्वारा और बहुतको बहुब्रचनके द्वारा ही कथन 
करेगा, क्‍योंकि यह नय भेदकी प्रधानतासे बस्तुको स्वीकार करता है | फिर भी यवि इस 
नयकी अपेक्षा एकको वहुबचनके द्वारा कहा जाय तो एक तो श्रोताकों यह सन्देह हो जायगा 
कि वस्तु एक है और यह उसे वहुबचनके द्वारा कह रहा है इसका क्या कारण है। दूसरे 
एकको वहुबचनके ठारा कहनसे एकबचन आदिका कोई नियम नहीं रहता है सभी 
बचनोंकी एक स्थान पर ही प्राप्ति हो जाती है अतः संकरदोप आ जाता है। इसीप्रकार 
बहुतको यदि एकवचनके द्वारा कहा जाय तो भी यह बचनव्यवहार पूर्वोक्ति प्रकारसे 
निष्फल हो जाता है | अनः नैंगम और संग्रह नय एक या अनेकको एकवचनके द्वारा और 
व्यवहारनय एकको एकवबचनके द्वारा और बहुतको बहुवचनके द्वारा कथन करता है यह 
निश्चित हो जाता है | 

# ऋजुसत्रनयकी अपेक्षा जिसका रस कसेला हे ऐसा एक द्रव्य कपाय हे और 
उससे अतिरिक्त द्रव्य नोकषाय है। तथा नाना जीबोंके द्वारा परिणामित द्वच्य 
अवक्तज्य है। 

६ २७७. अब इस सूत्रका अथे कहते हैं। वह इसप्रकार हे-जिनके रस कसेले हैं 
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तब्वदिरित्ताणि दव्वाणि णोकसाया त्ति उज्जुसुदस्स अवत्तव्वं | कुदो ! णाणाजीवेहि परि- 
णामिदत्तादो | त॑ जहा, 'णाणाजीवेहि परिणामियाणि' 'णाणाजीवाणं बुद्भीए विसयी- 
कयाणि' त्ति भणिदं होदि | एदस्स णयस्स अहिप्पाएण एगजीवस्स बुद्धीए एकम्मि 
खणे एको चेव अन्थो घेप्पदि णाणेयस्था त्ति। एयस्स जीवस्स अणेयक्सायविसयाओ 
बुद्धीओ अकमेण किण्ण उप्पज्ति ? ण; एगउठबजोगस्स अणेगेसु दब्बेसु अकमेण 
उत्तिविरोहादो । अविरोहे वा ण सो एको उबजोगो; अणेगेसु अच्थेसु अकमेण वइमा- 
णस्स एयत्त-विरोहादो । ण च एयस्स जीवस्स अक्रमेण अणेया उबवजीआ संभबंति; 
विरुद्धधम्मज्कासेण जीवबहुत्तप्पसंगादों । ण च एओ जीवो अणेयत्तमल्लियह; विरो- 
हादो । तदो विसयीकयणयत्थणाणादो सम्ृप्पण्णंगसदो वि एयत्थविसओ चेय । तेण 


श्से अनेक द्रव्य कपाय हैं और इनसे अतिरिक्त द्रव्य नोकपाय हैं यह ऋजुसत्रनयकी अपेक्षा 
अवक्तव्य भंग है । 

शेका-यह भंग ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा अवक्तव्य क्यों है १ 

समाधान-क्योंकि बहुत कपाय और बहुत नोकपाय नाना जीबोंकी नाना बुद्धिके 
विषय हैं, इसलिये वे ऋजुसत्रनयकी अपेक्षा अवक्तव्य हैं। इसका खुलासा इस प्रकार है- 
नाना जीवोंके द्वारा परिणामितका अर्थ “अनेक जीबोंकी बुद्धिके द्वारा विषय किये गये * 
होता है । और इस नयके अभिप्रायसे एक जीवकी बुद्धिके द्वारा एक समयमें एक ही 
अथ ग्रृद्दीत होता है, अनेक अर्थ नहीं । 

शुका-एक जीवके अनेक कपायविपयक बुद्धियां एकसाथ क्‍यों नहीं उत्पन्न होती हैं 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि इस नयकी अपेक्षा एक उपयोगकी एक साथ अनेक द्रव्योंमें 
प्रवृत्ति माननेमं विरोध आता है । 

यदि कहा जाय कि एक साथ एक उपयोग अनेक द्रव्यॉमें प्र्गत्ति कर सकता है, 
इसमें कोई विरोध नहीं है, सो भी कहना टीक नहीं हे, क्‍योंकि ऐसा मानने पर इस 
नयकी अपेक्षा वह एक उपयोग नहीं हो सकता है, क्योंकि जो एकसाथ अनेक अर्था्में रहता 
है उसे एक माननेमें विरोध आता है। 

यदि कहा जाय कि एक जीवके एकसाथ अनेक उपयोग संभव हैं, सो भी कहना 
टीक नहीं है, क्‍योंकि विरूद्ध अनेक घर्माका आधार हो जानेसे उस एक जीवको जीव- 
बहुत्वका प्रसंग प्राप्त होता है । अथोत्‌ परम्परमें विरुद्ध अनेक अर्थाकों विषय करनेवाले 
अनेक उपयोग एक जीवमें एक साथ माननेसे वह जीव एक नहीं रह सकता है उसे अनेकत्व- 
का प्रसद्गध प्राप्त होता है । यदि कहा जाय कि एक जीब अनेकपनेको प्राप्त हो जाओ सो भी 
कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि ऐसा माननेमें विरोध आता है । अतः एक अथको विषय 


(१) ण एसो अ०। 
० 
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कसायकरसाणि दव्वाणि कसाया तब्वदिरित्ताणि दव्वाणि णोकसाया त्ति अवत्तव्बं । 

8 २७८, अथवा, जिब्मिदिएण चेवष रसोवगम्मदे, ण अण्णेण इंदिएण; अणुव- 
लंभादो। ण चाणुमाणिज्दि संभरिज्दि वा; सुमरणाणुमाणाणं सामण्णविसयाणं विसेसे 
उत्तिविरोहादो। ण च सामण्णमत्थि; विसेसेसु अणुगय-अतुट्डसरूवसामण्णाणुवलंभादो । 
ण चाणेयाणं दव्वार्ं मुहपक्खित्ताणं ससमकमंण जिब्भाए जाणदि, विसेसविसयस्स 
जिब्मिदियस्स एगत्तादो; एगेगदव्वरसे चेव एगबखणे पउत्तिदंसणादों । ण च एगे 
जिब्भिदियमेगक्खण अणेगेसु रसेसु वह्दे; विरोहादोी | अविरोहे वा ण तमेगर्मिंदियं; 
णाणेत्थेस्र अक्रमेण वड्ठमाणस्स एयत्तविरोहादो | तेण णाणाजीवपरिणामियं दबव्व- 

_मवत्तव्बं । किमट्मेग चेव णाणमुप्पजइ; एगसत्तिसहियण्यमणत्तादों | एवं संते बहु- 
करनेवाले ज्ञानके निमित्तसे उत्पन्न हुआ एक शब्द भी एक अथको ही विपय करता है । इसलिये 
“जिनके रस कसेले हैं ऐसे अनेक द्रव्य कपाय हैं और उनसे अतिरिक्त अनेक द्रव्य नोकपाय 
हैँ? यह भंग ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा अवक्तव्य है । 

8६२७८. अथवा, जिह्ना इर्द्रियके द्वारा ही रसका ज्ञान होता है, अन्य किसी भी इन्द्रियके 
द्वारा नहीं, क्योंकि जिह्ना इन्द्रियको छोड़कर दूसरी इन्द्रियोंके द्वारा रसका ग्रहण नहीं देखा जाता 
है। यदि कहा जाय कि जिह्ठा इन्द्रियको छोड़कर अन्य इन्द्रियोंके द्वारा रसका ग्रहण नहीं 
होता है तो न सही, पर उसका स्मरण अथवा अनुमानके द्वारा ग्रहण तो किया जा सकता 
है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि स्मरण और अनुमान सामान्य वस्तुको विपय करते 
हैं अतः: उनकी विशेपयमें प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है । तथा इस नयकी दृष्टिमें सामान्य 
है भी नहीं; क्‍योंकि विशेषो्में अनुगत और जिसकी सन्‍्तान नहीं टूटी है ऐसा सामान्य 
नहीं पाया जाता है | यदि कहा जाय कि मुखमें डाले गये अनेक द्रव्योंका रस एकसाथ 
जिह्दा इन्द्रियसे जान लिया जाता है सो भी बात नहीं है, क्योंकि रसविशेषकों विपय 
करनेवाली जिह्दा इन्द्रिय एक ही है, इसलिये प्रत्येक क्षणमें उसकी एक णक द्रव्यके रसमें ही 
प्रवृत्ति देखी जाती है । अथोत्‌ जिह्ना इन्द्रिय एक समयमें एक ही द्रव्यका रस जानती है । 
यदि कहा जाय कि एक जिह्ला इन्द्रिय एक क्षणमें अनेक रसामें प्रवृत्ति करती है सो भी 
बात नहीं है, क्योंकि एसा माननेमें विरोध आता है । यदि कहा जाय कि एक क्षणमें 
एक जिह्ना इन्द्रियकी अनेक रसोंमें प्रवृत्ति माननेमें कोई विरोध नहीं आता है सो भी बात 
नहीं हे, क्योंकि ऐसा मानने पर वह एक इन्द्रिय नहीं हो सकती है, क्‍योंकि जो नाना 
अर्था्में एकसाथ श्रवृत्ति करती है उसे एक माननेमें विरोध आता है | इसलिये नाना 
जीवोंकी बुद्धिके द्वारा विषय किया गया द्रव्य ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा अवक्तव्य है । 


शंका-एक कालल्‍में एक ही ज्ञान क्यों उत्पन्न होता है ? 


(९ ) संमरि-अ०, आ० ॥ 


गा० १३-१४ ] कसाए खिक्खेवपरूवणा २१५ 


अवग्गहस्स अभावों होदि चे; सच; उजुसुदेसु बहुअवग्गहों णत्थि त्ति, एयसत्तिसहियए- 
यमणब्शुवगमादो । अणेयसत्तिसाहियमणदव्वब्शुवगमे पुण अत्थि बहुअवर्गहो; तत्थ 
बविरोहाभाषादो । 

%# णोआग्गमदो भावकसाओ कोहवेयओ जीवो वा जीवा वा 
कोहकसाओ | 


समाधान-क्योंकि एक क्षणमें एक शक्तिसे युक्त एक ही मन पाया जाता है, इसलिये 
एक क्षणमें एक ही ज्ञान उत्पन्न होता है । 

शैका-यदि ऐसा है तो बहुअवग्रहका अभाव प्राप्त होता है 

समाधान-यह कहना ठीक है कि ऋजुसूत्रनयोंमें बहुअवग्रह नहीं पाया जाता है, 
क्योंकि इस नयकी दूष्टिसे एक क्षणमें एक शक्तिसे युक्त एक मन स्वीकार किया गया है । 
यदि अनेक शक्तियोंसे युक्त मनको स्वीकार कर लिया जाय तो बहुअवग्रह बन सकता है 
क्योंकि वहां उसके माननेमें विरोध नहीं आता है । 


विशेषाथ-ऋणजुसत्रनय वस्तुकी वर्तमानसमयवर्ती पयीयको ही ग्रहण करता है और 
एक समयमें एक ही पर्याय होती हे, इसलिये इस नयकी अपेक्षा कपाथरसवाला एक द्वव्य 
कपाय और उससे अतिरिक्त एक द्रव्य नोकपाय कहा जायगा । तथा नाना जीबोंके द्वारा 
अहण किये गये अनेक द्रव्य अवक्तव्य कह्दे जायंगे, क्योंकि यह नय एक समयमें अनेक परयार्थो- 
को स्वीकार नहीं करता है । यह्‌ नय एक ससयमें अनेक विपयोंको नहीं भ्रहण करता है 
इसका कारण यह है कि इस नयकी अपेक्षा एक समयमें एक ही उपयोग होता है । और 
एक उपयोग अनेक विपयोंको ग्रहण नहीं कर सकता है अन्यथा उसे उपयोगबहुत्वका प्रसंग 
प्राप्त होता है । यदि इस नयकी अपेक्षा एक जीवके बहुत उपयोग कहे जाबे तो वह ठीक 
नहीं हे, क्योंकि इसप्रकार उन अनेक उपयोगोंका आधार एक जीव नहीं हो सकता है 
किन्तु वह एक जीव अनेक उपयोगोंका आधार होनेसे अनेकरूप हो जायगा । अथवा जिह्ना 
इन्द्रिय एक है इसलिये एक सभयमें एक कपायरसवाले द्रव्यका ही प्रहण होगा अनेकका 
नहीं । इसका भी कारण एक काहमें एक शक्तिसे युक्त मनका पाया जाना है । इससे यह 
भी निश्चित हो जाता है कि इस नयकी अपेक्षा बहु अवग्रह आदि ज्ञान नहीं हो सकते हैं। 
इसप्रकार इस नयकी अपेक्षा कपायरसवाला एक द्रव्य कपाय है और उससे अतिरिक्त एक 
द्रव्य नोकपाय हे तथा बहुत कपाय और नोकपाय द्रव्य अवक्तव्य हैं । 

# नोआगमभावषनित्षेपकी अपेक्षा क्रीधषका वेदन करनेवाला एक जीव या अनेक 


(१) “कसायकम्मोदओ य भावम्मि ।-विशेषा० गा० २९८५॥ “भावकपषायाः: शरीरोपधिक्षेत्र- 
वास्तुस्वजनप्रेष्यार्चादिनिमित्ताविभू ता: शब्दादिकामगूणका रणकार्य भूवकपायकर्म दियादू भात्मपरिणा मविशेषा: 
ऋरेघमानमायालोभा: ।-आचा० नि० शी० गा० १९०। 


२१४ जयघव्लासहिदे कस्तायपाहुडे [ ऐेज्जदोसकिहत्ती ९ 


$ २७६ , आगमभावकसाओ सुगमो त्ति तस्स विवरणमभणिय णोआगममभाव- 
कसायस्स विवरणं जइबसहाइरिएण भणिदं । कोहोदयसहिदजीबो जीवा वा कोहकसाओ 
त्ति भणंति णेगमसंगहणया | बहुआणं कथमेयत्त  जाईए | एवं संते ववहारसंकरो 
पसजादि त्ति भणिदे; ण; तेसि लोगसंववहारविसयअवेक्खा भावादो । ववहार-उजुसुदाणं 
पुण जहा रसकसायम्मि उत्तं तहा वत्तव्वं अविसेसादों। सदणयस्स कोहोदओ कोह- 
कसाओ, तस्स विसए दव्वाभावादों । 

# एवं माण-माया-लोभाएणं । 
जीव क्रोधकपाय हे | 

8 २७२. आगमभावकपायका स्वरूप सरल है इसलिये उसके स्वरूपको न कह कर 
यतिबवृपभ आचायने नोआगमभावकपायका स्वरूप कहा है। क्रोधके उदयसे युक्त एक जीव 
या अनेक जीव क्रोघकपाय हे इसप्रकार नेगमनय और संग्रहनय प्रतिपादन करते हैं । 

शंका-बहुतोंको एकत्व केसे ग्राप्त हो सकता है ? अथोत्त बहुत जीबोंके लिये एक 
वचनरूप कपायशब्दका प्रयोग केसे संभव है ? 

समाधान-जातिकी अपेक्षा बहुतोंको एक माननेमें कोई विरोध नहीं आता हे, 
इसलिये बहुत जीवोंके लिये एक वचनरूप कपायशब्दका प्रयोग बन जाता है। 

शका-ऐसा मानने पर व्यवहारमें संकरदोपका प्रसंग प्राप्त होता है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि नेगमनय और संग्रहनय लोकसंव्यवहरविषयक अपेक्षासे 
रहित है । 

व्यवहारनय और ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा जिसप्रकार रसकपायमें कथन कर आये 
हैं उसीप्रकार नोआगसकपायमें भी कथन करना चाहिये, क्‍्यांकि दोनोंके कथनोंमें कोई 
अन्तर नहीं हे । 

विशेपार्थ-व्यवहारनय एकको एकबचनके हारा और वहुतको बहुवचनके द्वारा 
स्त्रीकार करता है, इसलिये इस नयकी अपेक्षा क्रोधके उदयसे युक्त एक जीव नोआमगम- 
आवक्रोधकपाय है और क्रोघके उदयसे युक्त अनेक जीव नोआगमभावक्रोघकपाय हैं. । तथा 
ऋणजुसूत्र एक कालमें एकको ही अहण करता है अनेकको नहीं, इसलिये इस नयकी अपेक्षा 
क्रोधके उदयसे युक्त एक जीव नोआगमभावक्रो घकषाय है और क्रोधके उदयसे युक्त अनेक 
जीव अवक्तव्य हैं । 

शब्दनयकी अपेक्षा कोधघका उदय ही क्रोधकपाय है, क्योंकि शब्दनयके विपयमें 
द्रव्य नहीं पाया जाता है । 

# जिसग्रकार ऊपर क्रोधकषायका कथन किया है उसीग्रकार मान, माया और 


(१) एवं माया-अ०, आ०, स० । 


गा० १३-१५ ] श्रणियोगद्वारेहि कत्तायपरूवणा २१७ 


$ २८०, सुगममेद । 

# एंत्थ छ अणियोगद्राराणि । 

$२८१. किमट्ठमेदाणि छ अणिओगद्दाराणि एल्थ उच्चंति ? विसेसिकण भावक- 
सायसरूवपरूवणई । सेसकसायाणं छ अणियोगद्वाराणि किण्ण उत्ताणि ? ण; तेहि एत्थ 
अहियाराभावादो । त॑ कुदो णब्बदे ! एदस्स विसेसपरूवणादों । 

४ कि कसाओ ? 

$ २८२. ऐेगम-संगह-ववहार-उजुसुदणयाणं कोहाइचउकवेयणओ जीवो कसाओ। 
कुदो ? जीववदिरित्तकसायाभावादों । तिण्हं सदणयाणं कोहाइचउकं दव्बकम्म-जीव- 
वदिरित्त कसाओ; तेसिं विसए दव्वाभावादो | 


लोभका भी कथन करना चाहिये | 

६ २८०, यह सूत्र सुगम हे । 

# यहां छह अनुयोगद्वारोंका कथन करना चाहिये। 

$ २८१. शेका-यहो पर छह अनुयोगद्वार किसलिये कहते हैं ? 

समाधान-भावकपायके स्वरूपका विशेषरूपसे प्ररूपण करनेके लिये यहाँ पर छह 
अनुयोगद्वार कहे जाते हैं । 

शंका-शेप नामादि कपायोंके छह अनुयोगद्वार क्यों नहीं कहे ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि उन नामादि कपायोंका यहाँ अधिकार नहीं है । 

शका-उन नासादि कपायोंका यहाँ अधिकार नहीं है, यह्‌ कैसे जाना जाता है । 

समाधान-क्योंकि यहाँ पर भावकपायका ही बिशेष प्ररूपण किया है इससे जाना 
जाता है कि शेप कपायोंका यहाँ अधिकार नहीं है । 

% कपाय क्‍या है ! 

8२८२. नेगम, संग्रह, व्यवहार और ऋजुसृत्रनयक्री अपेक्षा ऋोधादि चार कपायोंका 
वेदन करनेवाला जीव कपाय है, क्योंकि जीवको छोड़कर कपाय अन्यत्र नहीं पाई जाती है। 
शब्द, समभिरूद़ और एवंभूतनयकी अपेक्षा क्रोधादिचतुष्क कपाय हे, क्रोधादिरूप द्रव्य- 
कर्म और जीब द्रव्य नहीं, क्योंकि इन तीनों शब्दनयोंके विपयमें द्रव्य नहीं पाया जाता है। 

(१) एवं छ आ० | (२) “कि केण कस्स कत्थ व केवचिरं कदिविधो य भावो य । छहिं 
अणिग्नोगद्दा रे सब्वे भावाणुगरतव्वा ।-मूछाचा० ८।१५॥ त० सु० १३६। “उद्देसे निदेसे अ निग्गमे खेत्तका- 
लपुरिसे य । कारणपच्चयछक्खणनए समोआरणाणुमए ॥। कि कइविह्‌ कस्स कहि केसु कह केच्चिरं हृवइ 


काल। कइ संतरमविरहियं भवागरिसफासणनिरुत्तो ॥॥-अनु० सु० १५१। आ० नि० गा० १३७। “दुविहा 
परूवणा छप्पया य नवहा य छप्पया इणमो । कि कस्स केण व कहिं केवचिर कइविहो य भवे ।॥-आ० 


नि० गा० ८९१। 


रे१्८ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 


# कस्स कसाओ ? 

$ २८३, णेगम-संगह-ववहार-उजुसुदाणं जीवस्स कसाओ | कुदों ? जीवकसा- 
याणं भेदाभावादों । ण च अभेदे छुट्टी विरुज्कइ; 'जलस्स धारा' त्ति अभेदे वि छट्टी- 
विदृत्तिदंसणादो | अत्थाणुसारेण सदपउत्तीए अभावादो वा अभेदे वि छट्ठी जुजदे। तिण्हं 
सदणयाणं ण कम्स वि कसाओ; भावकसाएहिंतो वद्रित्तजीव-कम्मदव्वाणमभावादों। 
अथवा, ण तस्सेदमिदि पृधभूदेस जुज़दे; अव्ववत्थावच्ीदो | ण कारणस्स होदि; 
सगसरूवादो उप्पण्णस्स अण्णेहिंतो उप्पत्तिविरोहादो । ण स परेहितो उप्पजइ; उप्प- 
एणस्स उप्पत्तिविरोहादों । ण च अपुधभूदस्स होदि; सगंतोपवेसेण णद्धस्स सामित्तवि- 

विशेषार्थ-'कपाय क्या हे' इसके द्वारा निर्देशका कथन किया है। वस्तुके स्वरूपके 
अवधारणको निर्देश कहते हैं।निर्देशकी इस परिभापाके अनुसार कपायके स्वरूपका विचार 
करने पर नेगमादि चार नयोंकी अपेक्षा क्रोधादि कपायोंका वेदन करनेवाले जीवरूप कपाय 
सिद्ध होती है, क्योंकि कपाय जीवसे भिन्न नहीं पाई जाती है और प्रारंभके तीन नय तो 
द्रव्यको स्वीकार करते ही हैं तथा ऋजुसूत्र नय भी व्यंजनपयौयकी अपेक्षा द्रव्यको स्वीकार 
करता है । शब्दादि नयोंकी अपेक्षा कपाय क्रोघादिरूप सिद्ध होनी है, क्‍योंकि इन 
नयोंका विपय द्रव्य न होकर पयोय है । 

# कपाय किसके होती है ! 

$ २८३, नेगम, संग्रह, व्यवहार और ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा जीवके कपाय होती है, 
क्योंकि इन चारों नयोंकी अपेक्षा जीव और कपायमें भेद नहीं पाया जाता है। यदि कहा 
जाय कि यदि जीव और कपायमें अभेद है तो अभेदमें 'जीवकी कपाय' इसप्रकार पए्ठी 
विर्भाक्त विरोधको प्राप्त होती है सो भी कहना टीक नहीं हे, क्योंकि 'जलकी धारा” यहां 
अभेदमें भी पष्ठी विभक्ति देखी जाती हे । अथवा, अथंके अनुसार शब्दकी प्रवृत्ति नहीं 
होती है इसलिये अभेदमें भी पप्ठी विभक्ति बन जाती हैं । 

तीनों शब्दनयोंकी अपेक्षा कपाय किसीके भी नहीं होती है, क्‍योंकि इन नयोंकी 
दृष्टिमें भावरूप कपायोसे अतिरिक्त जीव और कमेद्रव्य नहीं पाया जाता है। अथवा, 'यह 
उसका है इसप्रकारका व्यवहार भिन्न दो पदाथ्थोमें नहीं बन सकता हे, क्योंकि ऐसा मानने 
पर अव्यवस्थाकी आपत्ति श्राप्र होती है । यदि कहा जाय कि कपायरूप काये कारणका 
होता है अर्थात्‌ कार्यरूप भावकपायके स्वामी उसके कारण जीवद्रव्य और कर्मद्रव्य कह्दे जा 
सकते हैं, सो भी बात नहीं है क्योंकि कोई भी काये अपने स्वरूपसे उत्पन्न होता है इसलिये 
उसकी अन्यसे उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है । यदि कहा जाय कि वह काये अन्यसे 
उत्पन्न होता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि जो उत्पन्न हो चुका है उसकी फिरसे 
उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है । यदि कहा जाय कि कपायरूप कार्य अपनेसे अभिन्न 


गा० १३-१५ ] अशणियोगदारेहि कसायपरूवणा रे१६ 


रोहादों। तदो ण कस्स वि कसाओ त्ति सिद्ध । 

# केण कसाओ ? 

8 २८४, 'स्वमुपगत॑ स्वालम्बनं च कपति हिनस्ति इति कपायः” इति व्युत्पत्तेः के 
साधन) कषायः । एदं णेगम-संगह-ववहार-उजुसुदाणं; तत्थं कज-कारणमावसंभवादो । 
तिण्ह सदणयाण ण केण वि कसाओ; तत्थ कारणेण विणा कज्जुप्पत्तीएं। अहवा, 
ओदइएण भावेण कसाओ | एदं णेगमादिचउण्ह णयाणं। तिणष्हं सदणयाण पारिणा- 
मिएण भावेण कसाओ; कारणेण विणा कज्जुप्पत्तीदो । ण च देसादिणियमो कारणस्स 
अत्थित्तताहओ; तिसु वि सदणएसु देसादीणमभावादो । 
कारणका होता है, सो भी कहना ठीक नहीं हे, क्योंकि ऐसी अवस्थामें कार्य-कारणका 
परस्परमें सर्वेथा अभेद होनेसे कारण अपने कार्यमें प्रविष्ट हो जायगा और ऐसा होनेसे 
जब उसकी सत्ता ही नष्ट हो जायगी तो वह स्वामी नहीं हो सकेगा । इसलिये उसे स्वामी 
माननेमें विरोध आता है । इसलिये तीनों शब्दनयोंकी अपेक्षा कपाय किसीके भी नहीं 
होती है अथोत्‌ कपायका स्वामी कोई नहीं है, यह सिद्ध हुआ । 

,विशेषाथे-'कपाय किसके होती है” इसके द्वारा कपायका स्वामी बतछाया है। 
नगमादि चार नयोंकी अपेक्षा कपायका स्वामी जीव है । और शब्दादि नर्योकी अपेक्षा 
कपायका स्वामी कोई भी नहीं है। ऋजुसत्र नयमें स्थू ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा कपायका 
स्वामी जीव है । 

*# किस साधनसे कपाय होती है ? 

४8२८४. जो अपनेको और प्राप्त हुए अपने आलंबनको कसती है अथौत्‌ घातती है वह्‌ 
कपाय है इस व्युत्पक्तिके अनुसार कपाय शब्द कर्तुसाधन है । यह नेगम, संग्रह, व्यवहार 
और ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा समझना चाहिये, क्‍योंकि इन नयोंमें काथकारणभाव संभव है। 
शब्द, समभिरूढ़ और एवंभूत इन तीनों शब्दनयोंकी अपेक्षा कषाय किसी भी साधनसे 
उत्पन्न नहीं होती है, क्‍योंकि इन नयोंकी दृष्टिमें कारणके बिना दी कार्यकी उत्पत्ति होती है। 
अथवा, कपाय औदयिकभाबसे होती है । यह नगम आदि चार नयोंकी अपेक्षा समझना 
चाहिये । शब्द आदि तीनों नयोंकी अपेक्षा तो कपाय पारिणामिक भावसे होती है, क्योंकि 
इन नयोंकी दृष्टिमें कारणके बिना कारयेकी उत्पत्ति होती हे । यदि कहा जाय कि देश्ञा- 
दिकका नियम कारणके अर्तित्वका साधक है अथोत्‌ कपायमें देशादिकका नियम पाया 
जाता है अतः उसका कारण होना चाहिये, सो भी बात नहीं है, क्‍योंकि तीनों ही शब्द- 
नयोमें देशादिक नहीं पाये जाते हैं । 

विशेषार्थ-- कपाय किस साधनसे होती है” इसके द्वारा कपायका साधन बतलाया 


(१) तत्य कारण-स० । 
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%# कम्हि कसाओ ? 

8२८५, वन्थालंकाराइसु बज्ञञावलंबणेण विणा तदणुप्पत्तीदो । अहवा, जीवम्मि 
कसाओ । कथमभिण्णम्स अहियरणत्त ? ण; सारे ट्विदो थंभी' क्ति अभिण्णे वि अहि- 
यरणत्तुवलंभादो । तिण्हं सदणयाणं कसाओ अध्पाणम्भि चेव हिंदो, तत्तो पुधभूदस्स 
कसायट्टिदेकारणस्स अभावादों । 

४ केवचिरं कम्माओ ? 
| है । नेगमादि चार नयोंवी अपेक्षा कपाय कठेसाधन है । अथबा कपायकी उत्पत्तिका कारण 
कर्मोका उदय है इसलिये औदयिकभावसे कपाय होती है । पर झब्दादि नयोंकी अपेक्षा 
कपाय किसी भी साधनसे नहीं उत्पन्न होती है, क्योकि ये नय कायकारणभावके बिना 
वर्तमान परयायमात्रकों ग्रहण करते हैं। अथवा शब्दादि नयोंकी अपेक्षा कपाय पारिणामिक 
भावसे होती है। इसका यह तात्पर्य है कि कपायका कारण उदय नहीं है । कपायमें जो 
देशादिकके भेदसे भेद पाया जाता है वह शब्दादि नयोंका विषय नहीं है । 

% कपाय किसमें होती है १ 

8२८५. बस्र और अलंकार आदिमें कपाय उत्पन्न होती है, क्योंकि बाह्य अवर्लंबनके 
बिना कपायकी उत्पत्ति नहीं होती है । अथवा कपाय जीवमें होती है । 

शंका-जीव कपायसे अभिन्न हे, इसलिये उसे अधिकरणपना कसे प्राप्त हो सकता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि 'सारमें स्तंभ स्थित है” अथात म्तंभका आधार उसका 
सार है। यहाँ साग्से स्तभका अभेद रहते हुए भी अधिकरणपना पाया जाता है। अतः 
अभेदमें भी अधिकरणपना संभव है। तीनों शब्दनयोंकी अपेक्षा कपाय अपनेमे ही स्थित 
है, क्योकि इन नयोंकी अपेक्षा कपायकी स्थितिका कारण अर्थात आधार कपायसे भिन्न 
नहीं पाया जाता है । 

विशेषार्थ-'कपाय किसमें होती है! इसके द्वारा अधिकरणका कथन किया है। 
अधिकरण बाह्य और आभ्यन्तरके भेदसे दो प्रकारका है। उनमेंसे बाह्य अधिकरणमें 
निमित्तका ग्रहण किया है । अतः वश्ञालंकारादिमें कपाय उत्पन्न होती है इसका यह अभि- 
प्राय है कि वल्लालंकारादिके निमित्तसे कपाय उत्पन्न होती है। तथा आशध्यन्तर अधिकरणमें 
जीवका ग्रहण किया है । कपाय जीब द्रव्यकी अशुद्ध पयोय है अत: उसका आधार जीव 
ही होगा। यद्यपि कपाय जीवसे अभिन्न पाई जाती है पर प्योय-पर्यायीकी अपेक्षा कर्थचित्‌ 
भेद मानकर उन दोनोंमें आधार-आधेयभाव बन जाता है। यह सब कथन नेगमादि चार 
नथोंकी अपेक्षा समकना चाहिये । तीनों शब्दनय तो केवल बतंमान पर्यायको ही स्वीकार 
करते हैं अतः उनकी अपेक्षा कपायका आधार उससे भिन्न नहीं हो सकता है। 

# कषाय कितने कालतक रहती है ? 
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8२८६. णाणाजीवे पडुच सव्बकालं कसाओ | एगजीवं पड़च सामणणकसायस्स 
तिण्णि भंगा, कसायविसेसम्स पुण जहण्णुक्रस्सेण अंतोम्ुहुत्त । अहवा, जहण्गेण एग- 
समओ । कुदो ! मरणवाघादेहिंतो | उकस्सेण अंतोम्॒हुत्ते | कुदो ” चउण्हं कसायाण- 
मुकस्सट्टिदीए अंतोम्नहुत्तपरिमाणत्तादो । 

% कहविहो कसाओ ? 

$ २८६. नाना जीवॉकी अपेक्षा कपाय सदा पाई जाती है । एक जीवकी अपेक्षा 
कपायसामान्यके अनादि-अनन्त, अनादि-सान्त और सादि-सानन्‍्त ये तीन विकल्प हैं। तथा 
एक जीवकी अपेक्षा कपायविशेण्का जघन्य और उत्कृष्ट काछ अन्तमुहूते है। अथवा, कषाय- 
विशेषका जघन्यकाल एक समय है, क्‍योंकि समरण और व्याघातकी अपेक्षा एक समयबर्ती 
भी कपाय पाई जाती है। तथा कृपायविशेषका उत्क्ृष्टकाल अन्तमेंहते हे, क्योंकि चारों 
कपायोंकी उत्कृष्ट स्थिति अन्तमुहृत प्रमाण पाई जाती है । 

विशेपार्थ-'कपाय कितने काल तक रहती है! इसके द्वारा कपायकी स्थिति कही 
गई है। नाना जीवोंकी अपेक्षा और एक जीबकी अपेक्षा इसप्रकार कपायकी स्थितिका 
कथन दो प्रकारसे किया जाता है| तथा सामान्य और विशेषकी अपेक्षा कपाय दो प्रकारकी 
है । ये दोनों प्रकारकी कपायें नाना जीवोंकी अपेक्षा सबेदा पाई जाती हैं. । अर्थात्‌ अनादि 
कालस लेकर अनन्त कालतक ऐसा एक भी कालका क्षण नहीं है जिसमें कपायसामान्यका 
और कपायविश्येप फ्रोधादिका अभाव कहा जा सके | सवबंदा ही अनन्त जीव क्रोधादि 
चारों कपायोंसे युक्त पाये जाते है । इसप्रकार नाना जीवोंकी अपेक्षा कपायविशेषका सद्भाव 
जब सबेदा पाया जाता है तो कपायसामान्यक्रा सद्भाव सर्वदा पाया जाना अवश्यभावी है। 
एक जीवकी अपेक्षा कपायसामान्यके कालका विचार करने पर उसके अनादि-अनन्त, अनादि- 
सान्‍त और सादिसान्त ये तीन भेद हो जाते हैं। कपायसामान्यका अनादि-अनन्त काल 
अभव्य जीवकी अपेक्षासे होता है । अनादि-सान्त काल, जो भव्य जीब उपशमश्रेणी पर 
न चढ़ कर केवल क्षपक्रणी पर आरूढ़ हो कर क्षीणकपाय हो गया है, उसके होता हे, 
तथा सादि-सान्त काल उपशमश्रणीसे गिरे हुए जीवके होता है । तथा एक जीवकी अपेक्षा 
कपायविशेषका काल एक तो मरण और व्याथातके बिना और दूसरे मरण और व्याघातकी 
अपेक्षा इसतरह दो प्रकारसे होता है । मरण और व्याघातके बिना प्रत्येक जीवके क्रोध, 
मान, माया और छोभमेंसे प्रत्येकका जघन्य और उत्कृष्ट काल अन्तमुंहू्त प्रमाण ही होता 
है जिसका आगे अद्भापरिमाणका निर्देश करते समय व्याख्यान किया है | पर मरण और 
व्याघातकी अपेक्षा प्रत्येक कपायका जघन्य काल एक समय भी पाया जाता है । 

# कपाय कितने प्रकारकी हे ? 

(१) कदिवि-आ० । 
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$ २८७. कसाय-णोकसायमेएण दुविहो, पंचवीसविहों वा | 

# एत्तिए। 

8 २८८, जहा कसाए अहियारा परूविदा तहा पेजदोसेसु वि एत्तिया चेव 
परुवेयव्वा, अण्णहा तण्णण्णयाणुववत्तीदों । 

# पाहुड णिक्ग्विवियव्य । 

$ २८६, किमट्ं णिक्खिप्पदे ? पेज़दोसकसायाणमंतेहिदपाहुडसदद्णिण्णयट । 

# पामपाहुड ट्ृवणपाहुड दव्वपाहुड भावपाहुड चेदि, एवं 
चत्तारि णिक्खेवा एत्थ होंति । 

$ २६०, जेणेदं सुत्त देसामासियं तेण अण्णे वि णिक्खेवा बुद्धिमंतेहि आइरिएड्ि 
एत्थ कायव्वा । 

$ २६१, णाम-द्रवण-आगमदब्व-णोआगमदब्वजाणुगसरीर-भवियदव्वणिक्खेवा 

$ २८७. कपाय और नोकपायके भेदसे कषाय दो प्रकारकी है। अथवा, अनन्तानुबन्धी 
क्रोध, मान, माया और लोभ, अग्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया और लोभ, प्रत्याख्याना- 
बरण क्रोध, मान, माया और लोभ तथा संज्वलन क्रोध, मान, माया और लोभ ये सोलह- 
कषाय तथा हास्य, रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा, स्त्रीवेद, पुरुषषेद और नपुंसकवेद 
ये नौ नोकषाय, इसग्रकार कपाय पच्चीस प्रकारकी है । 

% पेज़ और दोपका भी इतने ही अधिकारों द्वारा वर्णन करना चाहिये। 

8 २८८. जिसग्रकार कषायमें छह अधिकारोंका कथन किया है उसीप्रकार पेज्ज 
और दोषके विषयमें भी इतने ही अधिकारोंका कथन करना चाहिये, अन्यथा पेज्ज और 
दोषका निणेय नहीं हो सकता है । 

# पाहुडका निक्तेप करना चाहिये । 

8 २८८. शेका-यहां पर पाहुडका निश्चषेष किसलिये किया जाता है ? 

समाधान-पेजदोपपाहुड और कषायपाहुडके अन्तमें स्थित पाहुड शब्दके अ्थका 
निणेय करनेके लिये यहां पर पाहुडका निशक्षेप किया है | . 

# नामपाहुड, स्थापनापाहुड, द्रव्यपाहुड और भावपाहुड इसप्रकार पाहुडके 
विषयमें चार निश्षेप होते हें । 

8 २९०. चूंकि यह सून्न देशाम्षक हे इसलिये बुद्धिमान्‌ आचार्योको यहां पर इन 
चार निश्षेपोंके अतिरिक्त अन्य निश्लेप भी कर लेने चाहिये । 

8 २२१. नामनिक्षिप, स्थापनानिक्षेप, आगमद्रव्यनिक्षेप, नोआगमद्रव्यनिश्षेपके भेद 
ज्ञायकशरीर और भावी ये सुगम हैं इसलिये उनके स्वरूपको न कहकर नोकमंतद्ष्यतिरिक्त- 


_ (१)-णमवृत्तेट्टिदू-स० ।-णमउत्तिहिदू-अ०, आा० । 
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सुगमा त्ति तेसिमत्यथमभणिय तव्वदिरित्तणोआगमदव्बणिक्खेवसरूवपरूवणह्मुत्तरसुत्ते 
मणदि- 

# णोआगमदो दव्वपाहुड तिविहं, सचित्त अचित्तं मिस्सय च। 

$ २६२, तत्थ सचित्तपाहुडं णाम जहा कोसल्लियभावेण पड्विज़माणा हयगय- 
विलयायिया । अचित्तपाहुड जहा मणि-कणय-रयणाईणि उवायणाणि । मिस्सयपाहुड 
जहा ससुवण्णकरितुरयाणं कोसल्नियपेसणं । 

$ २६३. आगमदो भावपाहुड सुगर्म त्ति तमभणिय णोआगमभावपाहुडसरूव- 
परूवणद्ठमत्तरसुत्त भणदि- 

# णोआगमदो भावपाहुड दुविहं, पसत्थमप्पसत्थ च । 

$ २६४. आणंदहेउदव्वपद्टवर्ण पसत्थ भावपाहुड । वहरकलहादिहेउदव्वपट्ट वणम- 
प्पसत्थभावपाहुड । कथ दव्वस्स पसत्थापसत्थभावववएसो १ ण; पत्तत्थापसत्थभाव- 


नोआगम द्रव्यनिक्षेपके स्वरूपके कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैँ- 

# तद्थतिरिक्तनोआगमद्रव्यनिक्षेपकी अपेक्षा पाहुड तीन प्रकारका है सचित्त 
अचित्त और मिश्र । 

२६२. इस तीन पाहुडोंमेंसे उपाहाररूपसे भेजे गये हाथी, घोड़ा और सत्री आदि 
सचित्त पाहुड हैं। भेटरवरूप दिये गये मणि, सोना और रत्र आदि अचित्तपाहुड हैं । 
स्वणेके साथ हाथी और घोड़ेका उपहाररूपसे भेजना मिश्रपाहुड है । 

विशेषाथे-तद्ल्यतिरिक्तनोआगमद्रव्यनिक्षेप कम और नोकरके भेद्से दो प्रकारका 
है। इनमेंसे कमतद्यतिरिक्तनोआगमद्रव्यनिश्षेपमें कमंका और नोकमतक्ष्यतिरिक्तनोआगम- 
द्रव्यनिशक्षेपमें सहकारी कारणोंका ग्रहण किया जाता है । इस व्याख्याके अनुसार ऊपर जो 
तद्थतिरिक्तनो आगमद्रव्यनिक्षिपषके सचित्त, अचित्त और मिश्र इसप्रकार तीन भेद किये हैं. 
वे बास्तवमें नोकमंतद््यतिरिक्तनोआगमद्रव्यनिशक्षेषके समभना चाहिये । 

8 २९३. आगमभावपाहुडका स्वरूप सुगम हे इसलिये उसे न कहकर नोआगम- 
भावपाहुडके स्वरूपके कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं- 

# प्रशस्तनो आगमभावपाहुड और अग्रशस्तनो आगमभावपाहुड के मेदसे नोआगम 
भावपाहुड दो प्रकारका है । 

$ २६४. आनन्दके कारणभूत द्रव्यका उपहाररूपसे भेजना प्रशस्तनोआगमभाव- 
पाहुड है । तथा बैर और कलद्द भादिके कारणभूत द्रव्यका उपहाररूपसे भेजना अप्रशस्त- 
नोआगमभावपाहुड हे । 

शका-द्वव्यको प्रशस्त और अप्रशस्त ये संज्ञाएं कैसे प्राप्त दो सकती हैं 

समाधान-ऐसी झंका नहीं करना चाहिये, क्‍योंकि द्रव्य श्रशस्त और अप्रशस्त 
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णिमित्तस्स दव्वस्स उवयारेण पसन्थापसत्थभावववण्साविरोहादो | ओवयारियभावेण 
विणा मुहियभावपाहुडस्स उदाहरणं किण्ण उच्चदे १ ण; तप्पेसणोवायाभावादों । एदे- 
सिष्ठदाहरणपरूवणटमुत्तरसुत्ते भणदि- 

# पसत्थ जहा दोगंधियं पाहुड । 

$ २६५, परमाणंदाणंदमेत्तीणं 'दोगंधिअ' इत्ति ववण्सो, तेसिं कारणदव्वाणं पि 
उवयारेण दोगंधिय' ववएसो | तत्थ आणंदमेत्तीणं पट्टवणाणुववत्तीदों तण्णिमित्तदव्व- 
भावोंके होनेमें निमित्त होता हे, इसलिय उपचारसे द्रव्यको मी प्रशस्त और अप्रशस्त संज्ञा 
देनेमें कोई विरोध नहीं आता है । 

शेका-यहां औपचारिक नोआगमभावपाहुडकी अपेक्षा न करके मुख्य नोआगम- 
भावपाहुडका उदाहरण क्‍यों नहीं कहा है 

समाधान-नहीं, क्योंकि मुख्य नोआगमभावपाहुड भेजा नहीं जा सकता है, 
इसलिये यहां औपचरिक नोआगम भावपाहुइका उदाहरण दिया गया है। 

विशेषाथे-नोकर्म तद््यतिरिक्तनो आगमद्गव्यनिक्षपमें सहकारी कारणोंका ग्रहण किया 
जाता है और नोआगमभावनिक्षिपमें वर्तमान पर्योयका ग्रहण किया जाता है । इस 
व्याख्याके अनुसार ग्रकृतमें नोआगमभावपाहुडके भद प्रशस्त और अग्रशस्त पाहुडको 
बतछाते समय आनन्द और ट्ेपरूप पयोयका उपहार या भेटरूपसे कथन करना चाहिये 
था। पर ऐसा न करके चूणिसत्रकारने आनन्द और ठेपकी कारणभूत सामग्रीका ग्रशस्त 
और अप्रशस्त नोआगमभावपाहुडरूपस कथन किया है जो किसी भी हालतमें उपयुक्त नहीं 
है क्योंकि ये उदाहरण नोआगमभावपाहुडके न होकर नोकमैतद्ष्यतिरिक्तनोआगम द्रव्य- 
पाहुडके हो जाते हैं । इसका जयघबलछाकारने जो उत्तर दिया हे वह निम्नप्रकार है । 
यद्यपि यह ठीक हैं कि नोआगमभावषमे वर्तमान पयोय या उससे उपलक्षित द्रव्यका ग्रहण 
किया जाता है फिर भी यहां मुख्य नोआगमभावपाहुडका, जो कि आनन्द और कल्हरूप 
पड़ता हे, उपहाररूपमें अन्यके पास भेजना नहीं बन सकता हे, इसलिये प्रकृतमें 
मुख्य नोआगमभावपाहुडका ग्रहण न करके उसके कारणभूत द्रव्यका नोआगमभावपाहुड- 
रूपसे पहण किया है । 

अब प्रशस्त और अप्रशस्त नोआगमभावपाहु के उदाहरणोंके कथन करनेके लिये आगेका 
सूत्र कहते हूँ- 

# ग्रशस्तनोआगमभावपाहुड, जैसे, दोग्रन्थरूप पाहुड । 

$ २९४. परमानन्द और आनन्दमातन्नकी “दो ग्रन्थ! यह संज्ञा है | किन्तु यहाँ 
परमानन्द और आनन्दके कारणमभूत द्रव्योंकी भी उपचारसे 'दो ग्रन्थ! संज्ञा दी है। उनमेंसे 
केवछ परमानन्द और आनन्दरूप भाषोंका भेजना बन नहीं सकता है, इसलिये उनके 
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पहचवण दोगंधियपाहुड। तत्थ दोगेधियपाहुड दुविहं-परमाणंदपाहुड, आएंदसेत्तिपाहुड 
चेदि | तन्‍थ परमाणंददोगंधियपाहुड जहा, जिणवंइणा केवलणाणदंसणति/वि)लोयणेहडि 
पयासियासेसश्र॒वणेण उज्ञ्चियरायदीसेण भव्वाणमणवज्ञबुहाइरियपणालेण पद्दविद- 
दुवालसंगवयणकलाबवो तदेगदेसो वा । अबरं आणंदमेत्तिपाहुडं । 

# अप्पसत्थ जहा कलहपाहुड । 

$ २६६, कलहाणिमित्तगदह-जर-खेटयादिदव्वम्ुवयारेण कलहो, तस्स विसज्ज्णं 
कलहपाहुड । एदेसु पाहुडेसु केण पाहुडेण पयदं ? दोगंधियपाहुडेण सग्गापवरगाणं- 
दकारणेण । 

# संपहि णिरुत्ती उच्चदे | 

$ २६७, ग्रकृष्टेन तीथेकरेण आभ्ृतं प्रस्थापितं इति प्राभृतम्‌ | प्रक्ृष्टेराचार्यै- 
विद्यावित्ततद्धिराभृतं धारितं व्याख्यातमानीतमिति वा श्राभृतम्‌ । अनेकाथेत्वाद्वातूनां 


निमित्तभूत द्र॒व्योंका भेजना दोग्रन्थिक पाहुड समझना चाहिये । परमानन्दपाहुड और 
आनन्दपाहुडके भेदसे दोग्रन्थिक पाहुड दो प्रकारका है । उनमेंसे केवछज्ञान और केवलदरीन- 
रूप नेत्रोंस जिसने समस्त सोकको देख लिया है, और जो राग और द्वेपसे रहित है ऐसे 
जिन भगवानके द्वारा निर्दोप श्रेष्ठ विद्यान्‌ आचार्याकी परंपरासे भव्यजनोंके लिये भेजे गये 
बारह अंगोंके वचनोंका समुदाय अथवा उनका एकदेश परमानन्द दोभन्थिकपाहुड कहलाता 
है। इससे अतिरिक्त शेप जिनागम आनन्दमात्रपाहुड है । 

% अग्रशस्त नोआगमभावपाहुड, जेसे, कलहपाहुड । 

$२८६. गधा, जी० वस्तु और बिप आदि द्रव्य कल्हके निमित्त हैं इसलिये उपचारसे 
इन्हे भी कलह कहते हैं। इस कलहके निमित्तभूच द्रव्यका भजना कलद्दपाहुड कहलाता है। 

शेका-इन प्रशस्त और अग्रशस्त पाइडोंमेंस प्रकृतमें किस पाहुड्स प्रयोजन है ? 

समाधान-स्वगे और मोक्षसम्बन्धी आनन्दके कारणरूप दोग्रन्थिकपाहुड से प्रकृतमें 
प्रयोजन हे । 

% अब पाहुड शब्दकी निरुक्ति कहते हैं। 

$ २९७. जो ग्रकृष्ट अर्थात्‌ तीथंकरके द्वारा आश्वत अर्थात्‌ प्रस्थापित किया गया है 
बह प्राभ्नत है । अथवा, जिनके विद्या ही धन है ऐसे प्रकष्ट आचारयके द्वारा जो धारण 
किया गया है अथवा व्याख्यान किया गया हे अथवा परंपरारूपसे लाया गया है वह 
प्राध्त है । धातुओंके अनेक अथ होते हैं इसलिये “शरण! धातुका प्रस्थापित करना, धारण 
करना, व्याख्यान करना और लाना इतने अर्थामें होना बिरोधको प्राप्त नहीं होता है। अथवा उप- 
समेके निमित्तसे इस 'भ्रञ' घातुके अनेक अथे हो जाते हैं। यहां उपयोगी इलोक देते हैं- 


( १)-बयणा के-अ०, आ०। (२)-खेजयादि-स० | 


रे जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


नेतेष्वथेंध्वस्थ धातोईत्तिविरुद्धा । उपस्गंसम्पातेन वाउस्यानेकाथेता । अन्नोपयोगी 
श्लोक!- 
«४ कश्चिदू मृद्राति धोरथे कश्चित्तमनुवत्तेते । 
तमेव विशिनष्टथन्यो गीनां च त्रिविधा गति: ॥१२८॥” 
$ २६८, संपहि जहबसहाशरियों णिरुत्तीसुत्तं भणइ। 
*# पाहुडे त्ति का णिरुत्ती ? जम्हा पदेहि पुद (फुड) तम्हा पाहुड । 
$ २६६, पदाणि त्ति मणिदे मज्झ्िमत्थपदाणं गहणं कायच्वं | एदेहि पदेहि पुदं 
(फुडं) बत्तं सुगममिदि पाहुड । 
“कीरेंइ पयाण काण वि आईमज्झंतवण्णसरलोवो ॥१२९॥” 
त्ति देकारस्स लोवो कायव्वी 
“एएं छुच्च सर्माणा दोण्णि अ संज्कवेंखरा सरा भट्ठ । 
अण्णोण्णस्सबिरोह्या उबेति सब्बे समाएस ॥१३०॥” 


“कोई उपसगे धातुके अथेको बदल देता हे, कोई धातुके अधेका अनुसरण करता 
है और कोई धाजुके अथंमें विशेषता छाता है । इसप्रकार उपसर्गोकी तीन श्रकारसे भ्रवृत्ति 
होती है ॥१२८॥” 

$ २६९८. अब यतिवृषभ आचाये पाहुडके निरुक्ति सूत्रको कहते हैं- 

# पाहुड इस शब्दकी क्‍या निरुक्ति हे! चूंकि जो पदोंसे म्फुट अथोव 
व्यक्त हे इसलिये वह पाहुड कहलाता हे । 

8२८२. सूत्रमें 'पद' ऐसा कहलेसे मध्यमपद और अधैपदोंका ग्रहण करना चाहिये। 
इन पदोंसे जो स्फुट अथात्‌ व्यक्त या सुगम है बह पाहुड ( पद+रफुट ) कहलाता है | 

“किन्हीं भी पदोंके आदि, मध्य और अन्‍्तमें स्थित वण और खरका छोप होता 
हे ॥(रशा 

“ इस नियमके अनुसार पदके दकारका लोप कर देना चाहिये । इसप्रकार दकारका 
लोप कर देने पर पअ+स्फुट रह जाता है। तब- 

“अ, आ, इ, ई, उ और ऊ ये छह खर समान हैं। तथा ए और ओ ये दोनों 
सन्ध्यक्षर हैं । इसप्रकार ये आठों खर अविरोध भावसे एक दूसरेके स्थानमें आदेशको 
प्राप्त दोते हैं ॥१३०॥” 
के (१) "क्रियायोगे गि। क्रियायोगे प्रादयो गिसंज्ञा भवन्ति  ' ”-जंनेन्द्र० महा० १२।१२९। (२) 
गत) अ०, आ० । तुलना- धात्वर्थ बाघते कबछ्चचित्‌ कश्चित्तमनुवर्तते । तमेव विशिनष्टअन्योथ्नथेकोध्न्यः 
प्रयुज्यते ॥-प्रा० ग॒ु० पूृ० १०३। (३) ध० स० पु० १३३। (४) थकार-स०। (५) घ० आ० 
प० ७८९। (६) “लुदन्ताः समाना; ।”-सिद्धहेम० ११७७। (७) “एऐ ओ ओ सन्ध्यक्षरम्‌ ।” 
“सिद्धदेस० ११८ । है 28, 77 जजकनल्टेदपजन्जटाड 5: 
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त्ति दीहो पयारो कायव्बो । 
“दीसंति दोण्णि वण्णा संजुत्ता अह्वब तिण्णि चत्तारि 
ताणं दुष्बललोब॑ काऊण कमो पञोत्तव्वों ॥१३१॥” 
एदीए गाहाए सयारलोओ कायब्बों । 
“बग्गे बग्गे आई अबद्ठिया दोण्णि दोण्णि जे वण्णा | 
ते णियय-णिययवग्गे तइअत्तणयं उबणमंति ॥१३२॥” 


एदीए गाहाए फेयारस्स भयारो, टयारस्स डेयारो कायव्वों | “खै-घ-ध-भ-सा उण दत्त 
॥१३३॥” एदीए गाहाए भयारस्स हयारे कये पाहुडं त्ति सिद्ध । कसायविसयं सुदणाणं 
कसाओ तस्स पाहुड कसायपाहुड | कसायविसयपदेहि पुंडं ( फूड ) वत्तव्यमिदि वा 
कसायपाहुडं सुंदामिदि के वि पढेति तेसि पि ण दोसो; पदेदि भरिदम्मिदि णिद्देसादो। एवं 

इस नियमके अज्लुसार पकारको दीघ कर देना चाहिये । इसप्रकार पकारको दीघे 
करने पर पा+स्फुट रह जाता है । तब- 

“जिस पदमें दो, तीन या चार वणे संयुक्त दिखाई दे उसमेंसे दुबेछ बणेका छोप 
करके शेपका प्रयोग ऋमसे करना चाहिये ॥१३१॥” 

इस गाथानियमके अनुसार स्फुटके सकारका लोप कर देना चाहिये। ऐसा करने 
पर पा+फुट रह जाता है। तब- 

“कवगे, चवगे, टबगी, तबगे और पबगे इन प्रत्येक वगेके आदिमें स्थित जो दो दो 
वर्ण अथीत्‌ क, ख, च, छ, ट ठ, त थ, और प फ हैं वे अपने अपने बर्गमें अपनेसे तीसरे 
बणपनेको क़मसे प्राप्त होते हैं ॥१३२॥” 

इस गाथाके नियमालुसार फुट शब्दमेंके फकारको भकार और टकारको डकार कर 
देना चाहिये । ऐसा करने पर 'पाभुड' हुआ । अनन्तर “ख, घ, ध, भ और स को ह हो 
जाता है॥१३ ३॥” इस गाथाके नियमानुसार 'पाभुड' के भकारको हकार कर देने पर “पाहुड' 
शब्द बन जाता है। यहां कषायविषयक श्रुतज्ञानको कपाय कहा है और उसके पाहुडको 
कपायपाहुड कहा है । कसायपाहुड पदकी पूर्वोक्त व्युत्पत्तिके स्थानमें 'कसायविसयपदेहि 
फुड! यह व्युत्पत्ति कहनी चाहिये । तब जाकर कपायपाहुड शब्द बनता है जिसका अथे 
जो कषायबिपयक पदोंसे भरा है वह कषायपाहुड श्रुत दे ऐसा होता है । ऐसा कितने ही 
आचाये व्याख्यान करते हैं पर उनका इसप्रकार व्याख्यान करना भी दोषरूप नहीं है, 
क्योंकि उनके अभिप्रायानुसार जो पंदोंसे भरा हुआ है वह प्राश्वत कहलाता है ऐसा निर्देश 

...._ (१)-णमते स० । (२) पयार-अ०, आ०, स०। (३) उयार-अ०, आ०, स०॥ (४) दयार- 


स० हा० । (५) “खघथघभाम ।”-हेम० प्रा० व्या.८११८७ | त्रिविक्रम० १३॥२०। (६) पुद अ० 
आ० 4 पुदर् स० । (७) पुडं-ता० । 


शेश्८ जयधवजासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 
पेजदोसपाहुडस्स वि समासो दरिसेयव्वों | एवमुवकमो समत्तो । 


है । जिसप्रकार कषायपाहुडका समास दिखला आये हैं उसीप्रकार पेज्ञपाहुड और दोष- 


पाहुडका भी समास दिखलाना चाहिये | 
इसप्रकार उपक्रमका कथन समाप्त हुआ । 


विशेषार्थ-जितने ग्राकृत व्याकरण हैं उनमें संस्कृत शब्दोंसे प्राकृत शब्द बनानेके 
नियम दिये हैं । ऊपर चूर्णिसत्रकारने जो 'पाहुड”' शब्दकी निरुक्ति की है। उसमें भी 
पद और रफुट इन दो शब्दोंको मिलाकर पाहुड शब्द बनाया है। जिसका अथ जो पढदोंसे 
स्फुट अथोत्‌ व्यक्त या सुगम हो उसे पाहुड कहते हैं यह होता है । पाहुडका संस्क्रतरूप 
प्राप्नत है। जिसका उल्लेख वीरसेनस्वामीने ऊपर किया है । पद+स्फुटसे पाहुड शब्द 
निष्पन्न करते समय वीरसेनस्वामीने प्राकृत्याकरणसंबन्धी प्राचीन पांच गाथाओंका निर्देश 
किया है । पहली गाथामें यह बताया है कि जिस पदके आदि, मध्य और अन्‍्तमें बण 
या स्वर न हो उसका वहां लोप समझ लेना चाहिये। इस नियमके अनुसार प्राकृतमें 
कहीं कहीं विभक्तिका भी लॉप हो जाता है । जैसे, जीवद्ठाणके 'संतपरूवणा' अनुयोगद्वाग- 
सम्बन्धी 'गइ इंदिए काए' इल्यादि सत्रमें गई! पदमें विभक्तिका छोप इसी नियमके अनुसार 
हुआ है । दूसरी गाथामें स्वरसंबन्धी नियमोंका उल्लेख किया है। सिद्ध हेमव्या- 
करणमें अ से लेकर रू तकके स्वरोंकी समान संज्ञा बताई है । पर प्राकृतमें ऋ ऋ लू 
रू थे चार खर नहीं होते हैं अतः इस गाथामें अ आ इ ई ड और ऊ इन छह खरोंको 
ही समान कहा है । तथा सिद्धहेमव्याकरणमें ए ऐ ओ ओ इन चार ख्रोंकी सन्ध्यक्षर 
संज्ञा की है । पर प्राकृतमें 'ऐ औ' ये स्वर नहीं हैं अतः इस गाथामें ए और ओ इन दोकी ही 
सन्ध्यक्षरसंज्ञा की है । अनन्नर गाथामें बताया है कि ये आठों स्वर परस्पर एक दूसरेके 
स्थानमें आदेशको प्राप्त होते हैं । इसका यह अभिप्राय है कि संस्कृत शब्दसे प्राकृत शब्द 
निष्पन्न करते समय प्राकृतके प्रयोगानुसाग किसी भी एक खरके स्थानमें कोई दूसरा स्वर 
हो जाता है । तीसरी गाथामें संयुक्त बणके लोपका नियम दिया है । ऐसे बहुतसे शब्द हैं 
जिनमें संस्क्रत उच्चारण करते समय एक, दो आदि संयुक्त बणे पाये जाते हैं पर प्राकृत 
उच्चारणमें वे नहीं रहते । इस गाथामें इसीकी व्यवस्था की है । चौथी गाथामें यह बताया 
है. कि प्रत्येक वगगेके पहले और दूसरे अक्षरके स्थानमें क्रमश: तीसरा और चौथा वण हो 
जाता है। यह सामान्य नियम है| इसके अपवाद नियम भी बहुतसे पाये जाते हैं । 
पांचवी गाथाका केवल एक पाद ही उद्धृत किया गया है । इसमें यह बतलाथा है कि 
किन अक्षरोंके स्थानमें हू हो जाता है । इस गाथांशमें ऐसे अक्षर ख घ ध भ और स 
ये पांच बताये हैं । यद्यपि अन्य प्राकृत व्याकरणोंमें ख घ थ घ और भ के स्थानमें ह 
होता है ऐसा सामान्य नियम आता दहै। और दिवस आदि इब्दोंमें स के स्थानमें हृ्‌ 
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$ ३००. संपहि जश्वसहाइरिएहि सुगमाओ त्ति जाओ ण वक्‍खाणिदाओ अद्भा- 
परिमाणणिदेसगाहाओ तासिमस्थपरूवणा कीरदे | पढम॑ चेव अद्भापरिमाणणिद्देसो किमहं 
कीरदे १ ण; एदासु अद्भास अणबगयास सयलत्थाहियारविसयअबगमाणुववत्तीदों । 
तेण अद्भापरिमाणणिद्ेसो पुव्व॑ चव उच्चदे | तत्थ छसु गाहासु एसा पढमगाहा- 
होनेका अपवाद नियम भी आता है पर उनमें स के स्थानमें ह करनका सामान्य नियम 
नहीं मिलता । यहां उपयुक्त नियमानुसार पद और स्फुट शब्दसे पाहुड शब्द बना कर 
अनन्तर उसका कपाय शब्दके साथ पष्ठी तत्पुरप समास किया है । पर कितने ही आचाये इसके 
स्थानमें 'कसायविसयपदेहि फुड कसायपाहुड' एसा कहते हैं । पहली निरुक्तिके अनुसार 
पाहुड शब्दका अथ शाख्र और कसाय दाब्दका अर्थ कपायविपयक श्रुतज्ञान करके अनन्तर 
इन दोनों पदोंका समास किया गया है । पर दूसरी निकक्तिमें पहले कसाय और पदका 
समास कर लिया गया है और अनन्तर उसे फुड शब्दस जोड़कर कसायपाहुड शब्द बनाया 
है । इस विपयमें वीरसेनस्वामीका कहना है कि यदि इसप्रकार भी कसायपाहुड शब्द 
निप्पन्न किया जाय तो भी काई दोप नहीं है, क्योंकि इसप्रकारकी निरुक्तिमें (जो कपाय- 
विपयक पदोंसे भरा हुआ हो उस श्रुतको कसायपाहुड कहते हैं” कसायपाहुड शब्दका यह 
अरथ हो जाता है । अब प्रश्न यह रह जाता है कि भृत ठब्दसे फुड केंसे बनाया जाता है। 
चर्णिसत्रकारने अपने चुर्णिसत्रमे 'फुई' पद ही रखा हे इसब्ययि यह प्रश्न उत्पन्न होता है । 
क्योंकि बीरसेनस्वामीने जो आचार्यानन्‍्तरोंका अभिप्रायान्तर दिया हूं वह चृणिसूत्रके 
अलुसार निरक्तिके विपयमें ही अभिप्रायान्तर समझना चाहिये । और इसब्टिय भ्रृत शब्दसे 
फुड शब्द बनानकी आवश्यकता प्रतीत होती है । यद्यपि व्याकरणके सामान्य नियमोमें 
चतुथ अक्षर भ के स्थानम हितीय अक्षर फ के होनका कोइ नियम नहीं मिल्ता है पर 
चूलिका पेशाचीमे भ के स्थानमें फ अक्षरके होनेका भी नियम पाया जाता है | संभव हे 
इसीप्रकारके किसी नियमके अनुसार यहां भी भ के स्थानमें फ करके दूसरे आचाय फुड 
का अर्थ भ्रत करते हों और उसीका उल्लेग्य यहां बीरसन स्वासीने किया हो । जिसप्रकार 
ऊपर कसायपाहुड पदमे दो प्रकार्स समास किया है उसीमग्रकार पेज्नदोसपाहुड पदमें भी 
दो अ्रकारसे समास कर लेना चाहिये । 

६३००. यतिबृपषभ आचार्यने सुगम समझकर अद्भापरिमाणका निर्देश करनेवाली 
जिन गाथाओंका व्याख्यान नहीं किया है अब उन गाथाओके अथका प्ररूपण करते हैं। 

शेका-सबसे पहले अद्धापरिमाणका निर्देश किसलिय किया है ? 

समाधान-क््योंकि इन कालोंके न जानने पर समस्त अथोधिकारोंके विपयका ज्ञान 
नहीं हो सकता है, इसलिये अद्भापरिमाणका कथन सबसे पहले किया है । 

(१)-सिताद्धप-अ०, आ० ।-सिमद्धप-ता० । 

बेर 


३२० जयघक्‍लासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती 


आवलिय अणायारे चक्खिंदिय-सोद-घाण-जिब्भाए । 

मण-वयण-काय-पासे अवाय-ईहा-सुदुस्सासे ॥१५॥ 

8३०१, एदिस्से अत्थो उच्चदे-“आवलिय' इत्ति मणिदे अप्पाबहुअपयाणमोलि त्ति 
घेत्तव्वं। अप्पाबहुअपयाणि कमेण चेव उच्चेति; अकमेण भमणणोवायाभावादो, तेण आव- 
लिग्गहण ण कायव्वमिदि तो क्खहिं एवं घेत्तव्वं एदेसि सच्बपदाणस्था(द्वा)ओ म॒हुत्तदिय- 
सादिपमाणाओ ण होंति; किंतु संखेजावलियमेत्ताओ होंति त्ति जाणावणट्ट 'आवलिय' 
णिद्देसों कदो । 'एगावलिया' त्ति किण्ण घेप्पदे ? ण; बहुवयणणिद्देसेण तासिमाव- 

अद्वापरिमाणका कथन छह गाथाओंमें है उनमेंसे यह पहली गाथा है- 

अनाकार अथात्‌ दशनोपयोगका जघन्य काल आगे कहे जानेवाले स्थानोंकी 
अपेक्षा सबसे थोड़ा है जो संख्यात आवलीग्रमाण है । इससे विशेष अधिक च्लु इन्द्रियाव- 
ग्रहका जघन्य काल है । इससे विशेष आधिक श्रोत्रावग्रहका जघन्य काल है। इससे 
विशेष अधिक प्राण अवग्रहका जघन्य काल है। इससे विशेष अधिक जिह्नावग्रहका 
जघन्य काल है। इससे विशेष अधिक मनोयोगका जघन्यकाल है। इससे विशेष 
अधिक वचनयोगका जघन्य काल हैं। इससे विशेष अधिक काययोगका जघन्य काल 
है। इससे विशेष अधिक स्पशनेन्द्रियावग्रहका जघन्य काल है । इससे विशेष अधिक 
किसी भी इन्द्रियसे उत्पन्न होनेवाले अबाय ज्ञानका जघन्य काल है। इससे विशेष 
अधिक किसी भी इन्द्रियसे उत्पन्न होनेवाले ईहाज्ञानकगा जघन्य काल है। इससे 
विशेष अधिक श्रुतज्ञानका जधन्य काल है। इससे विशेष अधिक श्रासोच्छवासका 
जघन्य काल है ॥ १५॥ 

६ ३०१. इस गाथासूत्रका अर्थ कहते हैं। गाथामें आये हुये “आवलिय' पदसे 
जिन स्थानोंमें काछका अल्पबहुत्व बतलाया है उन स्थानोंकी पंक्ति लेना चाहिये । 

शुका-अल्पबहुसत्वके स्थान ऋ्रमसे ही कहे जायंगे, क्योंकि उनके एकसाथ कथन 
करनेका कोई उपाय नहीं है, इसलिये गाथामें आवलिय पदका ग्रहण नहीं करना चाहिये ? 
अथात्‌ उन स्थानोंकी आवलि अरथात्‌ पंक्ति तो स्वतः ही सिद्ध है, क्‍योंकि उनका कथन 
फ्रमसे ही किया जा सकता है, अतः ऐसी अवस्थामें आवलि पद देना व्यर्थ है । 

समाधान-यदि ऐसा है तो आवलिपदका अथे इसप्रकार ग्रहण करना चाहिये- 
अल्पबहुत्वके इन समस्त स्थानोंके कालका प्रमाण मुहूत और दिवस आदि नहीं है, इस 
बातका ज्ञान करानेके लिये गाथामें 'आवलिय' पदका निर्देश किया है । 

शुका-यहां एक आवलडीका प्रहण क्यों नहीं किया 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि “आवलिय” पदमें बहुबचनका निर्देश होनेके कारण वे 
आघषलियां बहुत सिद्ध द्वोती हैं। 


गा० १४ ] श्रद्धापरिमाणणिददेशो ह रे२१ 


लियाएं बहुत्तसिद्वीदो । 'अणायारे--पमाणदो पृधभूदं कम्ममायारो ते जम्मि णत्थि 
सो उबजोगो अणायारो णाम दंसणुबजोगो' त्ति भणिदं होदि । तम्मि अणायारे अद्भा 
जहण्णा वि अत्थि उकस्सा वि। तत्थ जा जहण्णा सा उबारि भण्णमाणसब्बद्धाहिंतो 
थोवा त्ति संबंधो कायव्वों। उकस्सा ण होदि त्ति कुदो णब्बदे १ 'णिव्वाघादेणेदा 
होंति जहण्णाओ' त्ति पुरदो भण्णमाणगाहावयवादो । एतदसप्पाबहुअमद्धाविसयमिदि 
कुदो णब्बदे १ 'कोधद्धा माणद्धा! त्ति एत्थट्विदअद्धासद्याणुउच्तीदो । एसा जहृण्णिया 
अणायारद्धा तीसु वि दंसणेसु केवलदंसगवज्जिएसु संभवद । ते कथ्थ णब्बदे ? अबि- 
सेसिदूण परूवणादो । 

8३०२. 'चक्खिदिय-सोद-घाण-जिब्भाए!चक्खिदिय ति उत्ते चक्खिंदियजणिद- 

प्रमाणसे प्रथर्भूत कमको आकार कहते हैं। अथोत्‌ प्रमाणमें अपनेसे भिन्न बहिभूत 
जो विषय प्रतिभासमान होता है उसे आकार कहते हैं । वह आकार जिस उपथोगमें नहीं 
पाया जाता है वहू उपयोग अनाकार अथोत्‌ दशेनोपयोग कहलाता है । उस अनाकार 
उपयोगमें काल जघन्य भी होता है और उत्कृष्ट भी होता है । उसमें जो जघन्य काल 
पाया जाता है वह आगे कहे जानेवाले समस्त कालेसे अरुप है, ऐसा यहां सम्बन्ध कर 
लेना चाहिये। 

गुका-यहां अनाकार उपयोगमें जो काल कहा गया है वह उत्कृष्ट नहीं है यह 
किस प्रमाणसे जाना जाता है ! 

समाधान-“णिव्वाघादेणेदा होंति जहण्णाओ' अथोत्‌ अनाकार उपयोगसे लेकर 
क्षपक तक चार गाथाओंके द्वारा जितने स्थान बतलाये हैं वे सब व्याघातके बिना जघन्य 
काल हैं, इसप्रकार आगे कहद्दे जानेवाल गाथाके अंशसे यह जाना जाता है कि अनाकार 
डपयोगमें यहां जो काल बतलाया है वह उत्कृष्ट काल नहीं है किन्तु जघन्य काल है । 

शुका-यहां जो अल्पबहुत्व बतलाया है वह कालकी अपेक्षासे बतलाया है यह 
किस प्रमाणसे जाना जाता है 

समाधान-“कोधद्धा माणद्धा' इस गाथा पदमें आये हुए अद्भा शब्दकी अनुद्ृत्तिसे 
जाना जाता है कि यहां जो अल्पबहुत्व बतलाया है वह काछकी अपेक्षासे हे । 

अनाकार उपयोगका यह जघन्य काल केंवलदशैनके सिव्रा झोप तीनों दरशनोंमें 
पाया जाता है । 

शेका-यह केसे जाना जाता है ! 

समाधान-चूँकि विशेपता न करके सामान्य दृशनोपयोगमें कालका प्ररूपण किया 
है। इससे जाना जाता है कि यहां केवलदशनके बिना शेप तीन दशेनोंका प्रहण किया है । 

8 ३०२. “चक्खिंदियसोद्घाणजिब्भाएं इस पदमें चश्लु इन्द्रिय ऐसा कह्दनेसे चक्षु 


१३१२ जयघत्रलासहिदे कसायपाहुडे ( पेजदोसविहत्ती 


णाणस्स गहणं। कुदो ? कज्ञ कारणोवयारादो । उवरि ईहाबायणाणणिददेसादो एत्थोग्गह- 
णाणस्स गहणं कायव्वं | किमोग्गहणाणं णाम ! विसयविसयिसंपायसमणंतरसुप्पण्णणाण- 
मोग्गहो। धारणाए गहणं किण्ण हादि ! ण; विसयविसयिसंपायसमणंतरं तदुष्पत्तीए अणु- 
चलंभादो | ण च अंतरियउप्पण्णं णाणमिदियजणियं होइ; अच्ववन्थावत्तीदों । धारणाए 
अवायंतब्भावेण पुध परूवणाभावादों वा ण तिस्से गह्ण | कालंतर संभरणणिमित्तसंस- 
कारहेउणाएं धारणा, तब्विवरीयं णिण्णयणाणमबाओ चि आअन्थि तेसि भेदों, तेण 
ण धारणा अवाए पविसदि त्ति उत्ते; होउ तेण भेदो ण णिण्णयभावेण; दोसु वि तदुवलं- 
इन्द्रियसे उत्पन्न हुए ज्ञानका अहण करना चाहिये, क्योकि चक्षु इन्द्रिय कारण है और उससे 
उत्पन्न हुआ ज्ञान का4 हे, इसलिये कायमें कारणका उपचार कर लेनेस चद्षु इन्द्रियस चश्चु 
इन्द्रियद्वारा उत्पन्न हुए ज्ञानका ग्रहण करना चाहिये । तथा आगे ईहाज्ञान और अबाय- 
ज्ञानका उल्लेख किया है, इसलिये यहां ईहा और अवाय ज्ञानका ग्रहण न करके अवग्नह 
ज्ञानका ग्रहण करना चाहिय । 

शंका-अवग्नहज्ञान किसे कहते हैं ? 

समाधान-विपय और विपयीक संपात अर्थात्‌ योग्य देशमें स्थित होनेके अनन्तर 
उत्पन्न हुए ज्ञानको अवग्रह ज्ञान कहते हैँ । 

शका-यहां चक्षुइन्द्रिय आदि पदोंसे धारणा ज्ञानका ग्रहण क्‍यों नहीं होता है 

समाधान-नहीं, क्योकि विपय और विपर्यीके सपातके अनंतर ही धारणा ज्ञानको 
उत्पत्ति नहीं पाई जाता है अथात्‌ धारणा ज्ञान उसके बाद कुछ अन्तराल्स होता हे । और 
अन्तरा्लस जा ज्ञान उत्पन्न होता हैं बहू इन्द्रियजनित नहीं हो सकता है, क्योंकि ऐसा 
मानने पर अव्यवस्थाकी आपत्ति प्राप्त होती हे । अथवा, घारणाज्ञानका अवायज्ञानमे 
अन्तभांव हो जानके कारण उसका यहां प्रथकू कथन नहीं किया है, इसलिये भी यहां 
डसका ग्रहण नहीं होता है । 

शुका-जो संस्कार काल्यन्तरमें स्मरणका निमित्त हे उसके कारणरूप ज्ञानकों धारणा 
कहते हैं और इसस विपरीत केवल निर्णयस्वरूप ज्ञानकों अवाय कहते हैं, इसलिये इन 
दोनों ज्ञानोमें भेद है । अतः अवायमें धारणाका अन्तर्भाव नहीं हो सकता हे 

समाधान-धारणा स्मरणके कारणभूत संस्कारका हंतु है ओर दूसरा ज्ञान ऐसा नहीं 
है इस रूपसे यदि दोनोंमें भद हे तो रहे, पर नि्णयरूपसे दोनो ज्ञानोंमें कोई भेद नहीं है, 
क्योंकि दोनों दी ज्ञानोंमें निणेय पाया जाता है, इसलिये अवायमें धारणाका अन्तभोष 
कर लेनेमें कोई दोष नहीं आता है। 


(१) “विषयविषयिसन्निपातसमयानन्तरमाद्यप्रहणमवग्रहः ।-सर्वा्थं० ११५॥ अकलंक० टि० 
प० १३४॥। (२)-भावा ण स०। 
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भादो। “काठ्मसंखं संखे च घारणा ॥१३४॥” त्ति सुत्ततयणादो कालभेओ वि अत्वथि चे; 
ण एसो धारणाए कालो किंतु घारणाजणिद्ससकारस्स, तेण ण तेसिं कालभेओ | 
कज़मभएण कारणभेओ त॑ किजइ त्ति चे; होठ भेओ, किंतु ण सो एत्थ गुणहराइरिणण 
विवविखओ । अविवक्खिओ त्ति क्थ णब्बदे १ तदद्भप्पाबहुअणिदेसाभावादों | तदो 
ओग्गहणाणस्सव एन्थ गहणं कायव्बं । 'अद्भा' त्ति, 'जहण्णिया' त्ति पुष्व॑ व अणुवइदे, 
तेणेवं सुत्तन्थो वत्तव्वो-दंसणोवजोगजहण्णद्भादो चक्खिदियओग्गहणाणस्स जहण्णद्वा 


शैका-'कालमंसंखं संखं च घारणा अर्थात्‌ असंख्यात अथवा संख्यात काल तक 
धारणा होती है ॥१३४॥” इस सूत्रके अनुसार अबाय और धारणा इन दोनों ज्ञानोंमें 
कालभेद भी पाया जाता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि उक्त सृत्रमं जो धारणाका काल कहा है वह धारणाका 
नहीं हे किन्तु धारणाज्ञानसे उत्पन्न हुए सस्कारका है, इसट्ययि जक्त दोनों ज्ञानोमें 
कालभेद नहीं है । 

शंका-कार्यके भेदसे कारणमें भेद पाया जाता है। इस नियमसे धारणा और 
अवाय ज्ञानमें भेद हो जायगा १ 

समाधान-इसप्रकार यदि दोनों ज्ञानोंमें भेद प्राप्त होता हे तो होओ, किन्तु गुणघर 
आचायने उसकी यहां विवक्षा नहीं की है । 

शका-का4के भेद्स अवाय और धारणामे जो भेद हे उसकी यहाँ गुणघर आचाय्यन 
विवक्षा नहीं की यह केसे जाना जाता है ! 

समाधान-क्योकि, घारणाके काल्के अल्पबहुत्वका निर्देश उक्त गाथामें नहीं पाया 
जाता हे, इससे जाता है कि का4के भदस अवाय और धारणार्म जो भेद हैँ उसकी 
गुणघर आचायने विवश्षा नहीं की हे । 

इसलिये प्रकृतमें चक्चुरिन्द्रिय पदसे धारणाका ग्रहण न करके तत्सम्बधी अवग्रहज्ञानका 
ही ग्रहण करना चाहिये । 

जिसप्रकार अद्भधा और जघन्य पद्‌की अनाकार उपयोगमें अनुवृत्ति हुई है उसीप्रकार 
यहां भी उक्त पदोंकी अनुवृत्ति होती हे, इसल्यि इसप्रकार सूत्रका अर्थ कहना चाहिये- 
दर्शनोपयोगके जघन्य कालस चद्लुईन्द्रियस उत्पन्न हुए अवग्रहज्ञानका जघन्य काल 
विशेष अधिक है । 

(१) “कालमसख सखं च धारणा होइ नायव्वा ।/-आ० नि० गा० ४। नन्दी० सृ० ३४॥ (२) 
“अथेतस्य कालान्तरेइविस्मरणकारण धारणा “-सवा्ध ० १।१५ । “महोदय च कालान्तराविस्मरणकारण हि 
धारणाभिधान ज्ञानम्‌ ' "अनन्तवोया5पि तथा निर्णीतसस्‍्य कालान्तरें तथंव स्मरणहेतु: सस्कारो धारणा 
इति ।-स्या० रत्ना० पृ० ३४९। अकलंक्‌० टि० पृ० १३५ । 


रै२५ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ फेज्जदोसविहची 


विसेसाहिया त्ति। विसेसाहियत्तं कुदो णच्वदे ? 'सेसा हु सविसेसा' त्ति बयणादो । 

$ ३०३, 'सोद'-सोर्दिदियजणिदोग्गहणाणं सोदमिदि घेत्तव्वं | कुदो ? के 
कारणुबयारादो | जहण्णड्धाविसेसाहियभावा पुव्व॑ व सव्वसुत्तेसु अहिसंबंधियव्वा । तदो 
सोदिंदियओग्गहणाणस्स जहण्णया अद्भा विसेसाहिया त्ति सिद्ध । विसेसाहियत्तं कथ॑ 
णव्बदे ? एदम्हादों चेव सुत्तादो । ण च पमाणं पमाणंतरमवेक्खदे; अणवत्थावत्तीदो । 

$ ३०४, 'घाण--घधा्णिदियउप्पण्णओरग्गहणाणम्रवयारेण घार्ण णाम । तत्थ जा 
जहण्णिया अद्भा सा विसेसाहिया। सेसे सुगम । “जिब्माए'-जिब्मिदियजणिदओग्ग- 
हणाणसुत्रयारेण जिब्भा, तिस्‍्से जा जहण्णिया अद्भा सा विसेसाहिया । 'मण-वयण- 

शंका-दशनोपयोगके जघन्य काल्से चल्लु इन्द्रियजनित अवग्नह्का जघन्य काल 
विशेष अधिक है, यह केसे जाना जाता है ! 

समाधान- सेसा हु सविसेसा' अर्थात्‌ शेपका काल विशेष अधिक है इस गाथा 
बचनसे जाना जाता है कि दशैनोपयोगके जघन्य कालसे चद्लुइन्द्रियमनित अवग्रहका 
जघन्य काल विशेष अधिक है । 

$ ३०३. श्रोत्र पदसे श्रोत्र इन्द्रियसे उत्पन्न हुआ अवग्रहज्ञान अहण करना चाहिये, 
क्योंकि श्रोत्र कारण है ओर श्रोत्रइन्द्रियजन्य ज्ञान काये हे । इसलिए काये में कारणका 
उपचार करके श्रोत्र इन्द्रिय जन्य ज्ञान भी श्रोत्र कहलाता है । जघन्य काछ और विद्ेेषा- 
घिकभावका जहाँ तक अधिकार है वहां तक सभी सूत्रोमें पहलेके समान इन दोनोंका 
सम्बन्ध कर लेना चाहिये । इसलिये यह सिद्ध हुआ कि चक्षु इन्द्रियजन्य अवग्रहज्ञानके 
जघन्य काटसे श्रोत्र॒इन्द्रियजन्य अवग्नहज्ञानका जघन्य काल विशेष अधिक है । 

शंका-पू्वज्ञानके कालसे इस ज्ञानका काल विशेष अधिक है, यह कैसे जाना जाता हवे ! 

समाधान-इसी सूत्रसे जाना जाता है कि पूर्वेज्ञानके काछसे इस ज्ञानका कार 
विशेष अधिक हे । 

यदि कहा जाय कि इस सूत्रके कथनको प्रमाण सिद्ध करनेके लिये कोई दूसरा 
प्रमाण देना चाहिये सो भी ठीक नहीं है क्‍योंकि एक प्रमाण अपनी प्रमाणताके लिये दूसरे 
प्रमाणकी अपेक्षा नहीं करता है, यदि ऐसा न माना जाय तो अनकस्था प्राप्त होती है । 

$ ३०४. घ्राण इन्द्रियस उत्पन्न हुए अवग्रहज्ञानकों उपचारसे घ्राण कहते हैं। इस 
ज्ञानमें जो जघन्य काल पाया जाता है वह श्रोत्र इन्द्रियजन्य अवग्रहके जघन्य कालसे विज्ञेष 
अधिक हे । शेष कथन सुगम हे । जिह्ा इन्द्रियसे उत्पन्न हुए अवभ्रहज्ञानको उपचारसे 
जिह्ला कहा है । इस ज्ञानमें जो जघन्य काल पाया जाता है वह प्राण इन्द्रियसे उत्पन्न 
हुए अवग्रह ज्ञानके कालसे विशेष अधिक है । जिह्ना इन्द्रियसे उत्पन्न हुए अबग्रहज्ञानके 
जघन्य कालसे मनोयोगका जघन्यकार विशेष अधिक है । मनोयोगके जघन्य काढसे 
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काय-पासे-जिब्भिदियओग्गहणाणद्वादों मणजोगद्धा जदृण्णिया विसेसाहिया। तत्तो 
जहण्णिया वचिजोगद्धा विसेसाहिया | तत्तो जहण्णिया कायजोगद्धा विसेसाहिया । 
विसेसपमाणं सव्वत्थ संखेज्ञावलियाओ | त॑ कर्थ णब्बदे / गुरूवदेसादों। मण- 
वयण-कायजोगद्भधाओ एगसमयमेत्ताओ वि अत्थि, ताओ एत्थ किण्ण गहिदाओं १ 
ण; णिव्याघादे तासिमणुवलभादो | 'णिव्वाघादद्धाओ चेव एन्थ गहिदाओ' त्ति कथ 
णब्बदे ! 'णिव्वाघादेणेदा हव॑ति' त्ति पुरदो भण्णमाणसुत्तावयवादों । पासिदियजणि- 
दोग्गहणाणसुवयारेण फासो । तम्हि जा जहण्णिया अद्भा सा विसेसाहिपा । सब्वत्थ- 


के 


विसेसपमाणं संखेज़ावलियाओ | णोइंदियओग्गहणाणजहण्णद्वाए अप्पाबहुअं क्रिण्ण 


वचनयोगका जघन्यकाल विशेष अधिक है। वचनयोगके जघन्य कालसे काययोगका 
जघन्य काल विशेप अधिक है । विशपका प्रमाण सर्वत्र संख्यात आबलियां लेना 
चाहिये । अथोत्‌ विशेषाधिकसे उत्तरोत्तर सवेत्र कालका प्रमाण संख्यात आबली अधिक 
लेना चाहिये । 

शुका-यह केसे जाना जाता है कि बिशपका प्रमाण सव्वत्र संख्यात आबलियां 
लेना चाहिये ? 

समाधान-शुरुओंके उपदेशसे जाना जाता है । 

शेका-मनोयोग, वचनयोग और काययोगका काछ एक समयमात्र भी पाया जाता 
है, उसका यहाँ अहण क्यों नहीं किया है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि व्याघातसे रहित अबस्थामें अथोत्‌ जब किसीप्रकारकी 
रुकावट नहीं होती तब मनोयोग, वचनयोग और काययोगका काछ एक समयमात्र नहीं 
पाया जाता है । 

शेका-यहाँ पर व्याघातसे रहित कार्लोका ही ग्रहण किया है, यह केसे जाना जाता है ? 

समाधान-णिव्वाधादेणेदा हवंति' अर्थात्‌ व्याघातसे रहित अबस्थाकी अपेक्षा ही 
ये सब काल होते हैं, इसप्रकार आगे कहे जानेबाले गाथासूत्रके अंशसे यह जाना जाता 
है कि यहां पर व्याघातसे रहित काछॉंका ही ग्रहण किया हे । अर्थात्‌ यहां पर जो काल 
बतलाए हैं. वे उस अवस्थाके हैं जब एक ज्ञान या योगके बीचमें किसी प्रकारकी 
रुकावट नहीं आती है । म्पशन इन्द्रियसे उत्पन्न हुए अवग्नहज्ञानकों यहां पर उपचारसे 
स्पशे कद्दा गया है । इस ज्ञानमें जो जघन्य काल पाया जाता है वह काययोगके जघन्य 
कालसे विशेष अधिक है। सबेत्र विशेषका प्रमाण संख्यात आवबलियां लेना चाहिये । 

शुका-मनसे उत्पन्न होनेवाले अवग्रहज्ञानके जघन्य कालका अल्पबहुत्व क्यों नहीं 
कहष्दा है ? अर्थात्‌ कालोंके अल्पबहुत्वकी इस चपामें मनसे उत्पन्न होनेवाले अवग्रह- 


(१)-साओ म-मर०, आ० । 


३३४६ जयघवलासहिदे कसायपाहुे [ पेज्जदोस विहत्ती १ 


परूविदं ? ण एस दोसो, जहण्णमणजोगडद्धाए अंतब्भावेण तिस्‍्से पुधपरूवणाभावादों। 

8३०५, “अवाय-ईहा-सुदुस्सासे अबायणाणोबजोगजहण्णिया अद्भापासिंदिय- 
ओग्गहणाणस्स जहण्णड्वादी विसेसाहिया। एसा अवायणाणजहण्णद्धा सब्बिदिएसु 
सरिसा। त॑ कथ णब्बंद ? इंदियं पडि ओग्गहणाणम्सेव पुृथध परूवणाभावादो । 

$ ३०६, ईहाए जहण्णिया अद्भा विसेसाहिया। का ईहा ? ओग्गहणाणरगीहए 
अच्थे विण्णाणाउ-परमाण-देस-भासादिविसेसाकंखणमीहा । ओग्गहादो उर्वारें अवायादो 
हेह्ा ज॑ णाणं विचारप्पयं सम्नुप्पण्णसंदेहछिंदणसहाबमीहा त्ति भणिद होदि। ईहादो उब- 
रिम णाणं विचारफलप्पयमबाओ | तत्थ ज॑ कार्लंतर अविम्सरणहेठसंसकारुप्पायय 
णाएं गिण्णयसरूवं सा धारणा । ओग्गहादीएणं धारएंताणं चउण्हं पि महणाणववएसों । 
ज्ञान को क्यों नहीं सम्मिलित किया ? 

समाधान-यह कोई दोप नहीं है, क्‍योंकि मनस उत्पन्न होनेवाले अबग्रहज्ञानके 
जघन्यकालका मनोयोगके जघन्य कारुमें अन्तर्भाव हो जाता है, इसलिये उसका प्रथक्‌ 
कथन नहीं किया है । 

६ ३०५. अवाय ज्ञानोपयोगका जबन्य काल स्पशन इन्द्रियस उत्पन्न हुए अवग्नह- 
ज्ञनके जघन्य कालसे विशेष अधिक है। यह अवाय ज्ञानका जघन्य काल रूभी 
इन्द्रियोमें समान है । अर्थात्‌ सभी इन्द्रियोसे उत्पन्न हुए अवायज्ञानका काल बराबर है । 

शुका-यह अवायज्ञानका जघन्प काल सभी इन्द्रियोंमें समान होता है, यह केस 
जाना जाता है ? 

समाधान-जिसप्रकार प्रत्यक इन्द्रियकं अवग्रहज्ञानका काल अल्ग अलग कहा है 
उसप्रकार प्रत्येक इन्द्रियके अवायज्ञानका काल अल्ग अलग नहीं कहा है। इसस जाना 
जाता है कि अवायज्ञानका जघन्य काल सभी इन्द्रियोंमें समान होता है । 

६३०६. ईहाका जघन्यकाल अवायके जघन्यकाल्से विशप अधिक होता है । 

शंका-ईहा किसे कहते हैं ? 

समाधान-अवग्नह ज्ञानके द्वारा ग्रहण किये गये पदाथम विज्ञान, आयु, प्रमाण, 
देश, और भाषा आदिरूप विशेषके जाननेकी इच्छाको इंहाज्ञान कहते हैं। अवग्रहज्ञानके 
परचात्‌ और अवायज्ञानके पहले जो विचारात्मक ज्ञान होता है जिसका स्वभाव अवग्रह- 
ज्ञानमें उत्पन्न हुए संदेहको दूर करना है वह ईहाज्ञान है, ऐेसा अभिप्राय समझना चाहिये। 

इंहाके अनन्तर इंहारूप विचारके फलस्वरूप जो ज्ञान उत्पन्न होता हे उसे अवाय- 
ज्ञान कहते हैं अथोत्‌ ईहाज्ञानमें विशेष जानने की आकांक्षारूप जो विचार होता है उस 
बिचारके निणेयरूप ज्ञानको अवाय कहते हैं। अवायज्ञानसे जाने हुए पदार्थेमें कालछा- 
न्तरमें अविस्मरणके कारणभूत संस्कारको उत्पन्न करानेवाल्य जो नि्णयरूप ज्ञान होता है 


गा० १ ] श्रद्धापरिमाणणिइतो रे ७ 


कुदो ? इंदियजणिदत्तादो, इंदियजणिदणाणेण बिसईकयत्थविसयत्तादों च | जदि एवं, 
तो अणायारस्स वि मदिणाणत्त पावेदि; एयत्थावलंबणं पड़े मेयाभावादो। ण; अतरे- 
गविसयस्स उवजोगस्स दंसणत्तब्शुवगमादा । त॑ कथं णव्बदे ? अणायारत्तण्णहाणुव- 


वत्तीदों । अव्वत्तग्गहणमणायारग्गहणमिदि किण्ण घेप्पदे ? ण; एवं सेते केवलदंसणस्स 
णिरावरणत्षादो वत्तग्गहणसहावम्स अभावप्पसंगादो । तम्हा विसयविसयिसंपायादो 


उसे धारणाज्ञान कहते हैं । अवग्रहस लेक्र धारणातम चारों ही ज्ञान मतिज्ञान कहलाते हैं, 
क्योंकि एक तो ये चारों ही ज्ञान इन्द्रियोंसे उत्पन्न होते हैं और दुसरे, इन्द्रियोंसि उत्पन्न हुए 
ज्ञानके द्वारा विषय किये गये पदार्थकों ही ये ज्ञान विषय करते हैं. इसलिये ये चारो ज्ञान 
मतिज्ञान कहलाते हैं । 

शका-यदि ऐसा है तो अनाकार उपयोग भी मतिज्नान हो जायगा, क्योकि इन 
दोनोंका एक ही पदाथ आरंबन है। अथोीन जिस पदार्थकों लकर अनाकार दशन होता है 
उसीको लेकर मतिज्ञान होता है । उसकी अपेक्षासे ॥न दोनाम कोई भेद नहीं पाया जाता है 

समाधान- नही, क्याकि अन्तरंग पदाथको विपय करनेवाले उपयोगको दश्शन स्वीकार 
किया है, इसलिये एक पदार्थकों आलंबन मानकर दशनोपयोगको जो मतिक्ञानत्वकी प्राप्तिका 
प्रसंग उपस्थित किया है वह नहीं रहता है । 

शंका-दर्शनोपयोगका विपय अन्तरंग पदार्थ है, यह केसे जाना जाता हे ? 

समाधान-अदि दर्शनोपयोगका विषय अन्तरंग पद! न माना जाय तो वह अना- 
कार नहीं वन सकता है, इसस जाना जाता है कि दर्शनापयोगका विपय अन्तरंग पदार्थ है। 

शुका-अव्यक्त ग्रहणको अनाकारग्रद्वण कहते दें, एसा अथे क्‍यों नहीं ग्रहण 
किया जाता ! 

समाधान-नहीं, क्योकि निरावरण होनेस कवलद॒शनका स्वभाव व्यक्तप्रहण करनेका 
है । अब यदि अव्यक्तग्रहणका ही अनाकारग्रहण मान लिया जाता है ता केबलदशनके 
अभाषका प्रमड् प्राप्त होता है । 

(५) “अतरगविसयस्स उवजोगरस अणायारत्तव्भुवगमादों ।-घ० आ० प० ८६५ । (२) ' दश्यत्ते- 
नेनेति दर्शनम्‌*' आलोकनवरन्तिरवा दर्शनम्‌ | अस्य गमनिका । आलोकत इत्यालोकनमात्मा, बर्तन वृत्ति', 
आलोकनस्य वृत्ति आलोकनवृत्ति: स्वसवेदन तदरशनमिति लक्ष्यनिर्दग: । प्रकाशवर्निर्वा दर्शनम्‌ | अस्य 
गमनिका प्रकादो ज्ञानम्‌, तदर्थमात्मनों वत्ति प्रकाश्वन्तिस्तहर्शनम्‌ । विषयविषयिसम्पातात्‌ पूर्वावस्था 
दर्शनमित्यर्थ ॥-ध० स० प्ृ० १४५-१४९। ''अत ऊनव सिद्धान्ताभिप्रायेण कथ्यते। तथाहि-उत्तरज्ञानोत्प- 
त्तिनिमित्त यत प्रयत्न तद्रप यत्‌ स्वस्थात्मन' परिच्छेदनमवल्ोकन तहूर्शन भण्यते॥ तदनन्तरं यद्वहिविषये 
विकल्परूपेण पदार्थग्रहणं तज्जञानमिति वातिकम्‌ ।॥ यथा को८पि पुरुषों घटविषयविकल्प कुर्वन्नास्ते, पश्चात्‌ 
पटप रिज्ञानार्थ चित्ते जाते सति घटविकर्पाद व्यावर्त्य यत्‌ स्वरूपे प्रयत्नमवलोकन परिच्छेदन॑ करोति तहशैन- 
शिति । तदनच्तर पटोष्यमिति निवचय यदवहिविषयम्पेण पदार्थग्रहणविकल्प करोति तज्जान भण्यते ।! 
-बहुबदध्यए पू० १७१॥। रूघी० ता० ठी० पृ० १४॥ 

ब्३ 


३३८ जयघवलासहिद कसायपाहुडे ( पेजदोसविहत्ती १ 


पुष्य चेव विसयीकयंतरंगा द्ंसणुवजोगो उप्पजञ्दि पत्ति घेत्तव्वो, अणायारत्तण्णहा- 
णुववत्तीदों । 

$ ३०७, आयारो कम्मकारयं सयलम्थसत्थादों पृष काऊण बुद्धिगोयरसुवर्णीयं, 
तेण आयारंण सह वहमाणं सायारं, तव्विवरीयमणायार । “विज्जुज्ोएण जं पुव्वदेसा- 
यारविसिद्रसत्तागहर्ण ते ण णाणं होदि तनन्‍्थ विसेसग्गहणाभावादो' त्ति भणिदे; ण; ते 
वि णाणं चेव, णाणादों पुधभृदकम्मुवरभादो। ण च तत्थ एयंतेण विसेसग्गहणाभावो, 
दिसा-देस-संठाण-वण्णादिविसिद्सत्तृवलं भादो । 


अत एवं विषय और विपयीक संपातके पहले ही अन्तरंगको विषय करनेवाल्य दर्शनोपयोग 
उत्पन्न हाता है ऐसा अथे ग्रहण करना चाहिय | अन्यथा द्शनोपयाग अनाकार नहीं 
बन सकता है । 

8६ ३०७. सकल पदार्थोके समुदायसे अल्ग होकर वुद्धिके विषयभावको प्राप्त हुआ 
कमैकारक आकार कहलाता है । उस आकार्के साथ जो उपयोग पाया जाता हे बह साकार 
उपयोग कहलाता है और उससे विपरीत अनाकार उपयाग कहलाता हैं । 

शंका-बिजलीके प्रकाशसे प्रबेदिशा, देश और आकारसे युक्त जो मत्ताका ग्रहण 
होता है वह ज्ञानोपयोग नहीं कहा जा सकता है, क्योकि उसमें विज्ञेप पदाथका ग्रहण 
नहीं पाया जाता हू ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि वहां पर ज्ञानसे प्रथग्मूत कर्म पाया जाता है इसलिये 
वह भी ज्ञान ही है। यदि कहा जाय कि वहां बिशेपका ग्रहण सर्वथा होता ही नहीं है, 
सो भी कहना टीक नहीं है, क्योकि वहां पर दिशा, देश, आकार और वर्ण आदि 
विशेषोसे युक्त सत्ताका ग्रहण पाया जाता हैं । 

विशेषाथ-यह तो सुनिश्चित है कि केबल सामान्य और केवल विशेषपरूप न तो पदार्थ 
ही हैं और न उनका स्वतन्त्ररपस अहुण ही होता है । नयज्ञान एक धर्मको ग्रहण करता 
है, इसका भी यही अभिप्राय हे कि नय एक घमंकी प्रधानतासे समस्त वम्तुको जानता 
है। अब यदि नयद्वागा पदाथको ग्रहण करनेवाला ज्ञाता पदार्थको उतना ही मानने टगे, 
अभिप्रायान्तरको साधार स्त्रीकार न करे तो उसका वह अभिप्राय मिथ्या कहा जावेगा । और 
यदि वह अभिप्रायान्तरोंको उतना ही साधार स्वीकार करे जितना कि वह विवक्षित अभि- 
प्रायको स्वीकार करता हू तो उसका बह अभिप्राय समीचीन साना जायगा | इससे इतना 
तो निश्चित हो जाता है कि केवठ एक घमका ग्रहण नहीं होता है । और जो एक धमके 
द्वारा पदार्थका ग्रहण होता है वह नय है । अत एब्र प्रमाणज्ञान और दर्शन केवछ विशेष 

(१) “कम्मकत्ताश्भावों आगारो लैण आगारेण सह वट्टमाणो उवजोगो सागारो सि ।-घ० आ० 
चघब० ८६५ । 


गण 2५ ] श्रद्धापरिमाण णिद्देसो रै३६ 


और केवल सामान्यको न तो जान ही सकते हैं और यदा कदाचित्‌ उनको केवछ विशेष 
और केवल सामान्यकों जाननेवाल्य मान भी लिया जाय तो वे समीत्रीन नहीं ठहरते हैं, 
क्योंकि पदार्थ सामान्यविशेषान्मक है, अत: इसप्रकारके पदा५को जानने देखनेबाला ज्ञान 
और दर्शन ही समीचीन हो सुकता है अन्य नहीं । इसप्रकार सामान्यविशेषात्मक पदार्थको 
अहण करनेवाले ज्ञान और दशनके सिद्ध हो जाने पर उन दोनोंमें क्‍या भेद दे यह 
विचारणीय हो जाता है। छलद्मस्थोंके दर्शन ज्ञानके पहले होता है और उसमें “यह 
घट है पट नहीं' इसप्रकार बाह्य पदाथैगत व्यतिरेक प्रयय नहीं होता । तथा “यह भी 
घट है यह भी घट है! इसप्रकार बाह्य पदार्थयत अन्वय प्रत्यय भी नहीं होता, इसलिये 
वह बाह्य पदाथको नहीं ग्रहण करता है थह्‌ तो निश्चित हो जाता है । पर बाह्य पदार्वको 
जाननेके पहल आत्माका उसको ग्रहण करनक लिये प्रयत्न अवश्य होता हैं जो कि स्वप्र्यय- 
रूप पड़ता हैं। इस स्थप्रत्ययरूप प्रयक्षको ज्ञान तो कहा नही जा सकता है, क्योंकि ज्ञानकी 
घारा घट पट आदि विकलल्‍्पस आरंभ होती है ८सस पहले नहीं । इमस पहले होनवाली 
ऊआत्मअवस्थाको तो शाखत्रकारोंने दशन कहा है, अत: उस स्वप्रत्ययको दशन स्थीकार करना 
चाहिये | इसप्रकार अन्तरंग पदाथका ग्रहण करनवाल दशशन और बाह्य पदाथको ग्रहण 
फरनेवाले ज्ञानक सिद्ध हा जाने पर ५ दोनो विपय और विपयीक मरून्निपानके अनन्तर 
होते है या विपय-विपयीके सन्निपातके पध्ले दर्शन होता हे और अनन्वर ज्ञान होता दे 
इन विकल्पोपर दृष्टिपात कर लना आवश्यक प्रदीत छैता है । ज्ञान तो विपय और विपयी् 
सन्निषततक अनन्तर ही होता ६ यह तो निर्विवाद हैं । पर देशानक विपवमे दो मत पाथ 
जाते दै। जिन आचायान दशनका अथ “यह घट हेँ यह पट #' इसप्रका: पदार्थका आकार 
न करके सामान्य झहणरूप माना द्ू उनके सनस विपथ और विपयीक खसलिभातक अनन्वर 
दशन दोता हूँ पर जिन आचार्योक मतस दृशनका अ4 अ-तरंग पदायका अव्थकन दूं उनके 
मतस विपय और विपथीक सन्निपातक पछले दान दाता हे । इसमेस अमुक मत सभी- 
चीन है. और अम्लुक मत असमीचीन, यह्द तो कहा नहीं जा सकता ७, क्योकि विवक्षाभदसे 
जिनागममे दोनो मत समीचीन माने गये है। बहुतस दाशानिक ज्ञानकों परप्रकाशऋ ही 
मानते हैँ । उनके इस एकान्त मतका खण्डन करनेके लि जनाचाय।न ज्ञान स्वपरप्रकाशक 
हैं, यह व्यवस्था दी। इसप्रकार ज्ञानके स्वपरप्रकाशक निश्चित हा जाने पर अन्तरंग पदार्थ- 
को ग्रहण करनेवाला दशन हैँ दर्शनके स्वरूपकी यह व्यवस्था नहीं रहती । किन्तु दशनका 
इससे भिन्न स्वरूप स्वीकार करना पड़ता 8 । दशनके इस भिन्न स्वरूपका निम्वश् करते 
समय आत्मप्रयक्नके स्थानमें इन्द्रियप्रयज्ञको प्रमुखता मिढी। और इन्द्रियोंका व्यापार 
आत्मामें होता नहीं, इसलिये ज्ञेय पदार्थको प्रसुखता मिली । पर ज्ञान “यद्‌ घट दे यह पट 
दे! इस प्रकारके विकल्परूप द्वोना है, अत एवं 'द्रान अनाकार होना है! इसको प्रमुखता 


२४० जंयधवलासहिद कसायपाहुडे ( पेजदोसबपिहत्ती ? 


$३०८, सुदणाणद्धा जहण्णिया विसेसाहिया | कि सुदणाणं णाम ? मदिणाणजणिद॑ 

जे णाणं त॑ सुदणाणं णाम | “सु मइपुव्व॥१३४॥" इंदि बेयणादो। जदि एवं, तो ओग्गह- 
पुव्वाणमीहावायधारणाणं पि सुदणाणत्त पसऊदे ? ण; तेसिमोग्गहणाणविसयीकयत्थे 
वावदत्तादो लद्घधमयिणाणववण्साणं सुदणाणत्तविरोहादों | कि पुण सुदणाणं णाम ! 
मयिणाणपरिच्छिण्णत्थादों पुधभूदत्थावगमो सुदणाणं। त॑ दुविहं-सद्दालिंगजं, अत्थलिं- 


मिली | यह सब विपय और विपयीके सन्निपातके अनन्तर ही हो सकता है । अतः विषय 
और विषयीके सन्निपातके अनन्तर और ज्ञानके पहले दशन स्वीकार किया गया | पर जहां 
स्वमतके मण्डन और परमत खण्डनकी प्रमुखता नहीं रही किन्तु सैद्धान्तिक व्यवस्था ही प्रमुख 
रही वहां स्वप्रकाशक दशेन और परप्रकाशक ज्ञान है यह मिद्धान्त स्वीकार किया गया। 
इसके स्वीकार कर लेने पर आत्मग्रकाश इन्द्रियोसे तो हो नहीं सकता है, क्योकि इन्द्रियाँ 
आत्माको ग्रहण नहीं करती हैं, अतएबं विषय और विपयीके सन्निपातके पहले दशन माना 
गया | फिर भी वह आत्मप्रयक्न चक्षु आदि विवश्षित इन्द्रियो द्वारा पदार्थोके ज्ञानमें 
सहकारी होता है, अतए्ब उसे चक्षुदशेन आदि संज्ञाएं प्राप्त हुई । इतने विवेचनसे यह 
निश्चित हो जाता है कि स्वप्रकाशक दशेन है और परप्रकाशक ज्ञान, यह सेद्धान्तिक मत 
है । तथा विषय ओर विषयीके सन्निपातके अनन्तर पदार्थकों कर्मरूपसे स्वीकार न करके 
जो सामान्य अवभास होता है वह दशन है और विकल्परूप जो अवबोध होता है वह 
ज्ञान हे, यह दाशेनिक मत हे । 

४ ३०८. श्रुत्ञानका जघन्य काल ईहाज्ञानके जघन्य काछसे विशेष अधिक है । 

गुका-श्रुतज्ञान किसे कहते हैं ? 

समाधान-जो ज्ञान मतिज्षानसे उत्पन्न होता है बह श्रुतज्ञान कहलाता है, क्योंकि 
“अश्रुतज्ञान मतिज्ञान पूर्वक होता है ॥१३५॥” ऐसा वचन है । 

शंका-यदि मतिज्ञानसे उत्पन्न होनेवाले ज्ञानको श्रुतज्ञान कहते हैं तो अवग्नह शान 

पूर्वक होनेवाले ईइंहा, अवाय और घारणाज्ञान भी श्रुतज्ञान हो जाय॑गे ? 

समाधान-नहीं, क्योकि $हा, अवाय और धारणा ये तीनों ज्ञान अवग्रहज्ञानके 
द्वारा विषय किये गये पदाथमें ही व्याप्रत होनेसे मतिज्ञान कहलाते हैं, इसलिये उन्हें श्रुत- 
ज्ञान माननेमें विरोध आता है । 

शंका-तो फिर श्रुतज्ञानका क्या स्वरूप है ? 

समाधान-मतिज्ञानसे जाने हुए पदार्थसे भिन्न पदार्थको जाननेवाले ज्ञानको श्रुत- 

(१)-साधिया स०। (२) “श्रुत मतिपुर्व " *”-त० सु० १२० । (३) “अवग्गह्दिधारणापेरंत- 
मदिणाणेण अवगयत्यादो अण्णत्थावगमो सुदणाण । त च दुविह-सहलिगजं असहूलिगजं चेदि । धूमलिगादो 
जलणावगमो असहलिगजो अवरो सहलिगजो ।?-घ० आ० प० ८७१। (४) तुलना-“परोक्ष द्विविधं प्राहु- 


गा० ४५ ] अद्भधापरिमाणणिद्देसो २५१ 
गजं चेदि । 

$३०६, तत्थ जं सहलिंगजं त॑ दुविहं-लोइयं लोउत्तारियं चेदि | सामण्णपुरिस- 
वयणविणिग्गयवचयणकलाबजणियणाणं लोइयसदजं । असच्कारणाबीगिम्मुवपुरिसव- 
यणविणिग्गयववयणकलावजणियसुदणाणं लोउत्तरियसहज | प्ृमादिअन्थालैंगज पुण 
अणुमाणं णाम | 


ज्ञान कहते हैं। वह श्रुतज्ञान शब्द्लिंगज और अर्थल्गिजके भेदसे दो प्रकारका है । 

६३०८. उनमें भी जो शब्दलिगज श्रुतज्ञान है वह लोकिक और छोकोत्तरके भेदसे 
दो प्रकारका है । सामान्य पुरुषके मुखसे निकले हुए वचनममुदायसे जो ज्ञान उत्पन्न होता है 
वह लछोकिक शब्दलिगज श्रुतज्ञान है | असन्य बोलनेके कारणोस रहित पुरुपके मुखसे निकले 
हुए बचन समुदायसे जो श्रुतज्ञान उत्पन्न होता है वह लोकोत्तर शब्दलिगज श्रुनज्ञान है । 
तथा घूमादिक पदार्थरूप लिगस जो श्रुतज्ञान उत्पन्न होता है वह अर्थलिगज श्रुतज्ञान है । 
इसका दूसरा नाम अनुमान मी हे । 

विशेषार्थ-ऊपर श्रुतज्ञानके स्वरूप और भेदोका बिचार किया गया है। ऊपर श्रुत- 
ज्ञानका जो स्वरूप बतलाया हैँ उसका सार यह है कि जो मतिज्ञाननिमित्तक होते हुए 
भी मतिज्ञानसे जाने गय पदार्थसे भिन्न पदाथको जानता हैं बह श्रुतज्ञान है। यहां श्रुत- 
ज्ञानको मतिन्नान निमित्तक कहनेका यह अभिप्राय है कि श्रुवज्ञान सीघा दशनपूवेक कभी 
भी नहीं होता ६ किन्तु श्रुतज्ञानकी धाराका प्रारंभ मन्छिनसे ही होता है । तथा श्रुतज्ञान 
मतिज्ञानक द्वारा जाने गये पदार्थस मिन्न पदाथकों जानता हैं । इसके कहनेका यह अभिप्राय 
हे कि मतिज्ञानकी घाराके प्राथमिक विकल्पको छोड्कर अन्य इहा आदि विकत्प श्रुनज्ञान न 
कहे जावे । इस श्रतज्ञानके मृल्में शब्दत्गिगज और अथब्टिगज इसप्रकार दो भेद किय हैं। 
शब्द लिगजम कर्णेन्द्रियकी प्रमुखतास उत्पन्न होनवाले श्रुनज्ञानका ग्रहण किया ह और अर्थ- 
लिगजमें शेप इन्द्रियोकी प्रभुखतासे उपन्ञ गानवाल श्रतज्नानका ग्रहण किया है । श्रुतज्ञानके 
इसप्रकार भेद करनेका मुख्य कारण परग्रद्यय और ख्बग्नत्यय हैं। शब्दत्टिगज श्रुतज्ञान परके 
निमित्तस ही होगा और अथलिंगज श्र॒तज्ञान परप्रद्ययके बिना नेत्नादि इन्द्रियोंके द्वारा 
उत्पन्न हुए मतिज्ञानके निमित्तस होता हैं। जब शास्त्र आदि स्वयं पढ़कर श्रुनज्ञान होता है 
तब उसे अर्थलंगज़ श्रुतज्ञान ही समझना चाहिये, क्योकि वहां कर्णन्द्रयके विपयकी प्रमु- 
खता न होकर नेन्न इन्द्रियके विपयकी प्रमुखता है । घट इस शब्दका ज्ञान कर्णेन्द्रियका 
विपय हे ओर घट इस शब्दक आकारका ज्ञान नेत्र इन्द्रियका विपय है और यही ज्ञान 
लिंज्भुशब्दसमुद्भवम्‌ " * -जनतकंवा० पृ० १३१ । 

(५) बुलना-आप्तापदेश: शब्द , स द्विविधो दुष्टादृष्टार्थत्वात्‌”-न्यायसू ० १११॥७, ८। “शाब्द 
ब दवा भवति-लौकिक शास्त्रज चेति -न्यायाब० टी० पृ० ४२। 


र्2२ जयघवलासहिद कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ९ 


8 ३१०, उस्सासजहण्णड्वा विसेसाहिया | एसो उम्सासजहण्णकालो विहुराउरेसु 
सुहमेइंदिएसु अण्णसु वा पेत्तव्वो | एवं पढमगाहन्थों परूविदों | 
केवलदंसण-णाणे कसाय-सुकेकए पुथत्ते य । 
पडिवादुवसामेंतय-खवेंतए संपराए य ॥१६॥ 
४३११, एदिस्स विदियगाहाए अत्थो उच्चदे । त॑ जहा, 'केवलदंसण-णाणे कसाय- 
सुके तब्भवन्थकेवालिस्स केवलणाण-केवलद्सणाणं जाओ जहण्णड्धाओ सकसायस्स जीव- 
स्स सुकलेम्साए जहण्णड्वा च तिण्णि वि सरिसाओ उम्सासजहण्णद्वादों विसेसाहियाओ | 


क्रमश; कर्णनेद्रयजन्य और चश्नु इन्द्रियजन्य मतिज्ञान है। इसके अनन्तर मनके सम्बन्धसे 
जो घट पदार्थ विपयक्र अथज्ञान होता है वह श्रतज्ञान है । यदि यह्‌ श्रुतज्ञान सुनकर 
हुआ हो तो वह शब्दलिगज कहा जायगा और घट शब्दके आकारको देखकर हुआ तो वह 
अर्थलिगज कहा जायगा । शब्द॒ल्गिज श्रतज्ञानके लौकिक और छोकोत्तर इसप्रकार दो भेद 
किये हैं । जिनका स्वरूप ऊपर लिखा ही है । 

$ ३१०. खासोन्छवासका जघन्य काल श्रुतज्ञानक जघन्यकाल्से विशेष अधिक हे | 
ख्ासोच्छवासका यह जघन्य काछ बिकलछ और आतुरोंक, पर्याप्त सूक्ष्म एकेन्द्रियोके अथवा 
अन्य जीबोंके पाया जाता है एसा भहण करना चाहिये । इसगप्रकार अघन्य अद्धापरिमाणका 
निर्देश कग्नेवाली पहनी गाथाके अ4का कथन मसाप्त हुआ । 

तद्भवस्थ केवलीके केवलज्ञान और केवलदर्शनका काल तथा सकपाय जीवके 
शुबललेश्याका काल, ये तीनों काल समान होते हुए भी इनमेंस प्रत्यक्का काल 
श्वासोच्छेवासके जघन्य कालसे विशेष अधिक हैं। इन ठीनोंके जघन्य कालसे एकत्व- 
वितकेअवीचार ध्यानका जबन्य काल विश्ञेप अधिक है । इससे एथक्त्ववितकवीचार 
ध्यानका जघन्य काल विशेष अधिक है । इससे उपशम अ्रणीस गिरे हुए स्रक्ष्मसांप- 
राणिकका जघन्य काल विशेष अधिक है। इससे उपशम श्रेणी पर चढ़नवाले सक्ष्म- 
सांपरायिकका जघन्य काल विशेष अधिक हैं । इससे क्षपकश्रेणीगत सक्ष्मसांपरा- 
यिकका जघन्य काल विशेष अधिक है ॥ १६॥ 

५४ ३११. अब इस दूसरी गाथाका अथ कहते हैँ। वह इसप्रकार हे-'केवलछद सणणाणे 
कसायसुक्के' तद्भबस्थ केवल्ीके केवलक्षान और केबलदशैनका जधन्य काल तथा कषाय- 
सहित जीवके शुक्ललेद्याका जघन्य काल ये तीनों ही काछ समान हैं. तथा प्रत्येक काल 
खासोच्छवासके जघन्य काल्स विज्ञेप अधिक है । 

(१)-सुककेक्कए पुथत्ते य सा तब्भव-आं०॥ (२) “भवन्ति कमंवशवर्तिन: प्राणिनो$स्मिन्रिति 
भव: नारकादिजन्म, तत्र इह भवो मनुष्यभव एवं ग्राह्मय. अन्यत्न केवलोत्पादाभावात्‌ । भवे तिष्ठतीति 
भवस्थ: । तस्य केवलज्ञानं भवस्थकेवलज्ञानम्‌ ।-नन्‍्दी० मलय० । 


गा० १४ ] अद्वापरिमा ण णिद्देसो रेश्रे 


कसायसुके' चेदि एत्थ च-सहो कायव्बो, अण्णहा समुच्नयन्थाणुबवत्तीदो; ण; च॑-सदेण 
विणा वि 'पुटवियादिसु' तदत्थावगमादों । तब्भवन्थकेवलिस्सेत्ति कथं णब्बदे? 
अंतोम्नहुत्तकालण्णहा णुवतत्तीदों । 
शका- कसायसुक्क यहां 'च' शब्दका प्रयोग करना चाहिये, क्योंकि *च' शब्दके 
बिना तीनोंका समुच्चयरूप अथ नहीं लिया जा सकता है ? 
समाधान-नहीं, क्योंकि च' शब्दके बिना भी प्रथिवी आईिमें समुच्चयरूप 
अथका ज्ञान हो जाता है । 
विशेपार्थ-यहां यह शेका उठाई गई है कि जब फि केवलछदर्शन, फेवलज्ञान और 
कपाय जीवके शुक्कलेश्या इन तीनोंके काल समान हैं तो इन तीनोके समुल्‍्चयरूप अथके 
द्योतन करनेके लिये गाथामें आये हुए 'कसायसकक इस पदके आगे “च' शब्दका प्रयोग 
करना चाहिये, क्‍योंकि “च' शब्दके बिना समुच्चयरूप अथका ज्ञान नहीं हो सकता है। 
इसका समाधान वीरसन स्वार्मीन यह किया है कि जिस प्रकार प्रथिवी आदिमें “चर! 
शब्दका प्रयोग नही किया है तो भी वहां समुच्चयरूप अथका ज्ञान हो जाता है उसी प्रकार 
प्रकृततों भी समझना चाहिये। राजबातिक अध्याय २ सूत्र १० म एक शेका उठाई गई है 
कि जिसप्रकार “ प्रथिव्यापस्तजोवायुरिति ! यहां 'च' शब्दके विना ही समुच्रयरूप अथंका 
ज्ञान हो जाता है उसीप्रकार 'ससारिणो मुक्ताश्च' इस सूत्र भी यदि 'च' शब्द न दिया 
जाय तो भी सभुच्चयरूप अशका ज्ञान हा जायगा | मालूम होता हे वीरसेन स्वामीने 
पुडवियादिसु' पदके द्वारा राजवातिकमें उद्धुत 'प्रथ्िव्यपस्तेजोबायु:, इस सृप्रका निर्देश 
क्रिया है। 
शुझा-यहांपर केबलज्ञान और केवलदर्शनका जघन्यकास्ल तड़बस्थकेवलीकी अपेक्षासे 
है, यह केस जाना जाता है १ 
समाधान-यदि केवलज्ान और केवछ दर्शनका जबन्यकात्य तद्भवस्थ केवलीकी 
अपेक्षा न कहा जाय नो उसका प्रमाण अन्तमुह्ते नहीं बन सकता है। टरग्से प्रतीत 
होता है कि केवलज्ञान और केवलदशनका जघन्यकाल नतड्भवम्थ केवलीकी अपक्षासे ही 
बतल्ाया है । 
विशेषाथे-तहूवस्थकेवदी और सिद्धकेवलीके भेदस केबछी दो प्रकारके हैं। मिस 
पयौयमें केवलज्ञान प्राप्त हुआ उसी पायमें स्थित केवलीको तड़बस्थ केंबली कहते हैं और 
सिद्ध जीबॉको सिद्ध केवली कहते द्वँ । यहां केवलज्ञान और कबलदशनका जघन्य काल 
जो अन्तमुहूने कहा है और आगे चलकर इन दोनोंका उत्कृष्ट काल जो अन्नमेहूर्त कहनेवाल 
(५) वुलना-“स्थान्मतम्‌-च गब्दो:नर्थकः | वुतः ? अर्थभदान्‌ समृच्चयसिद्धः। भिन्ना हि ससा- 
रिणो मुक्‍्ताइच, ततो विशेषणविशेष्यत्वानुपप्ते समुच्चय, सिद्ध।, यथा एंथिव्याप्ते (व्यापस्ते) जोवायुरिति/ 
-राजवा० २।१०, ३१२ । 


२५४ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 


$ ३१२, 'एकए पृथत्ते य' 'एकए! त्ति उत्ते एयन्रवियकअविचारझाणस्स गहणएं 
कायव्वं। कथमेकसदो तम्स वाचओं ? न; नामेकदेशादपि देवशब्दात्‌ बलदेवप्रत्य- 
योग्पक्त्युपलम्भात । एकत्वेन वितर्कस्य श्रुतस्य द्वादशाज्ञादेः अविचारोअर्थ-व्यज्ञन- 
योगेष्बसड्क्रान्तियम्मिन ध्यान तदेकत्ववितर्कावीचारं ध्यानम | एदस्स ज्काणस्स 
जहण्णिया अद्भा विसेमाहिया । पृथत्तेत्ति उत्ते पृधत्तवियक्वीचारभाणस्स पुव्व॑ व गहणं 
कायव्वं | को 5स्यार्थः ! पृथकवेन भेदेन वित्तकेस्य श्रुतस्य द्वादशाड्ादेवाचारो5थव्यज्ञ- 
नयोगेषु सहक्रान्तियस्मिन्‌ ध्यान तत्पृथकत्ववितकवीचार ध्यानम | एयस्स ज्काणस्स 
हैँ बह, जिनका शरीर हिम्ा प्राणियोंके द्वारा खाया जानेसे अत्यन्त जजेरित हो गया है, 
अत एव जिन्हें अन्तमुट्त प्रमाण आयु शेष रह जाने पर केवलज्ञानकी प्राप्त हुई है और एक 
अन्तर्मुहृतके भीतर ही जो मुक्त हो जानेवाले हैं उनकी अपेक्षा कहा गया है, अन्यकी 
अपेक्षा नहीं, क्योंकि केवलज्ञान और केवलठदर्शन निरन्तर सोपयोग होनेसे अन्यकी अपेक्षा 
उनका जघन्य और उत्कृष्ट काल अन्तर्मुह्वत नहीं बन सकता है । अन्यकी अपेक्षा इन दोनोंका 
काछ सादि अनन्त है । यहां मुख्यरूपस सोपसगे केबलीकी वर्तेमान पयोय विवश्षित है । 
उसका काल अन्‍्तमुहूते रहने पर कबलज्ञान हुआ इसलिये केवलठदर्शन और केबलज्ञानका 
काल भी अन्तमुहृर्त कहा है । 

8 ३१२. 'एकए पुघत्त या इस पदमें 'एकए' ऐसा कहनेसे एकत्ववितर्क अवीचार 
ध्यानका ग्रहण करना चाहिये । 

शेका-एक शब्द एकत्ववितर्कअवीचाररूप ध्यानका वाचक केसे है ? 

समाधान-क्योकि नामके एकदेशरूप देव शब्दसे भी बलदेवका ज्ञान होता हुआ 
पाया जावा है, इससे जाना जाता है कि यहांपर एक शब्दसे एकत्ववितर्कअवीचार ध्यानक्ा 
ग्रहण किया है । 

एकरूपसे अथोत्‌ अभेदरूपसे वितर्केका अथात द्वादशांग आदिरूप श्रुतका आलंबन 
लक र जिस ध्यानमें वीचार नहीं होता है अर्थात्‌ अथ व्येजन और योगकी संक्रान्ति नहीं 
होती है वह एकत्ववितके अवीचार ध्यान है | इस ध्यानका जघन्यकाल उपयुक्त केबलज्ञान 
आदि तीनोंके जघन्य कालसे विजेप अधिक है।  पुधत्ते ! ऐसा कहनेसे पहलेके समान 
प्रथकत्ववितकेवीचार ध्यानका गअहण करना चाहिये । 

शका-एथक्ल्ववितकवीचारका क्या अथ है ९ 

समाधान-एथकत्वरूपस अथात्‌ भेदरूपसे वितर्कका अथोत्‌ छ्वादशांगादिरूप श्रुवका 
आलूंबन लेकर जिस ध्यानमें बीचार अथान्‌ अरथ, उर्यजन और योगकी संक्रान्ति परिवर्तन 

(१) 'वितर्क श्रुतम-त० सुृ० ९४३४ (२) “वीचारोथ्थंब्यहझ्जनयोगसइ क्रान्ति. ै-त० 
सू० डंडे ॥ 


गा० १४ ] भ्रद्धापरिमाणणिद्देशो ३३५ 
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काय-पासे-जिब्भिदियओग्गहणाणद्वादों मणजोगद्धा जदृण्णिया विसेसाहिया। तत्तो 
जहण्णिया वचिजोगद्धा विसेसाहिया | तत्तो जहण्णिया कायजोगद्धा विसेसाहिया । 
विसेसपमाणं सव्वत्थ संखेज्ञावलियाओ | त॑ कर्थ णब्बदे / गुरूवदेसादों। मण- 
वयण-कायजोगद्भधाओ एगसमयमेत्ताओ वि अत्थि, ताओ एत्थ किण्ण गहिदाओं १ 
ण; णिव्याघादे तासिमणुवलभादो | 'णिव्वाघादद्धाओ चेव एन्थ गहिदाओ' त्ति कथ 
णब्बदे ! 'णिव्वाघादेणेदा हव॑ति' त्ति पुरदो भण्णमाणसुत्तावयवादों । पासिदियजणि- 
दोग्गहणाणसुवयारेण फासो । तम्हि जा जहण्णिया अद्भा सा विसेसाहिपा । सब्वत्थ- 


के 


विसेसपमाणं संखेज़ावलियाओ | णोइंदियओग्गहणाणजहण्णद्वाए अप्पाबहुअं क्रिण्ण 


वचनयोगका जघन्यकाल विशेष अधिक है। वचनयोगके जघन्य कालसे काययोगका 
जघन्य काल विशेप अधिक है । विशपका प्रमाण सर्वत्र संख्यात आबलियां लेना 
चाहिये । अथोत्‌ विशेषाधिकसे उत्तरोत्तर सवेत्र कालका प्रमाण संख्यात आबली अधिक 
लेना चाहिये । 

शुका-यह केसे जाना जाता है कि बिशपका प्रमाण सव्वत्र संख्यात आबलियां 
लेना चाहिये ? 

समाधान-शुरुओंके उपदेशसे जाना जाता है । 

शेका-मनोयोग, वचनयोग और काययोगका काछ एक समयमात्र भी पाया जाता 
है, उसका यहाँ अहण क्यों नहीं किया है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि व्याघातसे रहित अबस्थामें अथोत्‌ जब किसीप्रकारकी 
रुकावट नहीं होती तब मनोयोग, वचनयोग और काययोगका काछ एक समयमात्र नहीं 
पाया जाता है । 

शेका-यहाँ पर व्याघातसे रहित कार्लोका ही ग्रहण किया है, यह केसे जाना जाता है ? 

समाधान-णिव्वाधादेणेदा हवंति' अर्थात्‌ व्याघातसे रहित अबस्थाकी अपेक्षा ही 
ये सब काल होते हैं, इसप्रकार आगे कहे जानेबाले गाथासूत्रके अंशसे यह जाना जाता 
है कि यहां पर व्याघातसे रहित काछॉंका ही ग्रहण किया हे । अर्थात्‌ यहां पर जो काल 
बतलाए हैं. वे उस अवस्थाके हैं जब एक ज्ञान या योगके बीचमें किसी प्रकारकी 
रुकावट नहीं आती है । म्पशन इन्द्रियसे उत्पन्न हुए अवग्नहज्ञानकों यहां पर उपचारसे 
स्पशे कद्दा गया है । इस ज्ञानमें जो जघन्य काल पाया जाता है वह काययोगके जघन्य 
कालसे विशेष अधिक है। सबेत्र विशेषका प्रमाण संख्यात आवबलियां लेना चाहिये । 

शुका-मनसे उत्पन्न होनेवाले अवग्रहज्ञानके जघन्य कालका अल्पबहुत्व क्यों नहीं 
कहष्दा है ? अर्थात्‌ कालोंके अल्पबहुत्वकी इस चपामें मनसे उत्पन्न होनेवाले अवग्रह- 


(१)-साओ म-मर०, आ० । 


रेश्ड जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहतती ? 


8३१४, संपहि तहदयगाहाए अन्थो उच्चदे | त॑ं जहा, खबयसेढिं आरोहमाणसुहुम- 
सांपराइयअद्भादो जहण्णिया माणद्भा विसेसाहिया। तत्तो जहण्णिया कोधद्धा विसेसाहिया । 
तत्तो जहण्णिया मायद्धा विसेसाहिया | तत्तो जहण्णिया लोहड्ा विसेसाहिया । तत्तो 
जहण्णिया खुद्ाभवग्गहणड्धा विसेसाहिया | खुद्दाभवग्गहणमेयवियप्पं॑ खुदविसेसण- 
ण्णहाणुववत्तीदो त्ति ण वोत्त जुत्त; पज्त्तजहृण्णाउआदों वि दहरत्तं दट॒टर्ण अपजत्त- 
आउअस्स खुदाभवग्गहणत्तव्युवगमादों | त॑ं पि कुदो णव्बदे ) जहण्णुक्रस्सविसेसण- 
ण्णहाणुववत्तीदो । जहण्णिया किट्टीकरणद्भा विसेसाहिया । एसा लोहोदएणण खबगसेहिं 
चडिदस्स होदि । एवं तदियगाहाए अत्थपरूवणा कया । 

$ ३१9. अब तीसरी गाथाका अर्थ कहते हैं। वह इसप्रकार है-क्तपक भेणी पर 
चढ़नेवाले सूक्ष्मसांपरायिक जीवके जघन्य कालसे मानका जघन्य काल विश्षेप अधिक है। 
मानके जघन्य कालसे क्रोधका जघन्य काछ विशेष अधिक है। क्रोधके जघन्य कालसे 
मायाका जघन्य काल विशेष अधिक है। मायाके जघन्य कालसे छोभका जघन्य काल 
विशेष अधिक है। छोभके जघन्य कालसे क्षुद्रभवग्रहणका जघन्य काछ विशेष अधिक है । 

शंका-क्षद्रभवग्रहण एक प्रकारका ही है अथोत्‌ उसमें जघन्यकाल और उत्कृष्टकाछका 
भेद नहीं हो सकता। यदि ऐसा न माना जाय तो उमका क्षुद्र बिशेषण नहीं बन सकता ? 


समाधान-ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि पर्योप्तकी जघन्य आयुसे भी अप- 
याप्रकी आयु कम होती है यह देखकर अपयाप्तके भवधारणको क्षुद्रभवग्रहणरूपसे स्वीकार 
किया है । 

शुका-यह भी केसे जाना जाता है ? 


समाधान-यदि ऐसा न होता तो क्षलुद्रभवग्रहणके जघन्य और उत्कृष्ट ये विशेषण 
नहीं बन सकते । 


विशेषार्थ-श्षुद्रभवग्रहणमें क्षुद्र विशेषण, श्षुद्रभवग्नदणके जघन्य और उत्कृष्ट भेद्‌ 
नहीं होते हैं, यह बतलानेके लिये नहीं दिया है | किन्तु पर्याप्त जीवकी जघन्य आयुसे 
लब्ध्यपर्याप्त जीबकी जघन्य और उसच्क्ृष्ठ दोनों प्रकारकक्ी आयु कम होती है, इसके ज्ञान 
करानेके लिये दिया है । इसका यह तात्पर्य है कि जितने भी पयाप्त जीव हैं उन सबके 
आयुप्रमाणसे लब्ध्यपयोप्तक जीवकी आयु क्षुद्र अथात्‌ अल्प होती है, यह बतलानेके लिये 
छ्लुद्रभवग्रहणमें क्षुद्र विशेषण दिया गया है । 

क्लुद्रभवग्रहदणके जघन्य कालसे कृष्टीकरणका जघन्य काठ विशेष अधिक होता है । 
यह जघन्य कृष्टि लोभके उदयके साथ क्षपकश्रेणी पर चढ़नेवाले जीवके होती है । इस 
प्रकार तीसरी गाथाके अथेका कथन समाप्त हुआ । 


गा० #८ ] अद्घधापरिमाणणिइसो २५७ 


संकामण-ओवद्दण-उवसंतकसाय-खीणमोहडा । 
उवसामेंतयअद्धा ख्वेंतअडा य बोडव्वा ॥१८॥ 


$ ३१५, 'संकाम्ण ति काए अद्भाएं सण्णा ? अंतरकरणे कए ज॑ णवुंसयवेय- 
बखवण्ण तस्स * संकम्ण " ति सण्णा | तत्थतणी जा जहए्णिया अद्भा सा संकमणद्धा 
णाम | सा विसेसाहिया । किमोबइणं णाम ” णबुंसयवेएण खबिदे सेसणोकसायक्खवण- 
मोवद्णं णाम । तत्थ ओवद्चवणम्मि जा जहण्णिया अद्भा सा विसेसाहिया | उवसंतकसा- 
यस्स जहण्णिया अद्भा विसेसाहिया | खीणकसायस्स जहण्णिया अद्भा विसेसाहिया। 
उवसमसेदिं चहमाणण मोहणीयस्स अतरकरण कदे सो 'उबसामओ” त्ति भण्णदि, 
तस्स उबसामेंतयस्स जा जहण्णिया अड्डा विसेसाहिया । खबयसेदिं चढमाणेण मोह- 
णीयस्स अतकरणे कदे 'खर्वेतओ' त्ति भण्णद्‌, तस्स जा जहण्णिया अद्भा विसेसाहिया। 


कृश्टिकरणके जघन्य कालसे संक्रामणका जघन्य काल विशेष अधिक है । 
इससे अपवर्तेनका जघन्य काल विशेष अधिक हैँ। इससे उपशान्तकपायका जघन्यकाल 
विशेष अधिक है। इससे क्षीणमोहका जघन्य काल विशेष अधिक है। इससे उपशाम- 
कका जघन्य काल विशेष अधिक है । इससे क्षपकका जघन्य काल विशेष अधिक 
समझना चाहिये ॥ १८॥ 

$ ३१५. शेका-संक्रामण यह किस कालकी संज्ञा है ? 

समाधान-अन्तरकरण कर लेने पर जो नपुंसकवेदका क्षपण होता है यहाँ उसकी 
संक्रामण संज्ञा है । 

उसमें जो जघन्य काल लगता है उस संक्रामणका जघन्य काल कहते हैं। वहद 
संक्रामणका जघन्य काछ क्ृष्टिकरणके जघन्य कालछसे विशेप अधिक है । 

शंका-अपवतेन किसे कहते हैं 

समाधान-नपुंसकवेदका क्षपण हो जाने पर शप नोकपायोंके क्षपण होनेको यहाँ 
अपव्तन कहा हे । 

इस अपवर्तनरूप अवस्थामें जो जधन्य काल लगता है वह्‌ संक्रामणके जघन्य काछसे 
विशेष अधिक है। अपवर्वनके जघन्य कालसे उपशान्तकपायका जघन्य काछ विशेष 
अधिक है। डपशान्तकपायके जघन्य कालसे ध्षीणकपायका जघन्य काल विशेष अधिक है। 
उपशमश्रेणी पर चढद़नेवाला जीव चारित्र मोहनीयकरमका अन्तकरण कर लेने पर उपशामक 
कहा जाता है। उस उपझामकका जो जघन्य काल है वह क्षीणकपायके जघन्य कालसे 
विशेष अधिक है । क्षपकश्रेणी पर चढ़नेबाला जीव चारित्रमोहनीयका अन्तरकरण कर लेने 
पर क्षपक कहा जाता है । उसका जो जघन्य काल है वह उपशामकके जघन्य कालसे 


श्ष्ट८ जयपवलासहिदे कसायपाहुड [ पेजदोसविहत्ती १ 


एवं चउत्थगाहाए अत्थों समत्तो | 
णिव्वाधादेणदा होंति जह॒ण्णाओ आपणुपुव्बीए । 
एत्तो अणाणुपुव्वी उकस्सा हाति भजियव्वा ॥१6॥ 

$ ३१६, एदाओ जहण्णियाओ अद्भाओ 'णिव्वाघादण' मरणादिवाघादेण विणा 
घेत्तव्याओ त्ति भणिदं हादि | बाघाद सेते पुण एगसमओं वि कत्थ वि संभवदि । 
आपुपुच्बीए' एदाणि उत्तपदाणि आणुपुष्बीए भणिदाणि | एत्तो उबरि जाणि पदाणि 
उकस्साणि ताणि अणाणुपुव्बीए! परिवादीए विणा “भाजियव्वा' वत्तव्वाणि होंति त्ति 
विशप अधिक है । इसप्रकार चौथी गाथाका अर्थ समाप्त हुआ । 

ऊपर चार गाथाओं द्वारा कहे गये ये अनाकार उपयोगादिके जघन्य काल 
व्याघातके बिना अर्थात्‌ व्याघातसे राहेत अवस्थामें होते हैं और इन्हे इसी आनुपूर्यीस 
ग्रहण करना चाहिये। इसके आगे जो उत्कृष्ट कालके स्थान कहनवाले हैं वे आनुपूर्वीके 
बिना समझने चाहिये ॥ १६ ॥ 

विशेषार्थ-ऊपर चार गाथाओ द्वारा दशनापशोगस लेकर क्षपक जीब तक स्थानोंमें 
जघन्य कार कह आये हैं। य अपने पू्नबर्ती स्थानोकी अपेक्षा उत्तरवर्ती स्थानोंमें सविशेष 
होते हैं इसलिये आनुपूर्षीस कहे गय सममना चाहिये । इनके आगे इन्हीं उपर्युक्त स्थानोंके 
जो उत्कृष्ट काछ कहे ग4 हैं व आलनुपूर्वीके बिना कह गय हैं । इसका यह तात्पर्य हे कि 
इन स्थानोके उत्कृष्ट काठका ब्रिचार करत समय कुछ स्थानोका उत्कृष्ट काछ अपने पूर्ववर्ती 
स्थानोंके उत्कृष्ट काछकी अपेक्षा दूना हूं और कुछ न्थानोका उच्छृष्ट काल अपने पू्रवर्ती 
स्थानोंके उत्कृष्ट काछकी अपक्षा सर्विदप हैं अतः वहां सबिशपत्व या हिगुणत्व इनमेंस 
किसी एकका ऊपश्ा काठको आनुपूर्वी सभव नहीं हू, अतः ये स्थान आलुपूर्वीक बिना ही 
समझना चाहिय । यहां आनुपूर्वीका विचार स्थानोकी अपेक्षा न करक कात्यकी अपक्षा 
किया गया हूं । अवः उक्त स्थानो+ जघब-+ कालमे जिसप्रकार काडकी अपेक्षा आलुपूर्बी 
रूभव हे उ>प्रकार उक्त स्थाना% उत्कृष्ट कालम वह संभव नही, क्योंकि जघन्य स्थानोंको 
तरह उत्कृष्ट सभी स्थान रूविशप न होकर कुछ स्थान मविशेप हैँ और कुछ स्थान दूने 
हैँ। स्थानकी अपेक्षा तो जघन्य और उत्कृष्ट दोनों प्रकारके स्थानोंका एक ही क्रम हे उसमे 
कोई अन्तर नही | 

$ ३१६. ये ऊपर कह ग4 जधन्य काल निव्योघातसे अथीत्‌ मरणादिरूप व्याघातके 
बिना ग्रहण करना चाहि4य अथात्‌ जब किसी ग्रकारकी विपन्न-बाधा नहीं आठी है उस 
अवस्थामें उक्त काल होते हू ऐसा उक्त कथनका अभिप्राय है। व्याधातके होने पर तो किसी 
भी स्थानमें एक समय भी काछ संभव है । ये ऊपर कह्दे गये स्थान आनुपूर्बीसे कद्दे गये 
हैं। इसके ऊपर जो उत्कृष्ट स्थान हैं वे अनानुपूर्वी अर्थात्‌ परिपाटीके बिना कहनेके योग्य 


गा० २० ] श्रद्धापरिमाण णिद्वेसो रेशर्‌ 
बोद्धच्वं | एवं पंचमीए गाहाए अन्थो समत्तो । 


चक्खू सुदं पुधत्तं माणो वाओ तहेव उवसंते । 
उवसामेंत य अड्ठा दुग्रणा सेसा हु सविसेसा ॥२०॥ 


$३१७, एदिस्से गाहाए अन्थो वुच्चद | ठं जहा, चबखुणाणोवजोग-सुदणाणो- 
वजोग-पुधत्तवि यकत्री चार-माण-अवाय-उवसंतकसाय-उवसा मयाणमद्भाओ उद्रम्सप्पाब- 
हुगे भण्णमाण सग-सगपाओग्गपदेस दुमगुणदुगुणा होदूण णिवर्दति । अवसेसपदां 
सव्वउकस्सअद्भाओ 'सविसेसा हु' विससाहिया चेव होऊण अप्पप्पणों द्वाण णिवदंति। 
एदेण छट्वगाहासुत्तेण उकस्सप्पाब्रहुअ परूविद । 

$ 2१८, संपहि एदस्स जोजणविहाणं उच्चदे । त॑ जहा, मोहणीयजहण्णखवणद्वाए 
उबरि चक्खुदंसणुव॒जोगस्स उकस्सकालो विसेसाहिओ । चबखुणाणोवजोगम्स उकस्स- 
कालो दुगुणो । दुशुणतं कुदोी णब्बदे ? छट्टगाहसुत्तादों | सोदणाणउकस्सकालो 
हैं ऐसा समझना चाहिये। इसपग्रकार पांचवीं गाथाका अथ समाप्त हुआ । 

चक्षुज्ञानोपयोग, श्रतज्ञानोपयोग, प्रथकत्ववितर्कंवीचार ध्यान, मान, अवाय- 
ज्ञान, उपशान्तकपाय तथा उपशामक इनका उत्कृष्ट काल अपनस पहले खानके 
कालसे दूना होता है। और शेप स्थानोंका उत्कृष्ट काल अपनसे पहले स्थानके कालसे 
विशेष अधिक होता हैं॥ २० ॥ 

$ ३९७, अब इस गाथाका अर्थ कहते हैं । वह इसप्रकार हे-उत्कृष्ट अल्पबहुत्वके 
कहनेपर चल्लुज्ञानोपयोग, श्रुनज्ञानोपयोग, प्रथक्त्ववितकेवीचारध्यान, मान, अवाय, उप- 
शान्तकपाय और उपश्ञामक, इनके उत्कृष्ट काठ, अपन अपने यीग्य स्थानमें दुने दूने होकर 
प्राप्त होते हैँ । और झ्ञप स्थानोक समस्त उत्कृष्ट काल सविशेष अर्थात्‌ विशेष अधिक 
होकर ही अपने अपने स्थानोंमें प्राप्त होते हूँ | इसप्रकार इस छठवीं गाथासूत्रके द्वारा 
उत्कृष्ट अल्पबहुत्व कहा है । 

$ ३१८. अब इस उत्कृष्ट अल्पबहुत्वकी योजना करनेकी विधिको कहते हैं । वह 
इसप्रकार हे-चारित्रमोहनीयक जघन्य क्षपणाकालके ऊपर चल्लुदशनोपयोगका उत्कृष्ट काल 
विशेष अधिक है । इससे चक्लुज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काल दूना हे । 

शंका-चक्षुदशनोपयोगक उत्कृष्ट काल्स चल्लुज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काल दूना है, यह 
केसे जाना जाता है ? 

समाधान-ऊपर कहे गये इसी छठे गाथासूत्रसे जाना जाता है कि चक्ुदशनोपयोग 
के उत्कृष्ट कालसे चक्लुज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काल दूना है । 


(१)-कसायं उव-अ०, आ०। (२)-त्त कं ण-अ०, आ०। 


३५० जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पैज्जदोसविहत्ती 


विसेसाहिओ । एदस्स विसेसाहियत्त कुदो णव्बदे ? सेसा हु सविसेसा' त्ति वयणादो। 
एसो अस्थो विसेसाहियद्वाणे सव्बत्थ वत्तव्वो । घार्णिदियणाणुकस्सकालो विसेसाहिओ। 
जिब्मिदियणाणुकम्सकालो विसेसाहिओ । मणजोगुकस्सकालो विसेसाहिओ । वचि- 
जोगुक्रस्सकाली विसेसाहिओ | कायजोगुकस्सकालो विसेसाहियो | पासिदियणाणुक- 
स्सकालो विसेसाहियो । अवायणाणुकस्सकालो दुशुणों | दुशुणर्च कुदो णब्बदे 
छट्वगाहासुत्तादो । ईहाणाणुकस्सकालो विसेसाहियो | सुदणाणुकस्सकालो दुग्रुणों । 
एदस्स दुगुणत्त छट्टगाहासत्तादो णायव्यं । उस्सासस्स उकस्सकालो विसेसाहियो । 
तब्भवत्थकेवलीण केबलणाणदंसणाणं सकसायसुकलेम्साए च उकस्सकालो सत्थाणे 

चक्षज्ञानोपयोगके उत्कृष्ट कालसे श्रोत्रज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काछ विशेष अधिक है। 

शका-चक्षुज्ञानोपयोगके उत्कृष्ट कालसे श्रोत्रज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काठ विशेष 
अधिक है, यह केसे जाना जाता है ? 

समाधान-इसी छठे गाथासूत्रमें आए हुए 'सेसा हु सविसेसा' पदसे जाना जाता है 
कि चक्लुज्ञानोपयोगक उत्कृष्टकालसे श्रोत्रज्ञानोपयोगका उत्कृष्टकाछ विशेष अधिक है । 

इसप्रकार अन्य जिन स्थानोंका उत्कृष्ट काठ विशप अधिक हो वहां सर्वत्र यही 
अर्थ कहना चाहिये । 

श्रोत्रज्ञानोपयोगके उत्कृष्ट कालसे प्राणन्द्रियजन्य ज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काल विशेष 
अधिक है । उमसे जिह्माइन्द्रियजन्य ज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काठ विशेष अधिक है। उससे 
मनोयोगका उत्कृष्ट काछ विशेप अधिक है। उससे वचनयोगका उत्कृष्ट काल विशेष अधिक है। 
उससे काययोगका उत्कृष्ट काल विशेष अधिक हे । उससे स्पशनइन्द्रियजन्य ज्ञानोपयोगका 
उत्कृष्ट काछ विशेष अधिक है | उससे अवायज्ञानका उन्कृष्ट काल दूना है । 

शुका-स्पशेनइन्द्रियजन्य ज्ञानोपयोगसे अवायज्ञानका उत्कृष्ट काल दूना है, यह केसे 
जाना जाता है ९ 

समाधान-इसी छठे गाथासूत्रसे जाना जाता है कि रपशेनेन्द्रियजन्य ज्ञानोपयोगके 
उत्कृष्ट कालसे अवायज्ञानका उत्कृष्ट काल दुगुना है । 

अवायज्ञानोपयोगके उत्कृष्ट कालसे ईहाज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काठ विशेष अधिक 
है। इससे श्रुतज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काल दूना है । ईहाज्ञानके उत्कृष्ट कालसे श्रुतज्ञानका 
उत्कृष्ट काल दूना है यह छठे गाथासृत्रसे जानना चाहिये। श्रुतज्ञानके उत्कृष्ट काल्से 
श्वासोच्छूवासका उत्कृष्टकाल विशप अधिक है। वड्बस्थकेवलीके केवलज्ञान और केवल- 
दशेनका तथा कषायसहित जीवके शुक्ल लेश्याका उत्कृष्ट काल अपने अपने स्थानमें समान 
ये (१)-भो चक्खुणाणोवजोगस्स मण-अ० । (२)-लो विसेसाहियों सुदुगुणो स० । 


गा० २० ] श्रद्धापरिमाण णिद्देसो २५९ 


सरिसो होदण विसेसाहियो । 

8३१६, केवलणा णकेवलदंसणाणमुकस्सउवजो गकालो जेण “अंतोमनहुत्तमेत्तो' नि 
भणिदो तेण णव्बदे जहा केबलणाण-दंसणाणमकमेणं उत्ती ण होंदे त्ति। अकमउत्तीए 
संतीए तब्भवत्थकेवलणाण-दंसणाणमसुवजोगस्स कालेण अंतोम॒हत्तमेत्तेण ण होदव्बं, 
किंतु देखणपुव्वकोडिमेत्तेण होदव्वं, गब्भादिअष्ठवस्सेस अइकंतेसु केवलणाणदिवाय- 
रस्सुग्गसुवले भादो । एन्थुवउज़ती गाहा- 

“कई मणति जइया जाणइ तइया ण पासइ जिणो त्ति | 
सुत्तमवलंबमाणा तित्थयरासायणाभीरू ॥१३४॥” 


हा कक, ५ ० 4 [ 

६३२०, एत्थ परिहारो उच्चद । ते जहा, केलणाणद्सणावरणाण किमकमेण 
क्खओ, आहो कमेणेत्ति ? ण ताव कमेण; “खीणकसाय्चरिमसमए अक्कमेण घाइकम्मतियं 
होते हुए भी प्रत्येकका श्वासोच्छवासके उत्कृष्कालसे विशेष अधिक है ! 

8 ३१२. शेका-चूंकि केवलज्ञान और केवल्दशनका उत्कृष्ट उपयोगकाल अन्तमुहूर्त कहा 
है, इससे जाना जाता है कि केवलज्ञान और केवलदशनकी प्रवृत्ति एकसाथ नहीं होती है । 
यदि केवलज्ञान और केवलदशनकी एकसाथ प्रवृत्ति मानी जाती तो तद्भवस्थकेवलीके केबल- 
ज्ञान और केकलदशनके उपयोगका काल अन्तमुहने प्रमाण नहीं होना चाहिये किन्तु कुछ 
कम पूर्वकोटि प्रमाण होना चाहिये, क्योकि गर्भसे लेकर आठ वर्ष कालके वीत जाने पर 
केवलज्ञान सूर्यकी उत्पत्ति देग्यी जाती है. ! यहां इस विपयक्री उपयुक्त गाथा देते हैं- 

“तीथड्डरकी आसादनासे डरनेवाले कुछ आचार्य 'ज॑ समय जाणति नो ते समय पासति 
ज॑ समय॑ पासति नो त॑ समय॑ जाणति' इस सूत्रका अवल्म्बन लेकर कहते हैं कि जिन भगवान 
जिस समय जानते हैं उस समय देखते नहीं है ॥१३४॥ 

४ ३२०. समाधान-अब उक्त गंकाका समाधान करते हैं । वह इसप्रकार है-केवल- 
ज्ञानावरण और केवलदशीनावरणका क्षय एकसाथ होता है या क्रमसे होता है ? इन दोनों कर्मोका 
क्षय ऋमसे होता है ऐसा तो कहा नहीं जा सकता है, क्योकि ऐसा कहने पर उक्त कथनका 
“ब्लीणकपाय गुणस्थानके अंतिम समयमें ज्ञानावरण, दशनावरण और अन्तराय ये तीनों घातिया 

(१)-ण व॒त्ते ण स०। (२) सन्मति० २।४। “कैचित्‌ ब्रुवते 'बदा जानाति तदा न पश्यति जिन: 
इति। सूत्रम्‌ “केवली ण॑ भते, इम रयणप्पभ पुढवि आयारेंहि पमा्ेहि हे्झह सठाणहि परिवारेहि ज॑ समय 
जाणइ नो त समयं पासइ । हता गोयमा, केवडी ण, इत्यादिकमवलूम्बमाना * एले च ब्याख्यातार' तीथै- 
करासादनाया अभीरवः तीर्थकरमासादयन्तो न विभ्यतीति यावत्‌ * * -सन्मति० टी० प्‌ृ० ६०५१ (३) 
तुलना-''केवली ण भते, इम॑ रयणप्पभ पुदवि आगारेहि हेतूहि उवमाहि दिट्ठ॑तेहि वण्णेहि सठाणेहि पमार्णेहिं 
पडोयारेहि ज॑ समय॑ जाणति तें समयं पास३ ? ज॑ समय पासइ ते समय जाणइ ? गोबमा नो तिणट्ये 
समठ्ठे । से केणटटण भते, एवं वुच्चति-केवली ण इम रयणप्पभ पुढवि आगारेटि ज़ समय॑ जाणति नो 
त॑ समय पार्सात, ज॑ समय पासति नो त समय॑ जाणति* *-प्रज्ञा० प० ३० सू० रे१४। 


३५२ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती १ 


विणई ॥१३५॥” इदि सुंत्तेण सह विरोहादो | अक्रमेण विणासे संते केबलणाणेण सह 
केबलदंसणेण वि उप्पज्जेयव्बं, अकमेण अविकलकारणे संते तेसि कमृप्पत्तिविरोहादों । 
एन्थुवउजती गाहा- 
“केवलणाणावरणक्खएण जाद॑ तु केवल [जहा] णाण । 
तह दंसणं पि जुजइ णिययावरणक्खए संते ॥१३६॥” 


तम्हा अकमेण उप्पण्णत्तादो ण केबलणाणदंसणाणं कमउत्ती त्ति । 


8३२१, होठ णाम केवलणाणदंसणाणमक्कमेणुप्पत्ती; अकमेण विणद्वावरणत्तादो, 
किंतु केवलणाणदंसणुव॒जोगा कमेण चेव होंति सामण्ण-विसेसविसयत्तेण अव्वत्त-वत्त- 
सरूवाणमकमेण पउत्तिविरोहादो त्ति। एन्थ उवउज़ेत्ती गाहा- 

“दंसगणाणावरणकबए समाणम्मि कस्स होइ पुन्बयरं | 
होज समो उप्पाओ हंदि दुबे णन्थि उबजोगा ॥१३७]” 
कर्म एकसाथ नाशको प्राप्त हुए ॥१३५॥” इस सूतन्रके साथ विरोध आता है । यदि कहा जाय 
कि दोनों आवरणोंका एकसाथ नाश होता है तो केवलज्ञानके साथ केवलछदशन भी उत्पन्न 
होना चाहिये, क्योंकि केबलज्ञान और केबलद्शनकी उत्पत्तिके सभी अविकलछ कारणोंके 
एकसाथ मिल जाने पर उनकी क्रमसे उत्पत्ति माननमें विरोध आता है। यहां उपयुक्त 
गाथा देते हैं- 

“केबलज्ञानावरणके क्षय हो जाने पर जिसप्रकार केवलज्ञान उत्पन्न होता है उसीप्रकार 
केवलदशेनावरण कमके क्षय हो जाने पर केवल्दशनकी उत्पत्ति भी बन जाती है ॥१३६॥" 

चूंकि केवलछज्ञान और केवलछदअन एकसाथ उत्पन्न होते हैं, इसलिये उनकी प्रवृत्ति 
ऋमसे नहीं वन सकती हे । 


£ ३०१, शका-केवलज्ञान और केव्ल्दशनकी उत्पत्ति एकसाथ रही आओ, क्योंकि 
उनके आवरणोंका विनाश एक साथ होता है । किन्तु केवलज्ञानोपयोग और केबलद शनोपयोग 
क्रमसे ही होते हैं, क्योंकि केवलदशन सामान्यको विपय करनवाला होनेस अव्यक्तरूप है 
और केबलज्ञान विशेषकों विषय करनेवाल्य होनेसे व्यक्तरूप हे, इसलिये उनकी एकसाथ 
प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है। यहां इस विपयमें उपयुक्त गाथा देते हैं- 

“दर्शनावरण और ज्ञानावरणका क्षय एकसाथ होने पर पहले केवलदरीन उत्पन्न 
होता है या केवलछज्ञान ? एसा पूछे जाने पर अक्रमोपयोगवादी भले ही एसा मान छे कि 

(९) तुलना-'“तदो णाणावरणदसणावरणअंतराइयाणमेग समयेण संतोदयवोच्छेदों /'-कषायपा० 


चु० गा० २३१। (२) सन्मति० २५ (३)-वल णाण आ०॥ (४) तहा दं-आ०, स० । (५) उत्ति त्ति 
अ०, आ०, ता० ॥ (६) सन्‍्मति० २॥९। 


ग्रा० २० |] अद्धापरिमाण णिहदसो रे५रे 


$ ३२२. होदि एसो दोसो, जदि केवलणाणं विसेसविसयं चेव केबलदंसणं पि 
सामण्णविसय चेव | ण च एवं, दोण्ह पि विसयाभावेण अभावष्पसंगादो । त॑ जहा, 
ण ताव सामएणमत्थि; विसेस्वर्दिरिताणं तब्भावसारिच्छलक्खणसामण्णाणमणुचर्ले- 
भादो | समाणेगपच्चयाणमुप्पत्तीए अप्णहाणुववत्तीदो अस्थि सामण्णमिदि ण वोत्त जुत्ते; 
अणेगासमाणाणुबिद्वगसमाणग्गहणण जच्चंतरीभूदषच्याणमृप्पत्तिदंसणादो | ण साम- 
प्णवदिरत्तो विसेसो वि अत्थि; सामण्णाणुविद्धर्सेव विसेसस्सुव॒७भादो। ण च एसो 
सामण्ण-विसेसाणं संजोगो णाणणगेण विसयीकओ; पुघ्रपसिद्धाणं तेसिमणुतलंभादों । 
उबलंभे वा संकराणालंबणपन्नया होति, ण च एवं, तहा संते गहणाणुवतत्तीदों । 


दोनोंकी उत्पत्ति एक साथ रही आओ, पर इतना निश्चित है कि केवलज्ञानोपयोग और 
क्रेवलदशनोपयोग य दोनों एकसाथ नहीं होते है ॥१३८॥”" 

$ ३२२. समाधान-यद्ि केवलज्ञान केवठछ विशेपको विषय करता और केवलदशैन 
केबल सासान्यको विपय करता तो यह दोप संभव होता, पर ऐसा नहीं है, क्योंकि केवल 
रगमान्य और केव७& विशेपरूप विपयका अभाव होनेसे दोनोंके अभावका प्रसंग प्राप्त 
होता है। इसका खुछासा इसप्रकार हे-केवल सामान्य तो है नहीं, क्योंकि अपने विशेषोंकों 
छोड़ कर केबल तद्भाव सामान्य और साहज्यलक्षण सामान्य नहीं पाये जाते हैं । यदि 
कहा जाय कि सामान्यके बिना सर्वत्र समान प्रत्यय और एक प्रत्ययकी उत्पत्ति बन नहीं 
सकती है, इसलिये सामान्य नामका स्व॒तन्त्र पदार्थ है, रा ऐसा कहना भी युक्त नहीं है, 
क्योकि एकका ग्रहण अनेकानुविद्ध होता है और समानका अ्रहण असमानानुचिद्ध होता है 
अतः सामान्यविशेषात्मक बस्तुको विषय करनेवाले जात्यन्तरभूत ज्ञानोंकी ही उत्पत्ति देखी 
जाती है । इसस प्रतीत होता है कि सामान्य नामका कोई स्व॒तन्त्र पदार्थ नहीं है । तथा 
सामान्यस सर्वथा भिन्न विशेष नामका भी कोई पदाथ नहीं है, क्योंकि सामान्यसे 
अनुविद्ध होकर ही विशपकी उपलब्धि होती है । 

यदि कहा जाय कि सामान्य और विठप स्व॒तन्त्र पदाथ होते हुए भी उनके 
संयोगका परिज्ञान एक ज्ञानके द्वारा होता है, सो भी कहना टीक नहीं हे, क्योंकि सर्वथा 
स्वतन्त्ररूपसे न तो सामान्य ही पाया जाता है और न विशेष ही पाया जाता है, अतः 
उनका संयोग नहीं हो सकता है । यदि सामान्य और बिद्वपका सर्वेथा स्व॒तन्त्र सद्भाव 
मान लिया जाय तो समस्त ज्ञान या तो संकररूप हो जाय॑ंगे या आलम्बन रहित हो 
जायेगे । पर ऐसा है नहीं, क्योकि एसा होने पर उनका ग्रहण ही नहीं हो सकता है । 

विशेषा्थ-यदि सामान्यको सर्वथा स्वतन्त्र माना ज्ञाता है तो सभी पदार्थमें 
पररपर कोई भेद नहीं रहता है। और एसी अवस्थामें एक पदाथथके ग्रहण करनेके समय 

. (१)-बत्तप्पसगा-आ० । 
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२५४ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ परेजदोसविहत्ती # 


8३२३, ण सामण्ण-विसेसाणं संबंधी वस्थु; तिकालविसयाणं गुणाणमजहवुत्तीए 
अणाइणिहणाए संबंधाणुववत्तीदों । ण गुण-विसेस-परमाणुदव्व॑ च (व्वाणं) समवाओ 
अत्थि अण्णकवो; अण्णम्स अणुबलंभादो (१ )। 


$ ३२४, न तार्किकपरिकल्पितः समवायः संघटयति; तत्र नित्ये क्रम-यौगप- 
द्याभ्यामर्थक्रियाविरोधात्‌ । न स क्षणिको5पि; तत्र भावाभावाभ्यामर्थक्रियाविरोधात्‌ । 
नान्‍्यत आगच्छति; तत्परित्यक्ताशेपकार्याणामसच्प्रसड्गात । नापरित्यज्य आग- 


ही सभी ज्ञानोंकी युगपत प्राप्ति हो जाती है, क्योंकि ज्ञानमें भी विपयके भेदसे ही भेद 
पाया जाता है। पर जब विपयमें ही कोई भेद नहीं तो ज्ञानमें भेद केसे हो सकता है । 
अतः एकसाथ अनेक ज्ञानोंकी प्राप्रि होनेस संकरदोप आ जाता है। तथा विशेपकों सबेथा 
स्वतन्त्र मानने पर एक विशेषका दूसरे विशेषसे सक्ष्चकी अपेक्षा भी भेद पाया जायगा और 
ऐसी अवस्थामें सभी विशेषघालनीन्यायसे असच्त्वरूप हो जाते हैं, इसप्रकार उनके असद्गप 
हो जानेसे सभी ज्ञान निराल्म्बन हो जाते हैँ। पर ज्ञान न तो संकररूप ही होते हैं ओर न 
निरालम्बन ही होते हैं, अतः पदार्थोकों केवठ सामान्यरूप और केवल विशेपरूप न मान 
कर उभयात्मक ही मानना चाहिये यह सिद्ध होता है । 


8 ३२३. तथा सामान्य और विश्लेपके सम्बन्धको स्वतन्त्र वस्तु कहना भी ठीक नहीं 
है, क्योंकि त्रिकालवर्ती गुण अनादिनिधनरूपसे एक दूसरेको नहीं छोड़ते हुए रहते हैं 
इसलिये उनका संबन्ध नहीं बन सकता हे | यदि कहा जाय कि गुणविशेष और परमाणु 
द्रव्यका अन्यक्रत समवायसस्बन्ध हो जायगा, सो भी कहना ठीक नहीं हे, क्‍योंकि अन्यकी 
उपलब्धि नहीं होती है । 


8३२४. तथा तार्किकोंके द्वारा माना गया समवायसम्बन्ध भी सामान्य ओर विद्येपका 
सम्बन्ध नहीं करा सकता है, क्योंकि वह नित्य हे इसलिये उसमें क्रमसे अथवा एकसाथ अथ- 
क्रियाके माननेमें विरोध आता है । उसीप्रकार समयाय क्षणिक भी नहीं है, क्योंकि क्षणिक 
पदार्थमें भाव और अभावरूपसे अथेक्रियाके माननेमें विरोध आता है । अर्थात्‌ क्षणिक 
समवाय भावरूप अवस्थामें अथेक्रिया करता हे, या अभावरूप अवस्थामें ? भावरूप अवस्थामें 
तो बह अरथक्रिया कर नहीं सकता, क्‍योंकि ऐसा मानने पर सभी उत्तरोत्तर क्षण एकक्षण- 
बृत्ति हो जाते हैं। तथा अभावरूप अवस्थामें भी वह अथेक्रिया नहीं कर सकता है, क्योंकि 
जो बिनष्ट हो गया है वह स्वय का्येकी उत्पत्ति करनेमें असमर्थ है। अन्य पदार्थको छोड़ 
कर उत्पन्न होनेवाले पदा्थेमें समवाय आता है ऐसा कहना भी टीक नहीं है, क्योंकि ऐसा 
मानने पर समवायके द्वारा छोड़े गये समस्त कार्याको असत्त्वका प्रसंग प्राप्त होता है । अन्य 


(१) अण्णक्कमो अ-क्ष०, स० । 


गा० २० ] अ्द्धापरिमाण णिद्देसो २५५ 


च्छाति; निरवयवस्यापरिस्यक्तप्वकायस्यागमनविरोधात ! न समवायः सावयवः; 
अनित्यतापत्तेः । न सोडनित्यः; अनवस्था5भावाभयां तदनुस्पत्तिप्रसड़गात्‌ | न नित्य; 
सर्वेगतो वा; निष्क्रियस्य व्याप्ताशेपदेशस्यागमनविरोधात्‌ । नासवंगतः; समवायबहुन्ब- 
प्रसड़गात्‌ । नान्येनानीयते; अनवम्थापत्ते:। न ग्वत एति; 'सम्बन्धः समवाया5गमन- 
मपेज्ञते, तदागमनमपि सम्बन्धम' इतीतरेतराश्रयदोपानुपद्भात्‌ । न कार्योत्पत्तिप्रदेशे 
प्रागस्ति; सम्बन्धिम्यां बिना सम्बन्धस्य सच्विरोधात्‌ | न च तत्रोत्पद्यते; निरवय- 
वस्योत्पत्तिविरोधात्‌ । न समवायः समवायान्तरनिरपेक्ष उत्पद्यते; अन्यत्रापि तथा- 


पदार्थकों नहीं छोड़कर समवाय आता है ऐसा कहना भी टीक नहीं हे, कयोंक्रि जो निरवयव 
है और जिसने पहलेके कार्यकों छोड़ा नहीं है ऐसे समवायका आगमन नहीं बन सकता 
है । समवायकों सावयव मानना भी ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर उसे अनित्य- 
पनेकी प्राप्ति होती है। यदि कहा जाय कि समवाय अनिय होता हू तो हो जाओ, सो भी 
कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि समवायवादियोंके मतमें उत्पत्तिका अथ खकारणसत्तासमवाय 
माना है । अतः ससवायकी भी उत्पत्ति दूसर समवायकी अपेक्षासे होगी और ऐसा होने 
पर अनवस्था दोपका प्रसंग श्राप्त होता है। इस प्रसंगकों वारण करनेके लिये समवायके सखये 
सम्बन्धरूप होनेसे यद्दि उसकी उत्पत्ति स्वच: अथात समवायान्तरनिरपेक्ष मानी जायगी तो 
समवायका अभाव हो जानेसे उसकी उत्पत्ति बन नहीं सकती है । समवायको निलद्य और 
सर्वगत कहना भी टीक नहीं है, क्योंकि जो क्रियारहित हैं और जो समस्त देशमें व्याप्त 
है उसका आगमन माननेमें विरोध आता है । यदि असवेगत कहा जाय सो भी कहना 
ठीक नहीं हे, क्‍योंकि एसा मानने पर समवायको वहुत्वका प्रसंग प्राप्त होता है। समवाय 
अन्यके द्वारा कायदेशमे छाया जाता हूँ, एसा कहना भी टीक नहीं हे, क्योंकि ऐसा मानने 
पर अनबस्था दोपकी आपत्ति प्राप्त होती है अथाोत प्रकत लमवायको दूसरी वस्तु कार्यदेशमें 
छायगी और दूसरी बस्तुकों वीसरी वस्तु लायगी इत्यादिरूप अनवस्था आ जाती है। समवाय 
स्वतः आता है एसा भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि ऐेसा मानने पर “'सम्बन्धियोमें संबन्ध- 
व्यवद्दार समवायके आगमनकी अपेक्षा करता है और समवायका आगमन भी सम्बन्ध- 
व्यवहारकी अपेक्षा करता है इसप्रकार इतरेतराश्रयदोप प्राप्त होता है । कायके उत्पत्ति- 
देशमें समवाय पहलेसे रहता है, ऐसा भी कहना टीक नहीं हे क्योंकि सम्बन्धियोंके बिना 
सम्बन्धका सक्त्व माननेमें विरोध आता है | का्थके उत्पत्तिदेशमें समवाय उत्पन्न होता है 
ऐसा कहना भी टीक नहीं है, क्योकि समवाय अवयवरहित हे अथात्‌ नित्य हे इसलिये 
उसकी उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है । समयवाय दूसरे समवायकी विना अपेक्षा किये 
उत्पन्न होता है, ऐसा कहना भी टीक नहीं हे, क्योंकि ऐसा मानने पर दूसरे पदार्थाकी 


आा अअजज>>+>5 


(्‌ १)-नानिय-अ०, आ०। 


३५६ जयघवलासहिदे कसतायपाहुडे ( पेजदोसविहत्ती १ 


प्रसड़ात्‌ । न सापेक्ष;: अनवस्थाग्रसड्रात । नेश्वरः संघटयाति; तस्यासक्वात्‌। ततः 
स्वयमेवकत्वापत्तिरेति स्थितस्‌ । सामान्य-विशेषोभयालुभयकान्तव्यतिरिक्तत्वात्‌ 
जात्यन्तर वस्त्विति म्थितम्‌ । तदो सामण्णविसेसविसयत्ते केवलणाण-दंसणाणमभावों 
होज णिव्विसयत्तादो त्ति सिद्ध । उत्ते च- 
“अदिट्ठ अण्णादं केवलि एसो हु मासइ सया वि । 

एयसमयम्मि हंदि हु बयणविसेसो ण संभव ॥१४०॥ 

आण्णादं पासंतो अदिद्वगभरहा सया बियाणतो । 

कि जाणइ कि पासइ कह सब्बण्हों त्ति वा होड़ ॥१४१॥” 

$३२५, एसो दोसो मा होदु त्ति अतरंगुज़ोबो केवलदसणं, बहिरंगत्थविसओ पयासो 

केवलणाणमिदि इच्छियव्वं | ण च दोण्हमुवजोगाणमक्मेण वुत्ती विरुद्धा; कम्मकयस्स 


भी समवायादिककी अपेक्षा बिना किये उत्पत्तिका प्रसंग प्राप्त होता है । समवाय दूसरे 
समवायकी अपेक्षा करके उत्पन्न होता है, ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने 
पर अनवस्था दोपका प्रसंग प्राप्त होता है । सामान्य और विशेषका सम्बन्ध ईश्वर करा 
देता है ऐसा कहना भी ठीक नहीं, क्योंकि ईश्वरका अभाव हूँ | अतएब सामान्य और 
विशेष स्वयं ही एकपनेको प्राप्त हैं यह निश्चित होता हैं। इसका यह अभिप्राय है कि 
बस्तु न सामान्यरूप है, न विशेषरूप है न स्वेथा उमयरूप हे और न अनुभवरूप है 
किन्तु जात्यन्तररूप ही वस्तु हे ऐसा सिद्ध होता है । 

अत; जब कि सामान्यविशेपात्मक वस्तु है तो केवछदशनको केबछ सामान्यको 
विपय करनेवाठा मानने पर और केंबलछज्ञानकों केबल विशेषकों विपय करनबाल्य मानने 
पर दोनों उपयोगोंका अभाव श्राप्त होता हे, क्योकि केबल सामान्य और केवल विशेषरूप 
पदार्थ नहीं पाये जाते हैं, ऐसा सिद्ध हुआ | कहा भी हे- 

“यदि दर्शनक्ा विषय केबल सामान्य और ज्ञानका विपय केवल विशेष माना जाय 
तो केबडी जिन जो अदृष्ट है ऐस ज्ञात पदाथको तथा जो अज्ञात है ऐसे दृष्ट पदार्थको 
ही सदा कहते हैं यह आपत्ति प्राप्त होती हे । और इसलिय “एक समयमें ज्ञात और दूष्ट 
पदार्थों केवछी जिन कहते हें” यह्‌ वचनविशेष नहीं बन सकता है ॥१४०॥” 

“अज्ञात पद्याथको दे -ते हुए और अदृष्ट पदाथकों जानते हुए अरहंतदेव क्‍या 
जानते दें और क्या देखते दें ! तथा उनके सर्वज्ञता भी केसे बन सकती है ॥१४१॥”० 

४३०४५. ये ऊपर कहे गये दोप प्राप्त नहीं हो, इसलिये अन्तरंग उद्योत केबढुद्शन 
है और बहिरग पदार्थाकों विषय करनेवाल्य प्रकाश केवलज्ञान हे, ऐसा स्वीकार कर छेना 
चाहिये । दोनों उपयोगोद्री एकसाथ प्रवृत्ति माननेमें विशोध भी नहीं आता है, क्योंकि 


ह (१ ) सन्‍्मति० २॥१२। (२) सन्‍्मति० २।१३। (२)-टवेरहा स० | 


गा० २० ] श्रद्धापरिमाण णिदेसो ३१७ 


कमरस तदभावेण अभावप्ुव॒गयरस्स तत्थ सत्तविरोहादो | 
“परमाणुआइयाईं अतिमखंधो त्ति मुत्तिदव्वाई ॥१9२॥” 
इृदि वज्झत्थणिददेसादो ण॒ दंसणमंतरंगत्थविसयमिदि णासंकणिजे; विसयणिद्ेसदुवारेण 
विसयिणिद्ेसादो अण्णेण पयारेण अंतरंगविसयणिरूवणाणुववत्तीदों । जेण केवलणाएं 
स-परपयासय, तेण केवलदंसणं णत्थि त्ति के वि भणंति । एस्थुबउजंतीओं गाहओ- 
“मर्णपजवणाणंतो णाणस्स य दंसणस्स य विसेसो । 
केवलिय णाण्ण पुण णाणं त्ञि य दंसण त्ि य समाणे ॥१४३॥” 

8३२६. एदं पि ण घडदे; केवलणाणस्स पज्ञायस्स पज्ायाभावादों | ण 
उपयोगोंकी क्रमबृत्ति कमका का है और कमेका अभाव हो जानेसे उपयोगोंकी क्रमवृत्तिका 
भी अभाव हो जाता है, इसलिये निरावरण केबलज्ञान और केवलद्शनकी क्रमवृत्तिके 
माननेमें विरोध आता है । 

शका-आगमसें कहा है कि “अवधिदशेन परमाणुसे लेकर अन्तिम स्कन्धप्यन्त 
मूर्तिक द्रव्योंको देखता हे॥१४२॥” इसमें दशैनका विपय बाह्य पदार्थ बतलछाया है, अतः 
दर्शन अन्तरंग पदा्थकों विषय करता है यह कहना ठीक नहीं है ! 

समाधान-ऐसी आशंका नहों करनी चाहिये, क्योंकि 'परमाणु आदियाईं” इत्यादि 
गाथामें विपयके निर्देश द्वारा विषयीका निर्देश किया है, क्‍योंकि अन्तरंग विपयका निरू- 
पण अन्य प्रकारसे किया नहीं जा सकता है । अथात्‌ अवधिज्ञानका विपय मूर्तिक पदार्थ 
है अतः अवधिदर्शनके विपयभूत अन्तरंग पदार्थकों बतछानेका अन्थ कोई प्रकार न दोनेके 
कारण मूर्तिक पदार्थका अवलम्बन लेकर उसका निर्देश किया हद 

शंका-चूँकि केबल्ञन स्व और पर दोनोंका प्रकाशक है, इसलिये केवलद्शन नहीं 
है ऐसा कुछ आचाये कहते हैं । इस विपयकी उपयुक्त गाथा देते ईं-- 

“मनःपर्ययज्ञानपर्यन्त ज्ञान और दर्शन इन दोनोंमें विज्ञप अर्थात्‌ भेद है। परन्तु 
केबलज्ञानकी अपेक्षासे तो ज्ञान और दर्शन दोनों समान हैं ॥१४३॥” 

४३२६. समाधान-परन्तु उनका ऐसा कहना भी नहीं बनता है, क्योंकि केवलज्ञान 
स्वयं पर्याय है, इसलिये उसकी दूसरी पय्योय नहीं हो सकती है । अथीत्‌ यदि केवलज्ञानको 
स्वपरप्रकाशक माना जायगा तो उसकी एक काट्में स्वप्रकाशरूप और परप्रकाशरूप दो 
पर्याये माननी पड़ेंगी । किन्तु केवलज्ञान स्वय परप्रकाशरूप एक परयोय है अतः उसकी 
स्वप्रकाशरूप दूसरी पर्याय नहीं हो सकती है । परयौयकी पर्योये होती हैँ ऐसा कहना भी 

5 (९) ' पपरमाणुआदिआइ अतिमखध नि मुत्तिदव्बाइं ॥त॑ं ओहिदसणं पुण ज पस्सइ ताइ पच्चवख ।।”! 
-गरो० जीव० गा० <८५। (२) सनन्‍्मति० र।३। 


रैश्८ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती ह 


पजञ्ञायस्स पजञ्ञाया अन्यि; अणवत्थाभावष्पसंगादो । ण केवलणाणं जाणह पस्सइ वा; 
तस्स कत्तारत्ताभावादों । तम्हा स-परप्पयासओं जीवो त्ति इच्छियव्वं | ण च दोएइं 
पयासाणमेयत्तं; वज्ञंतरंगन्थविसयाणं सायार-अणायाराणमैयत्तबिरोहादो । 


$ ३२७, केवलणाणादोी केवलदंसणमभिण्णमिदि केवलदंसणस्स केवलणाणत्तं 
किण्ण होज़ ? ण; एवं संते विसेसाभावेण णाणस्स वि दंसणत्तप्पसंगादों। ण च केवल- 
दंसणमर्दवत्त; खीणावरणस्स सामण्ण-विसेसप्पर्यतरंगत्थवाबदम्स अव्वत्तमावविरोहादो । 
ण च दोण्हं समाणत फिट्टदि; अण्णोण्णभेणण भिण्णाणमसमाणतबिरोहादो । किंच, 


ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर एक तो पहली पयोयकी दूसरी पयोय, उसकी तीसरी 

पयोय इसप्रकार उत्तरोत्तर पर्यायसन्तति प्राप्त होती है इसलिये अनवस्था दोष आता है । 
दूसरे, पर्योयकी पर्याय माननेसे पर्याय द्रव्य हो जाती है इसलिये उसमें पर्यायत्वका अभाव 
प्राप्त होता है । इसप्रकार पर्योयकी पयोय मान कर भी केवलद्शन फेवलज्ञानरूप नहीं 
हो सकता है । तथा केवलज्ञान स्वयं न तो जानता ही है और न देखता ही है, क्योंकि 
वह स्वये जानने और देखनेरूप क्रियाका कतो नहीं है, इसलिये ज्ञानको अन्तरंग 
और बहिरंग दोनोंका प्रकाशक न मान कर जीव स्व और परका श्रकाशक है ऐसा 
मानना चाहिये । 

केवलज्ञान और केवलदशन ये दोनों प्रकाश एक हैं ऐसा भी नहीं कहना चाहिये, 
क्योंकि बाह्य पदाथकों विपय करनेवाले साकार उपयोग और अन्तरंग पदाथंकों विषय 
करनेवाले अनाकार उपयोगको एक माननेमें विरोध आता है । 

$ ३२७. शंका-केवलज्ञानसे केवडदशन अभिन्न है, इसलिये केवलद्शन केवलज्ञान 
क्यों नहीं हो जाता हे ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि ऐसा होने पर ज्ञान और दर्शन इन दोनोंमें कोई विशेषता 
नहीं रहती है, इसलिये ज्ञानको भी दरीनपनेका प्रसंग प्राप्त होता है । 

यदि कहा जाय कि केवलदशन अव्यक्त हे, इसलिये केवलज्ञान केवलदशेनरूप 
नहीं हो सकता है सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि जो आवरणसे रहित है और 
जो सामान्यविशेषास्मक अन्तरंग पदार्थके अबलछोकनमें छगा हुआ है ऐसे केवलद्शनकों 
अव्यक्तरूप स्वीकार करनेमें विरोध आता है। यदि कहा जाय कि केवरुदशनको भी व्यक्त- 
रूप स्वीकार करनेसे केवलछज्ञान और केवलदशैन इन दोनोंकी समानता अथीत्‌ अनेकता 
नष्ट हो जायगी सो भी बात नहीं है, क्योंकि परस्परके भेदसे इन दोनोंमें भेद है इसलिये 
इनमें असमानता अर्थात्‌ एकताके माननेमें विरोध आता है । दूसरे यदि दशनका सद्भाव 


५३) “परिसुदं साथार अवियत्तं दस्णं अणायार।ण य खीणावरणिज्जे जुज्जइ सुवियत्तमवियत्तं ॥ 
>सन्मति० २१११ 


या० २० श्रद्धापरिमा णणिददेसो २५६ 
सत्त कम्माणि होज़ आवरणिज्ञाभावे आवरणस्स सत्तविरोहादो | 


४ ३२८, मइणाणं व जेण दंसणमावरणणिबंध्ं तेण खीणावरणिज्ञे ण दंसणमिदि 
के वि भणंति | एन्थुवउज्ती गाहा- 

*भण्णइ खीणावरण जह मइणाण जिणे ण संभवह३ । 
तह खीणावरणिजे विसेसदों दसण णा्थि ॥१४४॥" 

३२६, एदं पि ण घड़दें; आवरणकयस्स महणाणस्सेव होड णाम आवरण- 
कयचंक्खु-अचक्खु ओहिदंसगाणमावरणाभावेण अभावों ण केवलदंसणग्स; तस्स 
कम्मेण अजणिदत्तादों । ण कम्मजणिद केवलदसणं; सगसरूवपयासेण विणा णिश्चेय- 
णम्स जीवम्स णाणस्स वि अभावष्पसंगादों । 


न माना जाय तो दशैनावरणके बिना सात ही कम होंगे, क्योंकि आवरण करनेयोग्य दशनके 
अभाव मानने पर उसके आवरणका सड्जाव माननेम विगेध आता है । 


$ ३२८. चूंकि दशन मतिन्नानके समान आवरणके निमित्तसे होता है इसलिये 
आवरणके नष्ट हो जाने पर दर्शन नहीं रहता है, ऐसा कुछ आचाये कहते हैं। इस 
विपयमें उपयुक्त गाथा इसप्रकार है- 

“पज़िसप्रकार ज्ञानावरणसे रहित जिन भगवानमें मतिज्नान नहीं पाया जाता है 
उसीप्रकार दशनावरण कर्मस रहित जिन भगवानमं विद्यपरूपसे अथीन ज्ञानसे भिन्न दर्शन 
भी नहीं पाया जाता है, एसा कोई आचाय कहते हैं ॥१४४॥” 

४ ३२६. पर उनका एसा कहना भी नहीं बनता हे, क्योंकि जिसप्रकार मतिन्नान 
आवरणका काये है, इसलिये आवरणके नष्ट हो जाने पर मतिज्ञानका अभाव हो जाता है 
उसीप्रकार आवरणका अभाव होनेसे आवरणके काये चल्कुदशन, अचक्षुद्शन और अवधि- 
दशनका भी अभाव होना है तो होओ पर इससे केवटदटीनका अभाव नहीं हो सकता है, 
क्योकि केवलदशन कर्मजनित नहीं है । अथीव आवरणके गहते हुए केबल्दशन नहीं होता 
है किन्तु उसके अभावमे होता हैं इसलिये आवरणका अभाव होने पर मतिज्ञानकी तरह 
टच 


केवलदर्शनका अभाव नहीं किया जा सकता है । 

यदि कहा याय कि केबलदशेनकों कर्मजनित मान लिया जाय सो भी कहना टीक 
नहीं है, क्योंकि यदि उसे कर्मजनित माना जायगा तो जिन भगवानके दशनावरणका 
अभाव हो जानेसे केवलदर्शनकी उप्पत्ति नहीं होंगी और उसकी उत्पत्ति न होनेसे वे अपने 
स्वरूपको न जान सकेंगे जिससे जीव अचेतन हो जायगा और ऐसी अबम्था्में उसके 
ज्ञानका भी अभाव प्राप्त होगा । 


(९) सन्मति० २०६ (२)-चकक्‍्ख ओदिअचक्खद्स-स० । 


२४० जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 


“जज सामण्णग्गहरणं भावाण णेव कट्टू आयारे । 
अविसेसिदूण अत्थे दंसणमिदि भण्णदे समए ॥१४५॥” 


एदीए गाहाए सह विरोहो कर्थ ण जायदे ? ण विरोहो; सामण्णसदस्स जीवे पउत्तीदो। 
सामण्णविसेसप्पओ जीवो कर्थ सामण्णं ? णग; असेसत्थपयासभावण राय-दोसाणमभा- 
चेण य तस्स समाणत्तदंसणादो । तम्हा केवबलणाण-दंसणाणमकमेणुप्पण्णाणं अक्षमेणु- 
बजुत्ताणमत्थित्तामच्छियव्य॑ | एवं संते केवलणाण-दंसणाणमुकम्सेण अंतोम्नहुत्तमेत्त- 
कालो कर्थ जुजदे ? सीह-वग्घ-छत्रन्न-सिव-सियालाईहि खज़माणेसु उप्पण्ण-केवल- 
णाण-दंसणुकम्सकालग्गहणादी जुजदे । एदेसिं केबछत्जोगकालो बहुओ किण्ण 

शैका-“'यह सफेद है यह पीछा है इत्यादिरूपसे पदार्थीकी विशेषता न करके और 
पदार्थोाके आकारको न लेकरके जो सामान्य ग्रहण होता है उसे जिनागमममें दशीन कहा हे 
॥" 9५॥" इस गाथाके साथ 'दशनका विषय अन्तरंग पदाथ है' इस कथनका विरोध केसे 
नहीं होता है. अथोत्‌ होता ही है ? 

समाधान-पूर्वाक्त कथनका इस गाथाके साथ विरोध नहीं होता है, क्योंकि उक्त 
गाथामें जो सामान्य शब्द दिया है उसकी प्रवृत्ति जीवमें जाननी चाहिये अर्थात्‌ 'सामान्य 
पद से यहां जीवका ग्रहण किया है । 

शुका-जीव सामान्यविशेपात्मक है वह केवल सामान्य कैसे हो सकता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि जीव समस्त पदार्थाकों बिना किसी भेदभावके जानता 
है और उसमें राग-द्वेषका अभाव है इसलिये जीवमें समानता देखी जाती है | इसलिये 
एकसाथ उत्पन्न हुए और एकसाथ उपयुक्त हुए केवछज्ञान और केवलदरनका अस्तित्व 
स्वीकार करना चाहिये । 

शैका-यदि ऐसा है तो केवलछज्ञान और केवलदशन इन दोनोंका उत्कृष्टरूपसे 
अन्तमुहते काल केस वन सकता है ? 

समाधान-चूँकि, यहां पर सिंह, व्याप्र, छबल्ल, शिवा और स्याछ आदिके द्वार खाये 
जानेवाले जीवोंमें उत्पन्न हुए केबलज्ञान और केवलदशनके उत्कष्ट कालका ग्रहण किया 
है इसलिये इनका अन्तमुहूत प्रमाण काछ बन जाता है । 

शंका-व्याप्र आदिके द्वारा खाये जानेबाले जीवोंके केबलज्ञानके उपयोगका काल 
अन्तमेहूतेसे अधिक क्‍यों नहीं होता है ? 
ह (१)-गौ० जीव० ग़ा० ४८२। द्रव्यसं० गा० ४३ । (२) “तत्र आत्मनः सकलबाह्मसाधा- 
रणत्वत: सामान्यव्यपदेशभाजों ग्रहणात्‌ ।-ध० सं० प० १४७। “सामान्यग्रहणम्‌ आत्मग्रहणं तहर्शनम । 
कस्मादिति चेत्‌ ? आत्मा वस्तुपरिच्छिन्ति कुर्वेन्‌ “इद जानामि इदं न जानामि! इति विश्ेषपक्षपात न 


करेति, किन्तु सामान्येन वस्तु परिच्छिनत्ति | तेन कारणेन सामान्यदब्देन आत्मा भण्यते ।'-बुहदृब्य ० 
पृ० १७३। (३)-ल्‍्लसिया-अ०, आ०, स० । 


गा० २० ] अद्धापरिमाणणिद्देतो रे४! 


होदि १ ण; चरमदेहधारीणमव्रमच्चुवजियाणं सावएहिं खज़माणसरीगणं उकस्सेण 
वि अंतोमुहुत्तावसेसे चेव केवल॒प्पत्तीदी । तब्भवन्थकेवलुवजोगरस देसणपुष्बकोडि- 
मेत्तकाले संते किमइमेसो कालो परूविदो ? दड़ढद्धंगाणं जज़रीकयाबयवाणं च केवलीणं 
विहारो ण॒त्थि त्ति जाणावणदं । 


8३३०, एयत्तवियकअवीचारकाणस्स उकस्सकालो विसेसाहियो | पृधत्तवियकवी - 
चारझ्ाणस्स उकस्सकालो दुशुणो। कुदो एदं णजदे ? गाहासुत्तादो | पडिवदमाणसुहु- 
मसांपराइयस्स उकस्सकालो विसेसाहिओ | चडमाणसुहुमसांपराइयउवसामयस्स उकक- 


समाधान-नहीं, क्योंकि जो अपरुत्युसे रहित हैं. किन्तु जिनका शरीर हिंस्रप्राणि- 
योंके द्वारा खाया गया है ऐसे चरमशरीरी जीवोंके उत्कृष्टरूपसे भी अन्तसुंहूतत प्रमाण 
आयुके शेप रहने पर ही केवलज्ञानकी उत्पत्ति होती है, इसलिये ऐसे जीवोंके केवलज्ञानका 
उपयोगकाल वर्तमान पर्यायकी अपेक्षा अन्तर्मुहूनेसे अधिक नहीं होता है । 

शैका-तद्भवस्थ केबढीके केवलज्ञानका उपयोगकाछ कुछ कम पू्वकोटीप्रमाण पाया 
जाता है, ऐसी अवस्थामें यहां यह अन्तमुहन प्रमाण ही काल किसलिये कहा है ? 

समाधान-जिनका आधा शरीर जछ गया है और जिनके शरीरके अवयव 
जजरित कर दिये गये हैं ऐसे केवलियोंका विहार नहीं होता है, इस बातका ज्ञान करानेके 
लिये यहां केबलज्ञानके उपयोगका उत्कृष्ट काछ अन्तमुहूते प्रमाण कहा है । 

विशेषाथे-यद्यपि यह टीक है कि तडद्भवस्थकेवलीका उत्कृष्ट का आठ वर्ष अन्त- 
मुहूते कम पूर्चकोटि अ्रमाण है पर यहां ऐसे तद्धवस्थ केबलीकी विवक्षा न होकर, जिनका 
शरीर जलकर या हिंसख्र प्राणियोके द्वागा खाये जानेस जजेरित हो गया है और जिन्हें 
अन्तमुहूर्त प्रमाण आयुके शेष रहने पर केवलज्ञान प्राप्त हुआ है, ऐसे तड्भबस्थ केवलीकी 
ब्रिवक्षा है, अतएव इस अपेक्षासे केवलछज्ञान और केवलदशनके जघन्य और उत्कृष्ट 
कालको अन्तमुंहूतप्रमाण कहनेमें कोई बाधा नहीं आती है । 

$ ३३०. केवलज्ञानके उत्कृष्ट कालसे एकत्ववितकेअवीचारध्यानका उत्कृष्टठ काछ विशेष 
अधिक है । इससे ए्थक्त्ववितकेबीचार ध्यानका उत्कष्ट काल दूना है । 

शेका-एकत्ववितर्कअवीचार ध्यानके उत्कृष्ट कारस प्रथक्त्ववितकेबीचार ध्यानका 
उत्कृष्ट काल दूना है यह किस प्रमाणसे जाना जाता हे ? 

समाधान-इस ही छठे गाथासूत्रसे जाना जाता है. कि एकत्ववितर्क अबीचार ध्यानके 
उत्कृष्ट कालसे प्रथकत्ववितकेवीचार ध्यानका उत्कृष्ट काल दूना है । 

प्रथकत्ववितर्कवीचार ध्यानके उत्कृष्ट कालसे उपशान्तकपायसे गिरते हुए सूक्ष्मसांप- 
रायिक जीवका उत्कृष्ट काठ विशेष अधिक है। इससे चढ़नेवाले उपशामक सूक्ष्मसांपरायिक 


ह (१) णवब्वदे अ०, आ० । 


श्ज्ट 


रे6९२ जयधवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ प्रेज्जदोसविहत्ती 


ससकालो विसेसाहियो | सुहमसांपराइयक्खबयम्स उकस्सकालो विसेसाहियो | माण- 
उकस्सकालो दुगुणो । कोहडकस्सकाछो विसेसाहिओ । मायाउकस्सकालों विसेसा- 
हिओ | लोहउक़म्सकालो विससाहिओ | खुद्भवग्गहणउकस्सकालो विसेसाहिओ। 
किट्टीकरणुकस्सकाला विससाहिओ। संकामयउकस्सकालो विसेसाहिओ। ओवइणाए 
उकस्सकालो विसेसाहिओ | उबसंवकसायस्स उक्स्सकालों दुगुणो | खीणकसायर्स 
उकस्सकालो विससाहिओ। अंतरकरणे कदे चारित्तमोहणीयस्स उवसामओ णाम होदि । 
तस्स उकस्सकालो दृगुणो । अंतकरण कदे चारित्तमोहणीयम्स खबओ णाम होदि। 
तस्स उकस्सकालो विसेसाहिओ | एचमद्धाणमप्पाबहुओ परूविदं । 

$ ३३१, संपहि पण्णारससु अत्थाहियारेसु एत्थ पढसन्थाहियारपरूब॒णहं जह॒ब- 
सहाइरिओ उत्तरसुत्त भमणयि- 

# एत्तों सुत्तसमोदारो । 


जीवका उत्कृष्ट काछ विशेष अधिक है । इससे क्षपक सृक्ष्मसांपरायिक जीवका उत्कृष्ट काल 
विशेष अधिक है। इससे मानका उत्कृष्ट काल दूना है। इससे क्रोधक्रा उत्कृट्ट काल विशेष 
अधिक है। इससे मायाका उन्क्ृष्ट काल विशेष अधिक है। इससे लोभका उत्कृष्ट काल विज्येप 
अधिक है। इससे क्षुद्रभवग्रहणका उत्कृ४ काछ विदश्येप अधिक है। इससे ऋष्टिकरणका उत्कृष्ट 
काल विशेष अधिक है| इससे संक्रामकका उत्कृष्ट काल विद्येप अधिक है | इससे अप- 
वर्तनाका उत्कृष्ट काल विशेष अधिक है। इससे उपश्ञान्तकपायका उत्कृष्ट काल दूना है। इससे 
क्षीणकपायका उत्कृष्ट काल विशेष अधिक है । अन्तरकरणके कर लेने पर जीव चारित्रमोह- 
नीयका उपशामक होता है। इस उपशामकका उत्फ्रष्ट काल क्षीणकपायके उत्कृष्ट काछसे दूना 
है। अन्तरकरण कर लेने पर जीव चारित्रमोहनीयका क्षपक होता है । इस क्षपकका उत्कृष्ट 
काछ उपशामकके उत्कृष्ट काढ्से विशेष अधिक है । इसग्रकार कालोंके अल्पवहुत्वका कथन 
समाप्त हुआ । 

$ ३३१, अब यहां पन्द्रह अधाधिकारोंमेंसे पहले अथाधिकारका कथन करनेके लिये 
यतिब्पभ आचाये आगशेका सृत्र कहते हैं- 

# इस अल्पबहुन्वके कथनके अनन्तर सत्रका अवतार होता है । 

विशेषाथ-' पेज वा दोसो वा! इत्यादि कही जानेवाढी गाथाके पहले बारह संवन्ध 
गाथाओं, पन्द्रह अधिकारोंके नाम्रोंका निर्देश कर्नेबाली दो गाथाओं और अद्धापरिमाणका 
निर्देश करनेबाढी छह गाथाओंका व्याख्यान किया जा चुका है। इनमेंसे बारह संबन्ध 
गाथाएं पन्द्रह अथांधिकारोंमेंसे क्रिस अयोषिकारमें कितनी गायाएँ. आई हैं. केवछ इसका 
कथन करती हैं, इसलिये उनका पन्द्रह अर्थाधिकारोंके मूल विपयके प्रतिपादनसे कोई संबन्ध 
नहीं है । अद्भापरिमाणका निर्देश करनेवाढी छह गाथाएं विवक्षित स्थानोंमें केवल कालके 


१५ 


गा० २० ] सुत्तसमोंदारो रेश३ 


8३३२. एत्तो' एदम्हादो अप्पाबहुआदो उबरि त्ति भणिदं होदि। 'सुत्तसमोदारों' 
सुत्तरस अवयारो 'होदि' त्ति संबंधणिझं । प्रुव्विन्लबारहगाहाओ अद्भाणमप्पाबहुए 
पडिबद्धगाहाओ च सुत्त चेष; गुणहरस॒हविणिग्गयत्तादों । तासि सुत्तसण्णामकाऊण 
एत्तो उवरिमगाहाणं सुत्तसण्णा किम कीरदे / एत्तो उवरिमगाहाओ कसायपाहुडस्स 
पण्णारसअत्थाहियारेसु पडिबद्धाओ, पुव्वुत्तवारहगाहाओ अद्भापरिभाणणिदेसगाहाओ 
च सयलाहियारसाहारणत्थपरूवणादी ण तत्थ पडिवद्धाओ त्ति जाणावणट्ठ । सं! इंदि 
विसेसण किमट्ठ उच्चदे ? णिरुद्धदोसाणुसंगेण अवयारो कीरदि त्ति जाणावणट्टं | 


अल्पबहुत्वका कथन करती हैँ, इसल्यि इनका भी पन्द्रह अथाविकारोंके मूल विषयसे कोई 
सम्बन्ध नहीं हे । तथा नामनिर्दश करनवा८्टी दो गाथाएं पन्द्रह अर्थाधिकारोंके नामोंका 
उल्लेखमात्र करती हें, इसांल्य इनका भी पन्द्रह अथाधिकारोंके प्रतिपाद्य विपयसे कोई 
सम्बन्ध नहीं हे, इस बातव॥ विचार करके यतव्वषमम आचा4ने 'पेज्ज॑ वा दोसो वा' इत्यादि 
गाथाके पहल “एत्तो सुत्तसमादाय ' यह चूणिरृत्र कहा है, क्योंकि पन्द्रह अर्थाधिकारोमेंसे 
पेजदोसपिदत्ती नामक पहल अथोविकारक प्रत्पाद् विपयका यदींस प्रारंभ होता है। इसके 
पहले जो कुछ कहा गया हूं वह्‌ विपयको उत्थानिकामात्र हे । 

४३३२. सूत्रम आय हुए 'एत्तो' पदका अ4 “इस अल्पबहुत्वके ऊपर! ऐसा होता है। 
जिसस एसा अथ कर लेना चाहिये कि इस अल्पबहुत्व अनुयोगद्वारके ऊपर 'सुत्तसमोदारों' 
सूत्रका अवतार होता है । 

गंका-पन्द्रह अधिकारोंमस किस अधिकारमें कितनी गाथाएं हूँ इसका कथन करने- 
वाढी पहलेकी बारह गायाई और कार्लके अल्पबटुत्वसे रम्बन्ध रच्बनेबाली छह गाथाएं 
सूत्र ही हूँ, क्यॉंकि 4 गाथाएं गुणघर आचायके मुलत्लस निकटी हैँ । फिर भी इन अठारद्द 
गाथाओंकी सूत्र न कहकर आग जआनेवाढी गाथाओको किसल्यि सूत्र कहा हे ९ 

समाधान-इस अल्पवहुत्वस आगेको गाथाएं कपायप्राभ्रतके पनद्रह अर्थाधिकारोंसे 
सम्बन्ध रखती हैं । किन्तु पहलकी बारह गाथा: ओर अद्धापरिमाणनिर्दशरूम्बन्धी छह 
गाथाएं समस्त अधिकारोंके साधारण अश्रका कथन करनंवाढी होनेस पन्द्रह अधिकारोमेंसे 
किसी एक ही अधिकारस सम्बन्ध नहीं रखती हें, इस बातका ज्ञान करानेके ढछिये इन 
गाथाओंकोी छोड़कर शेप गायाओको दी सूच्न संज्ञा दी गई हे । 

शंका-समवतार पदमें 'स” यह विशेषण क्रिसल्यि दिया है ? 

समाधान-दोपोंके संसर्गकों दूर करके सुत्रका अवतार किया जाता है, इस बातका 
ज्ञान करानेके लिये समवतार पदमें “सं! विशेषण दिया है । 

विशेषार्थ-यद्यपि पहले बारह संबन्ध गाथाओं, पन्द्रह अथोधिकारोंके नामोंका 
निर्देश करनेवाली दो गाथाओं और अद्भापरिमाणका निर्देश करनेवाढी छह गाथाओं इसप्रकार 
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पेज वा दोसो वा कम्मि कसायम्मि कस्स व णयस्स । 
दुट्टो व कम्मि दव्वे पियायए को कहिं वा वि ॥२१॥ 


$३३३, एंदस्स गणहरगुणहराइरियआसंकासुत्तस्स पेज़दीसत्थाहियारपडिबद्धूस्स 
अस्थो चुच्चदे। त॑ जहा, 'कम्स' 'कम्मि! त्ति वे त्रि पदाणि अंतोभावियविच्छत्थाणि, तेणेव॑ 
सुच्तत्थो संबंधेयव्वो | कम्स णयस्स कम्मि कम्मि कसायम्मि पेज होदि । तदिओ वा 
सह्दो कसायम्मि जोजेयव्यों | तेण विदिओ अन्‍न्थोी एवं वत्तव्वो-कम्मि वा कसायम्मि 
कुछ बीस गाथाओंका व्याख्यान किया जा चुका हे, फिर भी प्रकृतसें बारह सम्बन्ध गाथाएँ 
और छह अद्भवापरिमाणका निर्देश करनेवाढी गाथाएं इसप्रकार कुछ अठारह गाथाओंको 
सूत्र क्यों नहीं कहा इसप्रकार शंका की गई है । इकका यह कारण हे कि पन्‍न्द्रह अथो- 
धिकारोका नामनिर्दश करनेवाली दो गाथाओंका समावेश एकसौ अस्सी गाथाओंमें हो 
जाता है ओर एकसौ अस्सी गाथाओंको 'गाह्मसदे असीदे' इत्यादि गाथाके द्वारा सूत्र संज्ञा 
दे ही आये हैं। उपयुक्त अठारह गाथाओंका उन एकसो अस्सी गाथाओमें समावेश नहीं 
होता इसलिय यह शंका बनी रहती हे कि अठारह गाथाएं सूत्र हैं या नहीं ? अतः केवल 
इन अठारह गाथाओंके सम्बन्धर्मे शंका की गई है। इस शकाका जो समाधान किया है. 
उसका भाव यह हे कि यद्यपि कपायप्राश्ृतमें आई हुई सभी गाथाएं सूत्र हें फिर भी इन 
अठारह गाथाओंका पन्द्रह अर्थाधिकारोके मूल विपयके साथ कोई सम्बन्ध नहीं है, इसका 
ज्ञान करानके लिये इसस आगे कहे जानवाले ग्रन्थको सूत्र कहा है । यहां सूत्रका अथे 
ग्रन्थ है । जिससे '*इस अल्पवहुत्व अनुयोगद्वारके आगे कपायप्राश्धत ग्रन्थका अवतार होता 
हे इसप्रकार निष्कर्ष निकाछ लनस दोसा तेतीस गाधथाओंको सूत्र संज्ञा भी प्राप्त हो जाती 
हे और 'एत्तो सु।भमोदारों' इस बचनकी भी सा4कता सिद्ध हो जाती है । 


%# किस नयको अपेक्षा किस किस कषायमें पेज होता है अथवा किस कपायमें 
किस नयकी अपेक्षा दोष होता है ? कौन नय किस द्वव्यमें दुष्ठ होता है अथवा कौन 
नय किस द्रव्यमें पेज्ञ होता है ९ 

$३३३. सघके धारक गुणधर आचार्यके द्वारा कहे गये पेजदोप नामक अथाधिकारसे 
सम्बन्ध रखनेवाले इस आशंका सूत्रका अथ कहते हैं। वह इसप्रकार है-“ कस्स ' और 
कम्मि इन दोनों पदोंमें वीप्सारूप अथ गभित है। इसलिये सूत्रका अथे इसप्रकार छगाना 
चाहिये-किस नयकी अपेक्षा किस किस कपायमें पेज्ज (द्रव्य, होता है ? गाथामें आये हुए 
तीसरे 'बए शब्दुको 'कसायम्मि! इस पदके साथ जोड़ना चाहिये | इसलिये दूसरा अथे 
इसप्रकार कहना चाहिये-अथवा किस कपायमें किस नयकी अपेक्षा दोष होता है ? कोन 


(१) | एदिस्से ग-स० । 
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कस्स बा णयस्स दोसो वा होदि त्ति। को को णओ कम्मि कम्मि दव्वे दुद्दो वा होदि 
को वा कम्मि पियायदे त्ति। 

8३३४, अपिशब्दो निपातत्वादनेकेष्वर्थेपु वर्तमानोःप्यत्र चेदित्येतस्याथ ( थे ) 
ग्राह्मः। एतेनाशड्ढा द्योतिता आत्मीया गुणधरवाचकेन | उब्रि जत्थ 'अवि सद्दो णत्थि, 
तत्थ वि एसो चेव अणुवद्यवेयव्वों । एवमासंकिऊण गुणहराइरिएण गंथेण विणा 
बकक्‍्खाणिजमाणत्थो णिण्णिबंधणो दुरवहारों त्ति जश्वसहाइरिएण णिबंधर्ण भणिदं । 

# एदिस्से गाहाए पुरिमद्धस्स विहासा कायब्वा | ते जहा, णेगेस- 
संगहाणं कोहो दोसो, माणो दोसो, माया पेज, लोहो पेज्ज । 

$ ३३५, एदिस्से गाहाए पुरिमद्धम्स' इत्ति ण वत्तव्यं, अभणिदे वि अवगम्ममा- 
णत्तादो। ण एस दोसो; मंदबुद्धिजणमग्सिकण परूविदत्तादो | कीहो दोसो; अद्भसन्ताप- 
कौन नय किस किस द्रव्यमें दुष्ट होता है और कौन नय किस द्रव्यमें पेज होता है ? 

8३३४.'अपि! शब्द निपातरूप होनसे यद्यपि अनेक अथामें पाया जाता है तो भी 
यहां चित्‌' इस अथमें उसका ग्रहण करना चाहिये । इसके द्वारा गुणवर वाचकने अपनी 
आशंका प्रकट की है । आगे जिस सूत्रगाथामें “अपि' दब्द नहीं पाया जाता है वहां भी 
इसी “अधि' झब्दकी अनुवृत्ति कर लना चाहिये। इसप्रकार आशंका करके गुणधर आचाये 
प्रन्थके बिना जिस अथका व्याख्यान करते हैँ वह अथ निवन्बनके बिना धारण करनेके 
डिये कठिन है इसलिये यतिवृपभ आचार्यने निबन्धन कहा है । अथात्‌ उक्त गाथासूत्रमें 
केवल कुछ आशंकाएं की हैं और उनके द्वारा ही वे प्रकृत अथके निरूपणकी सूचना करते 
हूँ । किन्तु जबतक उसका सम्बन्ध नहीं बतछाया जायगा तब तक उस अर्थको ग्रहण करना 
कठिन होगा । अत: प्रकृत अथका सम्बन्ध बतलानेके लिये यतिबृुपभ आचार्यने सूत्र कहा है । 

# इस गाथाके पूर्वाधका विशेष विवरण करना चाहिये। वह इसप्रकार है-नेगम- 
नय और संग्रहनयकी अपेक्षा क्रोध दोप हे, मान दोप हैं, माया पेज है और लोभ पेज है। 

३३५. शंका-चूंणिसूज्रमें * एदिस्से गाह्मए पुरिमद्धस्स ” यह नहीं कहना चाहिये, 
क्योंकि इसके नहीं कहने पर भी उसका ज्ञान हो जाता है ! 

समाधान-यह कोई दोष नहीं हे, क्योंकि मन्दबुद्धि प्राणियोंका विचार करके 
उक्त पद्‌ कहा है । 

क्रोध दोप हे, क्योंकि कोघके करनेसे शरीरमें संताप होता है, शरीर कांपने छुगता 
है, उसकी कान्ति बिगड़ जाती हे, आंखोके सामने अंधियारी छा जाती है, कान बहरे हो 

रु (१) “सुत्तेण सूचिदत्थस्स विसेसिकण भासा विभासा विवरण त्ति वृत्तं होदि ।'-जयध० प्रे० 


पृ० ३११९। (२) “कोहं माण वध्पीईइजाइओ बेइ सगहो दोसं । मायालोभे य स पीइजाइसामण्णओ 
राग ॥/-विशेषा० गा० ३५३६ (३) लोह पे-अ० । 
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कम्पच्छायाभड्डान्ध्य-बाधिय्य-मो (मौ) क्य-स्मृतिविलोपादिद्देतुत्वात्‌ू, पित॒मात्रादि- 
प्राणिमारणहेतुत्वातू, सकलानर्थनिबन्धनग्वात्‌ । माणो दोसो क्रोधपृष्ठभावित्वात्‌, 
क्रोधोक्ताशेपदोपनिबन्धनत्वात्‌। माया पेज अ्रयोवस्त्वालम्बनत्वात्‌ , खनिष्पक्ष्युत्तरकाले 
मनसः सन्तोपषोत्पादकत्वात्‌ । लोहो पेर्ज आल्हादनहेतुन्वात्‌ । 

$ ३३६, रघ-मान-माया-ला भा: दोपः आखवत्वादिति चेत; सत्यमेतत्‌; किन्त्वन्र 
आल्हादनानालल्‍्हादनहेतुमात्र विवज्षितं तेन नाये दोपः । श्रेयसि ग्रविष्टदोपन्वा द्वा माया- 
लोभौ प्रेयान्सों । अरइ-सोय-मय-दुमुंछाओ दोसो; कोहोव्व असुहकारणत्तादो | हम्स- 
जाते हैं, मुखस शब्द नहीं निकछता है, स्मृति छुप हो जाती है आदि । तथा गुस्सेमें 
आकर मनुष्य अपने पिता और माता आदि श्राणियोंको मार डालता है और गुस्सा सकल 
अनर्थाक्रा कारण हे । 

मान दोप है, क्‍योंकि वह क्रोधके अनन्तर उत्पन्न होता हे और क्रोधके विपयमें 
कहे गये समस्त दोपोका कारण हे । माया पेज्ज़ हे. क्योंकि उसका आलम्बन प्रिय वस्तु 
हे, अर्थात्‌ अपने लिये प्रिय वस्तुकी ग्राप्ति आदिक लिये ही माया की जाती है । तथा वह 
अपनी निर्ष्पाणके अनन्तर कालम मनम॑ सनन्‍्तोपका उत्पन्न करवी हे, अथात्‌ मायाचारके 
सफल हो जान पर मनुष्थको प्रसन्नता हावी हू । इसीप्रकार छाोभ पेज्ज हे, क्‍योंकि वह 
प्रसन्नताका काग्ण है । 

४ ३३६. शुका-क्रोब, मान, माया और लोस ये चारो दोप हैँ, क्थोकि वे स्वयं 
आम्रवरूप हें या आख्रव4% कारण हैं ? 

समाधान-यर कदना टीक हू. किन्तु यहां पर कोन कपा4 आनन्दको कारण हे और 
कौन आनन्दवी कारण नही है :तनमात्रकी विवक्षा है इसलिय यह कोई दोप नहीं हे । 
अथवा असमे बापपना पाया दी जाता है, अवः माया ओर छाम प्रव अथात्‌ पेज्ज हैं । 

विशेषाथे-यद्यपि कपायोंके स्वरूपका विचार करनेस चारों कपाय दोपरूप हैं, 
क्योंकि वे लसःरकी कारण हैं । उनके रहत हुए जीव कमबन्धस मुक्त होकर स्वतन्त्र 
नहीं हो सकता । पर यहां इस दृष्टिकोणस विचार नही #िया गया हं। यहां तो कबछ 
इस बातका विचार किया जा रहा हे कि उक्त चार कपायोमेंसे फ्रिन कपायोके होने पर 
जीवको आनन्दका अनुभव «ता हू जौर किन कपायोंके होन पर जीवको दुःखका अनुभव 
होता हूँ । इन चारों कपायोमस क्रोध और मानकों इसलिये दोपरूप बतछाया हे कि 
उनके होने पर जीव अपने विवेकका लो वेठता है और उनसे अनेक अनर्थ उत्पन्न होते 
हूँ । तथा माया और व्येमको इसडि4 पेज्जरूप बतलाया हे कि उनके होनेका मुख्य कारण 
प्रिय बस्तु हे या उनके सफल हो जाने पर आनन्द होता दे । 

अरति, शोक, भय और जुगुप्सा दोपरूप हैं, क्योंकि ये सब क्रोवके समान अशु- 
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रह-इत्थि-पुरिस-णर्वुंसयवेया पेज; लोहो व्व रायकारणत्तादो । कथमेदमणुदिट्ं णव्वदे ? 
गुरूवएसादो, देसामासियचुण्णिसुत्तमवरंविय पयद्टादो । 

# बवहारणयस्स कोहो दोसो, माणो दोसो, माया दोसो, लोहो पेज्ज । 

$ ३३३७, करध-मानौ दोप इति न्याय्यं तत्र लोके दोपव्यवहारदर्शनात्‌ , न माया 
तत्र तद्यवहारानुपलम्भादिति; न; मायायामपरि अगप्रत्ययहेत॒त्व-लोकगर्हिंतत्वयोरुप- 
लम्मात्‌ । न च लोकनिन्दिते श्रियं भवति; मर्वदा निन्‍्दातों दृःखान्पत्तेः । 
भके कारण हैं । तथा हास्य, रति, सख्त्रीवेद, पुरुपवेद और नपुंसकवेद पेज्जरूप हैं, क्‍योंकि 
ये सब छोमके समान रागके कारण हैं । 

शंका-अरति आदि दोपरूप हैं और हास्य आदि पेज्जरूप हैं यह सब तो चूर्णि- 
सूत्रकारने नहीं कहा है, इसलिये ये अमुकरूप हैं. यह केसे जाना जाता है ९ 

समाधान-गुरुके उपदेशसे जाना जाता है । अथवा चूणिसूत्र देशामर्पषक है, इसलिये 
उसका अवलंबन लेकर उक्त कथन किया गया है । 

विशेषार्थ-द्वास्य, रति और तीनों वेद पेज्ज हैँ तथा अरति, जोक, भय और जुगुप्सा 
दोप हैं. यह व्यवस्था चूणिसृत्रकारने अपने चूणिसृत्रमें नहीं दी हे । उन्होंने केवछ क्रोध 
और मानको दोप तथा माया और लोभको पेज्ज कहा है, अतः हास्यादि पेज्जरूप हैं और 
अरनि आदि दोपरूप हैं. यह चूर्णिसृत्रस तो नहीं जाना जाता है फ़िर इन्हें पेज्ज और 
दोपरूप जो कहा गया है वह युक्त नहीं है. यह उपयुक्त अंक्राका गार है । इसका जो समा- 
धान किया गया है वह निम्नप्रकार है-यद्यपि चृणिसत्रकारने अपने चूण्णिसहमें हास्याद्िको 
पेज्ज और अरति आदिको दोप नहीं कहा है यह टीक हे फिर भी क्रोध और मानको दोप 
तथा माया और व्योभको पेज्ज कहने वाला उपयुक्त स॒त्र देशामपक है इसलिये देशामपंकभावसे 
हास्यादि पेज्ज हैं ओर अरति आदि दोप हैं! इस कथनका भी ग्रहण हो जाता है । देशा- 
मर्पकका अथ प्रष्ठ १२ के विशेषार्थमें गोल आये हे, इसलिये वहांसे जान लेना चाहिये। 

% व्यवहार नयकी अपेक्षा क्रोध दोप है, मान दोप हैं, माया दोप है और 
लोभ पेज्ज है । 

$३३७. शुका-क्रोध और मान दोप हैं यह कहना तो युक्त है, क्योंकि छोकमें क्रोध 
और मानमें दोपका व्यवहार देखा जाता है । परन्छु मायाको दोप कहना ठीक नहीं है, 
क्योंकि मायामें दोषका व्यवहार नहीं देखा जाता है । 

समाधान-नहीं, क्योंकि मायामें भी अविश्वासका कारणपना और छोकनिन्दितपना 
देखा जाता है । और जो वस्तु लोकनिन्दित होती है वह प्रिय नहीं हो सकती है, क्योंकि 

(१) “माय पि दोसमिच्छइ ववहारो ज॑ परोवधायाय । नाओवादाणे च्चिय मुच्छा लोभो त्ति 
तो रागो ॥”-विशेषा० गा० ३५३७! 


रे#८ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसकिहत्ती ? 


8 ३३८, लोहो पेज लोभेन रक्षितद्रव्यस्य सुखेन जीवनोपलम्भात्‌ | शत्थि- 
पुरिसवेया पेज सेसगोकसाया दोसो; तहा लोए संववहारदंसणादो । 

# उजुस्रु॒दस्स कोहो दोसो, माणो णोदोसो णोपेज्नं, माया णो 
दोसो णोपेज्न, लोहो पेज । 

8 ३३६, कोहो दोसो त्ति णव्वदे; सयलाणत्थहेउचादा । लोहो पेज त्ति एदं पि 
सुगम, तत्तो समुप्पजमाणतोसुबरंभादो। पंपावसेण कुभायणं झ्लुंजेतस्स मलिणपद्चत्थोर- 
बसणस्स कत्तो आहलादो ? ण; तहेव तस्स संतोसुब॒लभादो । किंतु माण-मायाओ णो- 
दोसो णोपेज त्ति एदं ण णव्बदे पेज़-दोसवज़ियम्स कसायम्स अणुवलंभादों त्ति । 

३३४०, एन्थ परिहारो उच्चदे, माण-माया णोदोसो; अंगसं तावाईणमकारणत्तादो । 
तत्तो समुप्पज़माणअंगसंतावादओ दीसंति त्ति ण पच्चवद्दादुं जुत्ति; माणणिबंधणकोहादो 
निन्‍्दासे हमेशा दुःख ही उत्पन्न होता है । 

३३८. छोभ पेज्ज है, क्योंकि लोभके द्वारा बचाये हुए द्रव्यसे जीवन सुखपूवेक 
व्यतीत होता हुआ पाया जाता है। खस््रीवेद और पुरुषवेद पेज हैं, और शेप नोकपाय 
दोप हैं क्‍योंकि छोकमें इनके बारेमें इसीग्रकारका व्यवहार देखा जाता है । 

# ऋजुसत्रनयकी अपेक्षा ओध दोप है, मान न दोप हैं और न पेज है, माया 
न दोष है और न पेज है तथा लोभ पेज्ञ है । 

६३३८. शेका-क्रोध दोप है यह तो समझमें आता है, क्योंकि वह समस्त अनर्थोका 
कारण है। छोभ पेज्ज हे यह भी सरल है, क्योंकि लोभसे आनन्द उत्पन्न होता हुआ देखा 
जाता है | यदि कहा जाय कि तीजत्र छाल्चके कारण जो कुभोजन करता हे जिसके कपड़े 
मैले हैं अथवा जिसके पास पहननेके पूरेसे वस्र भी नहीं हे उसे आनन्द केसे हो सकता 
है, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि छोभी पुरुषको ऐसी ही बातोंस संतोप श्राप्त होता 
है, इसलिये छोभ पेज्ज़ हे, यह कहना ठीक हे । किन्तु मान और माया न दोप हैं और 
न पेज्ज हैं, यह कहना नहीं बनता, क्योंकि पेज्ज और दोपसे भिन्न कपाय नहीं पाई 
जाती है ? 

8३४०. समाधान-यहां उक्त शंकाका समाधान करते हैं-ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा मान 
और माया दोष नहीं हैं, क्‍योंकि ये दोनों अंगसंताप आदिके कारण नहीं हैं। यदि कहा जाय 
कि मान और मायासे अंगसंताप आदि उत्पन्न होते हुए देखे जाते हैं सो ऐसा कहना भी 

भा (१) “उज्जुसुयमय कोहो दोसो सेसाणमयमणेगतो । रागो त्ति व दोसो त्ति व परिणामवसेण 
अवसेओ ।। सपयगाहि क्ति नओ न उबजोगदुगमेगकालम्मि । अप्पीइपीइमेचोवओगओ त॑ तहा दिसइ ॥ 
माणों रागो त्ति मओ साहकारोवओगकालम्मि । सो चेव होइ ढोसो परगुणदोसोवओगम्मि ॥ माया लोभों 


चेव॑ परोवधाओवओगओ दोसो । मुच्छोवओगकाले रागो$मिस्संगलिगो त्ति ॥-विशेषा० गा० ३५३८- 
४१॥ (२)-णदोसुव-अ०, आ० | 


गा० २१ ] कसाएसु पेज्जदोसविभागो रे 


मायाणिबंधगलोहादो च समुप्पञ्ञमाणार्णं तेसिमुवलंभादो । ण च ववहियं कारणं; 
अणवत्थावत्तीदो । ण च बे वि पेज; तत्तो सममुप्पज्रणआाणआहलादाणुवलंभादो । तम्हा 
माण-माया बे वि णोदोसो णोपेज ति जुजदे । 

# संहस्स कोहो दोसो, माणों दोसो, माया दोसो, लोहो दोसो | 
कोहो माणो माया णोपेज्ज, लोहो सिया पेज्ज । 


$ ३४१, कोह-माण-माया-लोहा चत्तारि वि दोसो; अद्वकम्मासवत्तादो, इह- 
परलोयविसेसदोसकारणत्तादो । अन्नोपयोगी इलोकः- 
ऋषधौत्रीतिबिनाशं मानाद्विनयोपघातमाप्रोति । 
शाव्यात्प्रत्ययहानि सर्वगुणविनाशको लोभ; ॥१०६॥” 


$ ३४२. कोहो माणो माया णोपेजं; एदेहिंतो जीवस्स संतोस-परमाणंदाणमभा- 
वादो। लोहो सिया पेज; तिगर्यणसाहणविसयलोहादो समग्गापवग्गाणमुप्पत्तिदंसणादों । 
युक्त नहीं है, क्‍योंकि वहां जो अगसंताप आदि देखे जाते हैं, वे मान और मायासे न 
होकर मानसे होनेवाले क्रोचसे और मायासे होनेवाले लछोभसे ही सीधे उत्पन्न होते हुए पाये 
जाते हैँ। अतः व्यवधानयुक्त होनेसे वे कारण नहीं हो सकते हैं, क्योंकि व्यवहितको कारण 
माननेसे अनवस्था दोष ग्राप्त होता हे । उसीप्रकार मान और माया ये दोनों पेज्ज भी नहीं 
हैं, क्‍योंकि उनसे आनन्दकी उत्पत्ति होती हुई नहीं पाई जाती है । इसलिये मान और 
माया ये दोनों न दोप हैं ओर न पेज्ज हैं, यह कथन बन जाता है । 

४ शब्दनयकी अपेक्षा क्रोध दोप है, मान दोप हैं, माया दोष है और लोभ 
दोष है। क्रोध, मान और माया पेज्ञ नहीं हैं किन्तु लोभ क्थचित्‌ पेज है । 

६ ३५१. क्रोध, मान, माया और छोभ ये चारों दोप हैं, क्‍योंकि ये आठों कर्मोके 
आश्रवके कारण हैं तथा इस छोक और परलोकमें विशेष दोपके कारण हैं। यहां उपयोगी 
इल्छोक देते हैँ- 

“मनुष्य क्रोधसे प्रीतिका नाश करता है, मानसे विनयका घात करता है और 
झठतासे विश्वास खो बैठता है | तथा लोभ समस्त गुणोंका नाश करता है ॥१४६॥” 

$ ३४२. क्रोध, मान, और माया ये तीनों पेज्ज नहीं हैं, क्‍योंकि इनसे जीबकों 
संतोप और परमानन्दकी प्राप्ति नहीं होती है । छोभ कथ॑चित्‌ पेज्ज है, क्‍योंकि र्नत्रयके 

(५)-य सका-स ० । (२) “सद्दाइमयं माणे मायाएबवि य गुणोव्गाराय । उबओगो लोभोच्चि य 
जओ स तत्थेव अवरुद्धों ॥ सेसंसा कोहो5वि य परोवधायमइयत्ति तो दोसो । तल्‍लक्खणों य लोभो भह 
म॒च्छा केवलो रागो ॥ मुच्छाणुरजणं वा रागो सदूसर्ण ति तो दोसो | सहुस्स व भयणेयं इयरे एक्केक्क 
ठियपवखा ॥।”-विशेषा० गा० ३५४२-४४ । (३) '“कोहो परीड पणासेइ माणों विणयणासणों ॥ माया 
मित्ताणि नासेइ लोभो सव्वविणासणों ॥”-दशबं ० ८।२।३८ । “क्रोघात्प्रीतिविनाश मानाद्विनयोपघा- 
तमाप्नोति । शाठयाव्‌ प्रत्ययद्वानिं सर्वगुणविनाशन छोभात्‌ ॥“-प्रशम० इलो० २५ १ 

बढ 
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अवसेसवत्थुविमयलोहो णोपेज़ं; तत्तो पावुष्पत्तिदंसणादो । ण च धम्मो ण पेज; 
सयलसुह-दुक्खकारणाएं धम्माधम्माणं पेज़दोस्ताभावे तेसिं दोण्ह पि अभावष्पसंगादो । 

8३४३, दुद्धो व कमिहि दव्वे' त्तिएयर्स गाहावयवम्स अस्थो बुच्चदि त्ति। जाणाविद- 
मेदेण सुत्तेण णेदं परूवेदव्य॑ सुगमत्तादो; ण एस दोसो; मंदमेहजणाणुग्गहद्टं परूविदत्तादो। 

# णेगमस्स । 

$३४४. णेगमणयम्स ताव उच्चदे; सव्वेसि णयाणमकमेण भणणोवायाभावादों । 

# दुढ़ों सिया जीवे सिया णो जीवे एवमदट्ठ मंगेस ! 

$ ३४४, सियासद्ो णिवायत्तादो जदि वि अणगेसु अस्थेसु बहदे, तो वि एत्थ 
कत्थ वि काले देसे' त्ति एदेसु अन्थेसु वइमाणो घेत्तव्वो। 'जीवे' एकस्मिन्‌ जीवे क्चित्‌ 
कदाचिद्‌ द्विष्टा भवति, स्प्ट तथोपलम्भाव । 'सिया णोजीवे' क्षचित्कदाचिदजीवे द्विष्टो 
साधनविपयक स्योभसे खगे ओर मोक्षकी प्राप्ति देग्वी जाती है। तथा शाप पदार्थविषयक 
लोभ पेज्ज नहीं है, क्योक्रि उसस पापकी उत्पत्ति देखी जाती है । यदि कहा जाय कि धर्म 
भी पेज्ज नहीं हे, सो भी कहना टीक नही है क्‍योंकि सुख और दुःखके कारणभूत धर्म 
और अधमको पेज्ज और दोपरूप नहीं मानने पर धर्म और अधर्मके भी अभावका 
प्रसंग प्राप्त होता हे । 

$ ३४३. अब गाथाके (दुद्चों व कम्हि दव्वे! इस अंशका अर्थ कहते हैं- 

शंका-पूर्वोक्त सृत्रक द्वारा गाथांके इस अंशके अर्थका ज्ञान हो ही जाता है, इस 
लिये उसका कथन नही करना चाहिये, क्योकि यह सरल है । 

समाधान-यह कोई दोप नहीं है, क्योकि मन्दबुद्धि जनोके अनुग्नहके लिये गाथाके 
इस अंशक अथंका कथन किया है । 

# दुद्दो व कम्हि दव्वे' इस पादका अथ नेंगमनयकी अपेक्षा कहते हें । 

$ ३४४०. पहले नेगमनयकी अपक्षा कहत हैं, कथोकि समस्त नयोकी अपेक्षा एकसाथ 
कथन करनेका कोई उपाय नहीं है | 

%# नगमनयकी अपेक्षा जीव किसी कालमें या किसी देशमें जीवमें ट्विष्ट अर्थात्‌ 
द्वेषयुक्त होता है और किसी कालमें या किसी देशमें अजीवमें द्विष्ट होता है । इसी- 
प्रकार आठों भंगोंमें समऋना चाहिये । 

8३४५. 'स्यात्‌' शब्द निपातरूप होनेसे यद्यपि अनेक अर्थोर्में रहता है तो भी यहां 
पर “ किसी भी कालमें और किसी भी देशमें ' इस अथमें उसका ग्रहण करना चाहिये । 
जीव जीवमें अर्थात्‌ एक जीवमें कहीं पर और किसी कालूमें द्विष्ट होता हे, यह बिलकुल 
स्पष्ट है, क्योंकि जीव जीवसे दवप करता हुआ पाया जाता है। कही पर और किसी काहमें 
जीब एक अजीवमें द्विप्ट अर्थात द्वेपयुक्त होता है, क्योंकि कभी कभी इसम्रकारसे अजीवयें 
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भवति; कदाचित्तथाउश्रियत्वदर्शनात्‌ । “एचमद्ठअंगेसु ” एदेहि दोहि भंगेहि सह अद्दसु 
भंगेसु दु्दो वत्तव्वों | त॑ जहा, सिया जीवेसु, सिया णोजीवेसु, सिया जीवे च णोजीवे 
च, सिया जीवे च णोजीवेसु च, सिया जीवेसु च णाजीवे च, सिया जीवेसु च णोजीवेसु 
च जीत्रो दुद्दो होदि त्ति अठ् मंगा । ण च एदेसु कोहुप्पत्ती अप्पासेद्धा; उवलंभादों । 

£ “पियायदे को कहि वा वि! त्ति एत्थ थि णेगसस्स अद्द मंगा। 

$ ३४६, 'कः कस्मिन्नर्थ प्रियायते' इत्यत्रापि नेगमनयस्या्टी भेगा वक्तव्याः । 
न चेंतेडप्रसिद्धाघ; उपलम्मात्‌ । के ते अध्ठ भंगा ? बुच्चद-सिया जीवे, सिया णोजीवे, 
सिया जीवेसु, सिया णोजीवेसु, सिया जीव च णोजीवे च, सिया जीत्रे च णोजीवेसु 
च, सिया जीवेसु च णोजीवे च, सिया जीवेसु च णोजीवेसु च पियत्त होदि णेगमस्स । 
कुदो एदस्स अद्ठभंगा चुच्चंति ? संगहासंगहविसयचादो । 
अप्रीति देखी जाती है | इसीप्रकार आठों भंगेंमें समझना चाहिये। अथोत्‌ इन दोनों 
भंगोके साथ आठों समोम द्विप्धक्क कथन करना चाहि4। वह इसप्रकार है-जीव कहीं 
और कभी अनेक जीवोंमे, कहीं और कभी अनेक अजीवामें, कही और कभी एक जीवमें 
और एक अजीवमें, कहीं और कभी एक जीवमें और अनेक अजोवोम, कहीं और कभी 
अनेक जीवोमें और एक अजीबमें तथा कहीं ओर कभी अनेक जीवाम और अनेक अजीबोंमें 
ट्वेषयुक्त होता है । इसप्रकार ये आठ भंग हैं । इन एक जीव आदि आठ भंगोंका आश्रय 
लेकर क्रोधवी उत्पत्ति अप्रसिद्ध नहीं हे, क्योकि एक जीव आदिका लेकरके उसकी उत्पत्ति 
देखी जाती हे । 

# गाथाके 'पियायदे को कहिं वा वि! इस चतुथ पादमें भी नेगमनयकी 
अपेक्षा आठ भंग होते हें । 

$ ३४६. 'कोन किस पदाथमें प्रेम करता है” यहां पर भी नेगमनयकी अपेक्षा आठ 
संगोंका कथन करना चाहिये । थे आठो भंग अप्रसिद्ध हूँ सो भी बात नहीं है, क्योंकि 
इनकी उपलब्धि होती हे । 

शंका-वे आठ भंग कोनसे हैं 

समाधान-नेगमनयकी अपेक्षा करों और कभी जोवमें, कहीं और कभी अजीबसमें, 
कहीं और कभी अनेक जीबोंमें, कही और कभी अनेक अद्धीबोंसम, कही और कभी एक 
जीवमें और एक अजीवमें, कहीं और कभी एक जीवमें और अनेक अजीवोमें, कहीं और 
कभी अनेक जीवोंमें और एक अजीवबमें तथा कहीं और कभी अनेक जीवोमें और अनेक 
अजीबोंमें जीव प्रेम करता हे । 

शैका-ये आठों भंग नेगमनयकी अपेक्षा केसे बन सकते हैं ? 

समाधान-क्योंकि नेगमनय संग्रह और असंग्रद्द दोनोको विषय करता है, इस 
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# एवं ववहारणयस्स । 
$ ३४७, जहा णेगमस्स अद्ठ भेगा उत्ता तहा ववहारस्स वि वत्तव्वा । एदेसु अष्ठसु 

पियापियमावेण लोगसंववहारदंसणादो | न्योयश्चर्यते लोकसंव्यवहारप्रसिद्धथथम्‌, 
यत्र स नास्ति न स न्‍्यायः, फलरहितत्वाद । 

% संगहस्स दुद्दी सव्वदव्बेसु । 

$ ३४८, द्विष्ट: सवद्रच्येषु मवति जीव; प्रियेष्वपि क्षचित्कदाचिदप्रियत्वदशनात्‌ , 
एतस्थास्मिन्‌ स्वेथा श्रीतिरेवेति नियमानुपलम्भात्‌ | 

# पियायदे सव्वदव्वेसु । 

$ ३४६, सर्वद्रव्येषु प्रियायते सर्वो जीवः; भूत-भविष्यद्व्तमानकालेषु पर्यटतो 
जीवस्य जात्यादिवशेन विपादिष्षपि ग्रीत्युपलम्भात्‌। पुविज्नअद्द भंगे एसो किण्ण इच्छदि 
इच्छदि, किंतु थोवक्खरेहि अत्थे णंज़माण बहुवक्खरुचारणमणत्थयमिदि अद्वभंगेहि 
लिये उसकी अपेक्षा इन आठो भंगोके होनेमें कोई दोप नहीं आता हे । 

# इसीप्रकार व्यवहारनयकी अपेक्षा आठ भंग होते हैं । 

$ ३१४७. जिसप्रकार नंगमनयकी अपेक्षा आठ भंग कहे हें उसीप्रकार व्यवहारनयकी 
अपेक्षा भी आठ संग कहने चाहिये, क्योकि इन आठोंमें प्रिय और अप्रियरूपस छोकव्यवहार 
पाया जाता है | न्‍्यायका अनुसरण भी छोकव्यवहारकी प्रसिद्धिके छिये किया जाता है। 
परन्तु जो न्याय छोकव्यवहारकी सिद्धिमें सहायक नहीं हे वह न्याय नहीं हे, क्योंकि 
डसका कोई फल नहीं पाया जाता हे । 

% संग्रहनयकी अपेक्षा जीव सभो दब्योंम॑ द्विए है । 

$ ३४८. संग्रहनयकी अपेक्षा जीव सभी द्रव्योंमे द्विष्ट अर्थात्‌ ड्ेपयुक्त है, क्योंकि प्रिय 
पदार्थों भी कभी और कहीं पर अप्रीति देखी जाती है । तथा इस जीवकी इस पदार्थमें 
सर्वथा प्रीति दी हे ऐसा कोई एकान्त नियम नहीं पाया जाता हे । 

# तथा संग्रहनयकी अपेक्षा जीव सभी द्रव्योंमें प्रीति करता है । 

$३४८. संग्रहनयको अपेक्षा सभी जीव सभी द्रव्योंमें प्रीति करते हैं, क्योकि भूत- 
कालमें भविष्यकालमें और वर्तमानकालमें श्रमण करते हुए जीवके जाति आदिकी परवशताके 
कारण विपादिकम भी प्रीति पाई जाती हू, अथोतू संसारमें भ्रमण करता हुआ जीव कभी 
कभी ऐसी जातिमें जन्म लेता हैँ, जिसमें विप भी अच्छा लगता है ) 

शेका-रूमहनय पहले नेगमनयकी अपेक्षा कह्टे गये आठ भंगोंको क्‍यों नहीं स्वीकार 
क्रता है ! 

समाधान-यद्यपि संग्रहनय पहले नेगमनयकी अपेक्षासे कहे गये आठ भंगोंको खीकार 


(३) “न्यायइ्चर्च्यते'-घ० आ० प० ७८९। (२) णिज्जमाणे आ० । 
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ण परूवर्ण कुणइ संगहणओ । 

$ ३५०, “संगह-बवहाराणं दुद्दो सव्वदव्वेसु पियायदे सव्वदव्बेसु ” इदि केसि 
पि आइरियाणं पाठो अत्थि | तत्थ संगहस्स पुव्ब॑ व कारणं वत्तव्व | वबहारणओ पुण 
लोगसंववहारपरतंतो तेण जहा सच्ववबहारा दीसइ तहा चेव ववहार्‌इ ववहारणओ । 
लोगो च कज़वसेण सब्वदब्बेसु दुद्दो पिओो य दीसइ अट्ठंगगएसु । ण च अहृहि 
भगेहि ववणविसयसंववहारों दीसइ, सब्बदव्यं कत्थ वि कया वि सबव्वस्स पियमा्पिय॑ 
चेदि संववहारदंसगणादों । तम्हा संगहववहाराणं सरिसत्तमेत्थ इच्छियव्बमिदि विदि- 
यस्स पाठग्स अत्थो । 
करता है किन्तु यह नय संग्रहप्रधान है अतः इस नयकी दृष्टिमें थोड़े अक्षरोंके द्वारा अथेका 
ज्ञान हो जाने पर बहुत अक्षरोंका उच्चारण करना निष्फल है, इसलिये यह नय आठों 
भंगोंके द्वारा प्ररूपण नहीं करता है । 

६३५०. किन्हीं आचारयोके मतस '“संग्रहनय और व्यवह्ारनयकी अपेक्षा जीव सभी 
द्रव्योंमें देप करता है और सभी द्र॒व्योंमें ग्रीति करता है! ऐसा भी पाठ पाया जाता है । 
इनमेंसे संग्रहनयकी अपेक्षा पहलेके समान कारण बतलाना चाहिये। अर्थात्‌ 'संग्रहनयकी 
अपेक्षा जीव सभी द्रव्योंमें द्वेप करता है और सभी द्रव्योंमें राग करता है! इसका जो कारण 
पहले कह आये हैं उसीका यहां भी कथन करना चाहिये | परन्तु व्यवह्रनय छोकव्यवहारके 
अधीन है अतः जहां जेसा व्यवहार दिखाई देता हे व्यवह्ाग्नय उसके अनुसार ही प्रवृत्ति 
करता है। अत: आठ भगोंको प्राप्त हुए सभी द्रव्योमिं मनुष्य कायबश डेप करता हुआ 
और प्रेम करता हुआ देखा जाता हे । पर आठो भंगोंके द्वारा वचनविपयक व्यवहार नहीं 

दिखाई देंता है, क्योंकि सभी द्रव्य कहीं पर भी और किसी काछूमें भी सभीको प्रिय और 
अप्रिय होते छल ऐसा व्यवहार देखा जाता है | इसलिये यहां पर संग्रहनय और व्यवहार- 
नयकी समानता स्वीकार करना चाहिये | यह दूसरे पाठका अअथ है । 

विशेषाथ-“'दुद्ो वा कम्हि दव्वे” इत्यादि गाथाका अथ कहते हुए बवीरसेन स्वामीने 
दो पाठोंका उल्लेख किया हे। पहला पाठ इसपग्रकार है-एवं बबहारणयस्स | संगहस्स दुट्ठो 
सव्वद॒ब्बेसु | पियायदे सब्बदव्वेसु ।! दूसरा पाठ इसग्रकार है-“सगहबबद्दाराणं दुद्टो सब्ब- 
दब्वेसु, पियायदे सब्वदव्वेसु। इनमेंसे पहले पाठकों स्वयं वीरसेन स्वामीने स्वीकार 
किया है और दूसरे पाठकों अन्य आचायके द्वारा माना गया बतलाया है। संग्रहनयकी 
दृष्टिसे इन दोनों पाठोंके अथेमें कोई अन्तर नहीं है। दोनों ही पाठोंमें संग्रहनयकी अपेक्षा 
जीव समस्त द्वव्योमें द्विष्ट होता है और समस्त द्र॒व्योंमें प्रेम करता है” यह अथ स्वीकार 
किया है । भेद केबछ व्यवह्रनयकी अपेक्षासे अथ करनेमें है। पहले पाठके अनुसार वक्त 
गाथांशका अर्थ करने पर व्यबद्धारनयसे नेगमनयका अनुसरण कराया है और दूसरे पाठके 
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* एवमुज़स अस्स । 

8३४१. कुदो ? जेण एत्थुदेसे संगह-वबहारेहि सरिसो। ते पि कुदो ! बहुसदचा- 
रणाए फलाभावादों । ण च णिप्फलेण ववहरंति ववहारिणो तेसिमयाणत्तप्पसंगादों । 

% सहस्स णोसव्वदव्वेहि दुद्टा अत्ताणे चव अत्ताणम्मि पियायदे। 

$ ३५४२, एत्थ जुत्ती उच्दे, रो( दो /सस्स अहियरणं जीवो अजीवो वा ण होदि; 
अनुसार उक्त गाथांशका अर्थ करने पर ज्यवहारनयको संग्रहनयका अनुसरण कराया है। 
बीरसेनस्वामीने इन दोनों ही पाठोंकी संगति बिठलाई है। पहले पाठकों स्वीकार करके 
वीरसेनस्वामीने जो उत्तर दिया है वह निम्नप्रकार है-जिमप्रकार नगमनयसे आठ भंग कह 
आये हैं. उसीप्रकार व्यवह्मरनयकी अपेक्षा आठ भंग जानना चाहिये, क्योकि इन आठोमें 
प्रिय और अग्रियरूपसे छोकसंव्यवहार देखा जाता है । तथा दूसरे पाठको स्वीकार करके 
जो उत्तर दिया है बह निम्नप्रकार हे-आठो भंगोको प्राप्त सभी द्रव्योम कार्ययश राग और 
&प करता हुआ जीव देखा तो जाता हे पर इन आठों भंगोके द्वारा वचनविपयक संव्यवहार 
नहीं दिखाई देता हे । इन दोनो अर्था पर ध्यानस जब विचार किया जाता है तब यह 
स्पष्ट प्रदीत हो जाता हैं कि इनके कथनमे केवल विवक्षाभेद है। पहले पाठमें लोकसंव्य- 
बहारको प्रमुखता दी गई है और इसप्रकार आठ भंगोका सद्भाव स्वीकार किया गया 
है । तथा दूसरे पाठमें आठ प्रकारका लोकसंब्यवहार मान कर भी वचनव्यवहार आठ 
प्रकारका नहीं माना गया है और इसप्रकार आठ भंगोका निपेध किया हे । 

# इसीप्रकार ऋजुम्नत्रनयकी अपेक्षा समझना चाहिये। 

$ ३५४१. शेका-ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा भी इस्पोप्रकार क्‍यों समझना चाहिये | 

समाधान-चूकि इस विपयमे ऋजुसूत्रनय संग्रह और व्यवहारनयके समान है । अतः 

ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा भी इसीप्रकार समझना चाहिये । 

शुका-इस विपयमें ऋजुसूत्र संग्रह और व्यवहारनयके समान केसे है ? 

समाधान-क्योक्ि निष्फल होनेस जिस प्रकार संग्रहनय बहुत शब्दोके उच्चारणको 
स्वीकार नहीं करता हे उसी प्रकार ऋजुसूत्र नय भी निप्फल होनसे बहुत शब्दोंके उच्चा- 
रणको स्वीकार नहीं करता हैँ । जिसका कोई फल नहीं है ऐसा व्यवहार व्यवहारी पुरुष 
कभी भी नहीं करते हैं, क्‍योंकि वे यदि निप्फल व्यवहार करने छगे तो उन्हे अज्ञानीपनेका 
प्रसंग प्राप्त होता हे । 

# शब्द नयकी अपेक्षा समस्त द्रव्योंके निमित्तसे न जीव द्वेप करता हे और 
न राग करता है किन्तु आत्मा अपने आपमें द्वेप करता है और राग करता है । 

8३५२. इस विषय युक्ति देते हं- दोषफा आधार न तो जीव है और न अजीब 


को आत+ ७ ५ ७० ज>+ >> ८+>9+०++> 


है (१)-सुदस्स आ० । (२)-तेसिं मायाण-स ० । 


गा० २१ ] कसाएसु पेज्जदोसविभायों ३७५ 


एदम्मि णए दव्वाभावादो। ण दोसस्स दोसंतरमाहारो; सरूवलद्धीए अणिमित्तार्ण पुध- 
भूदाणमाहारत्तविरोहादी, अण्णण अंण्णम्मि धारिज्ञमाणे अणवस्थाप्पसंगादी | ण च 
अणणे अण्णस्म उप्पत्तिणिमित्त होदि; अणुप्पत्तिसहावस्स उप्पत्तिविरोहादों । अविरोहे 
च सामणण-विसेसेहि असंतस्स गद्हसिंगर्स वि परदो समुप्पत्ती होज़; अविसेमादो। ण 
च एवं, गदृहस्स मत्थए उप्पण्णसिंगाणुवलंभादों | ण च उप्पज्जणसहावमण्णत्तों उप्प- 
ज़इ; तत्थ अण्णवावारम्म फलाभावादो । ण च अण्णम्हि रुष्ठे तस्म रोसस्स फलमण्णो 
श्ुजइ; तत्थेव अंगसंतावादिफलोवलंभादो । ण रुट्रेण अण्णम्हि उप्पाइयदुबर्ख पि तेण 
कये; अप्पणो चेय तस्सुप्पत्तीदी, विस-सत्थग्गिवावाराणं चकवद्धिविसयाणं फलाणु- 
वलंमादो । तदो अत्ता अत्ताणे चेव दुद्दो पियायदे चेदि सिद्ध । 


ही, क्योकि शब्दनयमें द्रव्य नहीं पाया जाता हे | दोपका दूसरा दोप भी आधार नहीं हैं, 
क्योकि इस नयकी अपेक्षा जो जिसके स्वरूपकी प्राप्रिमें निमित्त नहीं हैं ऐसे भिन्न पदार्थोको 
आधार माननेमें विरोध आता हे । तथा अन्य पदार्थ अन्य पदार्थकोी धारण करता है इसलिये 
एक दोप दूसरे दोपका आधार हो जायगा यदि ऐसा माना जाय तो अनवस्था प्राप्त होती है। 
तथा इस नयकी अपेक्षा दूसरा पदार्थ दूसरे पदार्थकी उत्पत्तिका निमित्त भी नहीं हो सकता 
है, क्योंकि इस नयकी अपेक्षा पदार्थ अनुत्पत्तिस्वभाव है, इसलिये उसकी उत्पत्ति माननेमें 
विरोध आता है । यदि कहा जाय कि पदार्थ अलुत्पत्तिम्बभाव है अतः उसकी उत्पत्ति 
माननेमें कोई विरोध नहीं आता है, सो भी बात नहीं है क्योंकि एसा मानने पर सामान्य 
और विशेष दोनोंरूपसे अविद्यमान गेके सींगकी दृसरेसे उत्पत्ति होने छंगेगी, क्योंकि 
उससे इसमें कोई विशेषता नहीं है । यदि कहा जाय कि अन्यसे गधेके सींगकी उत्पत्ति 
होती है सो भी बात नहीं है, क्योंकि गधेके मस्तक पर उत्पन्न हुआ सींग नहीं पाया जाता 
है। तथा जिसका स्वभाव उत्पन्न होना हे वह अन्यके निर्मित्तसे उत्पन्न होता है ऐसा 
कहना भी टीक नहीं है, क्योकि उत्पन्न होनेवाले पदार्थमें अन्य पदार्थके व्यापारका कोई 
फल नहीं पाया जाता है। 


किसी अन्यके रुष्ट होने पर उस दोपका फल कोई अन्य भोगता है, ऐसा भी नहीं 
हे, क्योंकि जो रुष्ट होता है उसीमें शरीरसंताप आदि फल पाये जाते हैं। रुष्ट पुरुषके 
द्वारा किसी अन्यमें उत्पन्न किया गया दुःख उस रुष्ट पुरुषके द्वारा किया गया है ऐसा भी 
नहीं कहा जा सकता है, क्योकि अपने आप ही उस दुःखकी उर््पत्ति होती है तथा चक्र- 
वर्तीके ऊपर किये गये बिप, शस्र और अश्नके प्रयोगोंका फछ नहीं पाया जाता है, इससे 
भी मालूम होता है कि अपने आप ही दुःख उत्पन्न होता है| इसलिये शब्दनयकी अपेक्षा 
आत्मा अपने आपमें ही द्वेष करता है और राग करता है यह सिद्ध हुआ । 


(५) अण्णट्ठों घा-अ०, आ०, स० । (२)-ज्जमाणों अ०, आ०, स० | 


२७६ जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 


# णेगमस्स असंगहियस्स चत्तव्वएण बारस अणिओगहाराणि 
पेज्जेहि दोसेहि । 

$ ३५३, णेगमो दुविहों संगहिओ असंगहिओ चेदि। तत्थ असंगहियणेगमस्स 
वत्तव्वएण वाचिएण बारस अणियोगद्ााराणि होंति, अण्णोसि पुण णयाणं बत्तव्वण्ण 
पण्णारस होंति बहुवा थोवा वा, तत्थ णियमाभावादों । अहवा, णेगमस्स असंगहियस्स 
बत्तव्वएण जाणि पेज़दोसाणि समपविभत्तकसायचउकविसयाणि, तेहि बारस अणियो- 
गदाराणि वत्तइम्सामो ति सुत्तत्थो । 

8३५४, एसो णेगमों संगहिओ असंगहिओ चेदि जइ दुविहो तो णत्थि णेगमो; 
विसयाभावादों | ण तस्स संगहो विसओ; संगहणएण पडिगहिदत्तादो । ण विसेसो, 
ववहारणएण पडिगहिदत्तादो । ण च संगहविसेसेहितो वदिरित्तो विसओ अन्थि, जेण 
ऐेगमणयस्स अत्थित्त होज्ञ ! 

8 ३५५, एत्थ परिहारो वुचदे-संगह-बवहारणयविसएसु अकमेण बइमाणों 
ऐणेगमो । ण च एसो संगह-वचहारणएसु णिवद॒दि, भिण्णविसयत्तादों । ण च्‌ एगवि- 


# असंग्रहिक नेगमनयकी वक्तव्यतास पेज और दोपकी अपेक्षा बारह अनु- 
गद्दार होते हैं । 

$ ३५१३. संग्रहिक और अमंग्रहिकके भेदसे नंगमनय दो प्रकारका है । उमनमेंसे 
असंग्रहिक नेगमनयके कथनसे बारह अनुयोगद्वार होते हैं | किन्तु अन्य नयोके कथनसे पन्द्रह्‌ 
भी होते हैं, अधिक भी होते हैं और कम भी होते हैं, क्योंकि अन्य नयोंके कथनसे 
कितने अनुयोगद्वार होते हैं, इसका कोई नियम नहीं पाया जाता है । अथवा, असंग्रहिक 
सैगमनयके वक्तव्यसे जो पेज्ज और दोप चारो कपायोके विपयमें समरूपसे विभक्त हैं 
अर्थात्‌ क्रोष और मान दोपरूप हैं ओर माया और लोभ पेज्जरूप हैं, उनकी अपेक्षा बारह 
अनुयोगद्वारोको बतलाते हैं, यह उक्त सूत्रका अर्थ है । 

8३५४. शका-यह नेगमनय संग्रहिक और असंग्रहिकके भेदसे यदि दो प्रकारका हे 
तो नेगमनय कोई स्वतंत्र नय नहीं रहता है, क्योंकि इसका कोई विपय नहीं पाया जाता है। 
नैगमका विपय संग्रह हे ऐसा नहीं कहा जा सकता है, क्योकि उसको संग्रहनय ग्रहण कर 
लेता है। नेंगमनयका विपय बिशेप भी नहीं हो सकता है, क्योकि उसे व्यवह्यारनय ग्रहण 
कर लेता है। और संग्रह ओर विशेपसे अतिरिक्त कोई विपय भी नहीं पाया जाता है 
जिसको विषय करनेके कारण नेगमनयका अस्तित्व सिद्ध होवे ? 

३५५. समाधान-अब इस शंकाका समाधान कहते हेँ-नेगमनय संग्रहनय और 
व्यवहारनयके विषयमें एकसाथ प्रवृत्ति करता है, अतः वह संग्रह और व्यवहारनयमें अन्तभूत 


(१) णेगमसंगहिय-अ०, आ०। णेंगमासंगहिय-स० ॥ 


गा० २४१ | पेज्जदोसेसु वारस अणिश्रोगद्वाराखि ३७७ 


सणएहि दुविसओ मसरिसो; विरोहादो | तो क्खहिं दुविहों णेगमो' त्ति ण घडदे, ण; 
एयम्मि जीवम्मि वड्ठमाणअहिप्पायरस आलंबणभेणण दुब्भावं गयस्स आधारजीवस्स 
वि दुब्भावत्ताविरोहादो । 

$ २५६, “ एदाणि बारस अणियोगद्वाराणि कम्हि वत्तव्वाणि / त्ति वुत्त पज्ेसु 
दोसेसु च। कुदो ? आहारम्स करणत्तविवक्‍्खाए 'पेज्ेहि दोसेहि' क्ति सिद्धीदो । अहया 
सहद्ठ तइया दष्वव्वा, तेण पेज़ेहि दोसेहि सह बारस अणिओगदाराणि वत्तव्वाणि त्ति 
सिद्ध । 'काणि वाणि बारस अणियोगद्वागणि' त्ति उत्त तेसि णिद्देसद्रम्नत्तसुत्ते मणदि- 

# एगजीवेण सामित्त कालो अंतरं णाणाजीवेहि मंगविचओ संत- 
परूवणा दव्वपमाणाणुगमो खेत्ताणुगमों पोस्णाणगमो कालाणुगमो 
अतराणुगमो मागामागाणुगमो अप्पावहुगाणुगमो त्ति। 
नहीं होता हे, क्योकि उसका विपय इन दोनोके विपयसे भिन्न है।और केवल एक एकको 
बिप्रय करनेवाले नयोके साथ दोनोको विपय करनेवाले नयकी समानता नहीं हो सकती 
है, क्योकि ऐसा मानने पर विगोध आता है । 

शका-यदि एऐसा है तो दो प्रकारका नेगमनय नहीं वन सकता है । 

समाधान-नहीं, क्योकि एक जीवमें विद्यमान अभिप्राय आल्ंबनके भदसे दो 
प्रकारका दो जाता है। और अभिप्रायके भेदसे उसका आधारभूत जीव दो प्रकारका हो 
जाता है । इसमें कोई बिरोध नहीं है । इसीप्रकार नेगमनय भी आल्म्बनके भेदसे दो 
प्रकारका हो जाता है । 

४३५६. 'ये बारह अनुयोगद्वार किस ब्रिपयमें कहना चाहिये! ऐसा पूछने पर आचार्य 
उत्तर देते हैं कि पेज्जा और दोपोके विपयमें ये बारह अनुयोगद्वार कहना चाहिये, क्योंकि 
आधारकी करणरूपसे विवक्षा कर लने पर पेज्जाकी अपेक्षा और दोपोंकी अपेक्षा ये बारह 
अनुयोगढ्वार कहना चाहिये एसा सिद्ध हो जाता है। आशय यह है कि चूणिसत्रकारने आधा- 
रकी करण बिवक्षा करके 'पेज्जेहि दोसेहि' इसप्रकारसे ठृतीया विभक्ति रक्खी है. अतः उसका 
अथ करणपरक न लेकर विपयपरक ही लेना चाहिये। अथवा, 'पेज्जेहि' और “दोसेहि' इन 
पदोमें 'सह' इस अरथमें तृतीया विभक्ति समकना चाहिये । इसलिये पेज्ज और दोपोंका 
आलम्बन लेकर ये बारह अनुयोगद्वार कहना चाहिये, यह सिद्ध होता है । वे बारह अनु- 
योगद्वार कौन हैं, ऐसा पृछन पर उनका नामनिर्देश करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 


# एक जीवकी अपेक्षा स्वामित्व, काल, और अन्तर तथा नाना जीबोंकी अपेक्षा 
भंगविचय, सत्प्ररूपणा, द्वव्यप्रभाणानुगम, क्षेत्रानुगम, स्पशनानुगम, कालानुगम, 
अन्तरानुगम, भागाभागमानुगम और अल्पब्रहुत्वानुगम इसप्रकार पेज और दोपोंके 
विपयमें बारह अनुयोगद्वार होते हैं । 

छ्क 


रेए८प जयघवलापसहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ९ 


8 ३५७, उच्चारणाकत्तारेण आइरिण्ण जहा सादि-अद्भव-भावाणिओगदररेहि सह 
पण्णारस अत्थाहियारा परूषिदा तहा जइबसहाइरिएण ' पेज वा दोस वा / एटिग्से 
गाहाए अत्थं भणंतेण किण्ण परूषिदा ! ण ताव सादि-अद्भुवअहियारा परूविज्ञेति, 
णाणेगजीवविसयकालंतरेहि चेव तदवगमादो । ण भावों वि; णिक्खेवम्मि परूविद- 
णोआगमभावस्स दव्वकम्मजणिदत्तेण ओदइयभावेण सिद्धस्स पेजम्स दोसस्स य भावा- 
णियोगद्दारे पुणो परूवणाणुववत्तीदों | उच्चारणाइरिएण पुण अकयणिवखेवर्णमंदमेह- 
जणाणुग्गहट्टं पण्णारसअत्थाहियारेहि परूवणा कया, तेण दो वि उवण्सा अविरुद्धा | 

$ ३४८, संतपरूवणमभादीए अकाऊण मज्मे किम सा कया ? णाणेगजीव- 
विसयसंतपरूवणट्ं। संतपरूवणाए आदीए परूविदाए एगजीवबिसया चेब होज़ एगजी- 
वविसयाहियाराणमादीए पठिदत्तादो। णाणाजीवाहियारेसु पठिदा णाणाजीवविसया 

४ ३५७. शका-उच्चारणावृत्तिके कतो आचायेने जिसप्रकार सादि अनुयोगद्वार, 
अध्रुब अनुयोगद्वार और भाव अनुयोगद्वारके साथ पन्द्रह्ठ अनुयोगद्वार कहे हैं, उसीप्रकार 
यतिवृषभाचायने 'पेज्ज वा दोस वा' इस गाथाका अथ कहते समय पन्द्रह अथाधिकार क्‍यों 
नही कहे 

समाधान-सादि अथाधिकार और अधप्जुब अथीधिकारका अलगसे कथन तो किया 
नहीं जा सकता है, क्योंकि नानाजीवविपयक और एकजीवविपयक काल और अन्तर 
अथाधिकारोके द्वारा ही उक्त दोनों अर्थाधिकागेका ज्ञान हो जाता है। माव अथीधिकारका 
भी कथन अलगसे नहीं किया जा सकता है, क्याकि द्रव्यकरमंस उत्पन्न होनेके कारण पेज्ज 
और दोप औदयिकभावरूपसे प्रसिद्ध हैं अतः उनका निश्षिपोमें नोआगमभावरूपसे कथन 
किया है इसलिये उनका भावालुयोगद्वारके द्वारा फिरसे कथन करना ठीक नहीं है । किन्तु 
उच्चारणाचार्यने इसप्रकारका समावेश न करके निश्चिप पद्धतिस अनभिज्ञ मन्दबुद्धि जनोंका 
उपकार करनेके लिये पन्द्रह अथोधिकारोके द्वारा कथन किया है, इसलिये दोनो ही उपदेशञोमें 
विरोध नहीं है । 

$ ३५८. शंका-उपयुक्त चूणिसूत्रमें सत्परूपणाको सभी अनुयोगद्वारोके आदियें 
न रख कर मध्यमें किसलिये रखा है ? 

समाधान-नाना जीवविपयक और एक जीवविपयक अस्तित्वके कथन करनेके लिये 
डसे मध्यमें रखा है। यदि सत्प्रूपणाका सभी अलुयोगद्वार्सेके आदिमें कथन किया ज्ञाता तो 
एक जीवविपयक अधिकारोंके आदिमें पठित होनके कारण वह्‌ एक जीवविपयक अस्तित्वका 
ही कथन कर सकती । 

शंका-जब कि नाना जीवविपयक अथीधिकारोंमें सस्प्ररूपणा कटद्दी गई है तो वह 
नाना जीवविपयक ही क्‍यों नहीं हो जाती है १ 


गा० २१ ] पेज्जदोसेसु बारस श्रणिओगद्दाराणि ३७६ 


चेव किण्ण होदि ? ण; एगजीवाविणाभाविणाणाजीवाहियारेसु पठिदाण णाणेगजीव- 
विसयत्तगेण विरोहाभावादो । णाणेगजीवाहियाराणमाईए पठिदा वि उभयविसया 
होदि त्ति किण्ण घेप्पदे ? ण; एगजीवाहियारेहि अंतरिदाएं णाणाजीवाहियारेसु उत्ति- 
विरोहादो । संतपरूवणाए मेदाभावादों णाणाजीवेहि भंगविचओ ण बत्तव्बो ? ण; 
सावहारण-अणबहारणसंतपरूवणाणमेयत्तविरोहादोी । संतपरूवणा प्रूण कत्थ होदि 
सव्वाहियाराणमाईए चेव, बारसअत्थाहियाराणं जोणिभूदत्तादो । 


समाधान-नहीं, क्योकि एक जीवके अविनाभावी नानाजीवविपयक अथाधिकारोमें 
पठित होनेसे बह नाना जीव और एक जीव दोनोको विपय करती है, इसमें कोई विरोध 
नही है । 

शंका-नाना जीवविपयक अर्थाधिकार और एक जीवविपयक अथोधिकार इन 
दोनोंके आदिमें यदि उसका पाठ रखा जाय तो भी वह दोनोंको विषय करती हे, ऐसा 
क्यो नहीं स्वीकार करते हो ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि इसप्रकारसे पाठ रखने पर वह्‌ एक जीवबिपयक अर्थाधिकारसे 
व्यवहित हो जाती हे इसलिये उसकी नानाजीवविपयक अथधिकारोंमें भ्रश्नत्ति माननेमें 
विरोध आता है । 

शका-नाना जीवविपयक भंगविचय नामक अरथाधिकारका सअरूपणासे कोई भेद 
नहीं है, इसलिये नाना जीवोकी अपेक्षा भंगविचय नामक अर्धाधिकार नहीं कहना चाहिये 7 

समाधान-नहीं, क्योंकि सप्ररूपणा अवधारणरहित हू अथोत्‌ सामान्यरूप है और 
भंगविचय अवधारणमहित है अत; इनको एक माननमें विरोध आता है। 

शका-तो सत्मरूपणा कहां होती है ? 

समाधान-सभी अथाधिकारोके आदिमें ही सग्ररूपणा होती हे क्‍योंकि बह बारहों 
ही अर्थाधिकारोंकी योनिभूत है । 

विशेषाथे-सभी अधिकारोंके प्रारंभमें सप्ररूपणाका कथन किया जाता है तदनुसार 
सूत्रमें उसका पाठ भी सबसे पहले होना चाहिये । पर चूर्णिसूत्रकारने उसका पाठ सबसे 
पहले न रखकर अनेक जीबोंकी अपेक्षा कहे गये अधिकारोंके भध्यमें रखा है। चूर्णि- 
सूत्रकारने ऐसा क्‍यों किया ? इसका वीरसेनस्वामीने यह्‌ कारण बतलाया है कि सत्मरूपणाके 
विपय नाना जीव और एक जीव दोनों होते हैँ । अथोत्‌ सत््ररूपणामें नाना जीव और 
एक जीव दोनोका अस्तित्व बतलछाया जाता है, इसलिये चूणिंसूत्रकारने एक जीवविपयक 
अधिकारोंके आर्मिं उसका पाठ न रखकर अनेक जीवविपयक अधिकारोंके मध्यमें उसका 
नामनिर्देश किया हे, जिससे सत्प्ररूपणामें दोनों प्रकारके अधिकारोंकी अनुब्ृत्ति हो जाती 
हं। इसप्रकार यद्यपि सत्प्ररूपणाके पाठकों मध्यमें रखनेकी सार्थकता सि& हो जाती है तो 


३८० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती १ 


$ ३५६, संपहि बालजणउप्पत्तिणिमित्तमुचारणाइरियपरूविदससुकित्तण सादि- 
अद्भुवअहियारे च वत्तइस्सामो । त॑ जहा, सम्रुकित्तणाए दृविहों णिदेसो-ओघेण आदे- 
सेण य। ओघषेण आअन्थि पेजदोस । एवं जाव अणाहारों त्ति वत्तव्वं | णत्ररि, कसा- 
याणुवादेण कोहकसाईसु माणकसाईसु च अन्थि दोसो | मायकसाइलोहकसाईसु अत्थि 
पेज । संजमाणुतादे सुहुमसांपराश्यसुद्धिसजदेसु अन्थि पज्ञे । एवं समुकित्तणा समत्ता। 
भी उसका प्रतिपादन सभी अधिकारोके प्रारंभमें ही करना चाहिय, क्योकि किसी वस्तुका 
अस्तित्व जाने बिना उसके खामी आदिका ज्ञान नहीं किया जा सकता है और इसीलिये 
वीरसेनसवामीने चूणिसूत्रकारके द्वारा प्रतिपादित स्वामित्व आदि अनुयोगद्वार्रेके आदिमें सबसे 
पहले उच्चारणाचायके द्वारा कहे गये समुत्कीतन अधिकार अथीत्‌ सत्मरूपणाका कथन किया है। 

४ ३५४६. अब बालजनोकी व्युत्पत्तिके लिय उच्चारणाचा*के द्वारा कहे गये समुत्को- 
तेना, सादि और अधुव इन वीन अर्थाधिकारोंकों बतल्ते हैँ । वे इसप्रकार हैं-समुत्कीतना 
अरथाषिकारमें दो प्रकारस निर्देश किया जाता हे-एक ओघकी अपेक्षा और दूसर आदेशकी 
अपेक्षा। ओघषकी अपेक्षा पज्ज ओर दोप दोनोका अस्तित्व हैं। अनाहार मागेणा तक इसी- 
प्रकार उनके अतित्वका कथन करना चाहिय | किन्तु इतनी विशपता हे कि कपायमा्गणाके 
अज्जुवादस क्रोधकपायी और मानकपादी जीबोसे दोपका अस्तित्व हैं तथा सायाकपाती और 
छोभमकपायथी जीबोॉमें पेज्जका अस्तित्व हे । संयम मार्गणाके अनुवाद सूक्मसांपरायगत 
शुद्धिको प्राप्त संयम केबछ पेज्जका अस्तित्व हें । इस्प्रकार समुत्कीषना अथाविकार 
समाप्त हुआ | 

विशेपा५-ऊपर जा पन्द्रह अज्जुआगद्वा: बतछा आये हैं उनका कथन ओघ और 
आदेश दा प्रकान्‍्स किया गया हू । आधनिरश द्वारा विवक्षित वस्तुको प्ररूपणा सामान्य- 
रूपस की जातो हू । आः आदेश निरशद्वारा आश्रयभद्से विवक्षित वस्तुका कथन किया 
जाता हे । पर आ<यभदके रहते हुए जहां ओघषश्ररूपणा अविकलरूपस संभव होदी हूं उस 
आदेश प्ररूपणा+ भो आधषक समान कहा जाता हू । ऑर जहां आंषप्ररूपणा घटित नहीं 
होगी हू उसके अपवाद पाय जाते हैं वह आदुश्श्ररूपणा कही जावी हू । डदाहरणके छिये 
ऊपरका सुमुत्यीवना आविकार ले ढोजिय । इलमे पहले आश्रयभदको विवद्धाके बिना 
पेज्ज और द्ोपका अस्तित्व स्वीकार किया गया है | यह ओवप्ररूपणा है । इसके आगे 
अनाहारकां तक आधके समान कथन करनी सूचना वी हे । यहां यद्यथि आश्रयभद स्वीकार 
कर लिया गया है पर आल्रथभदक रहते हुए भी पेज्ज और दोपके अस्तित्वमें कोई अन्तर 
नहीं आता । सबत्र पेज्ज और दोषका समानरूपसे पाया जाना सभव हे, इरूलिये इस 
आदेश प्ररूपणाको ओघके समान कहा ह। इसके आगे 'णवरि' कह कर कपायमार्गणामें और 
संयममागणाके अवान्तरभेद्‌ सूक्ष्मसांपराय संयममें उपर्युक्त श्ररूपणाके कुछ अपबाद बतलाये 


ग।० २१ ] पेज्जदोसेसु बारस अखिओ्रोगद्वाराणि रे८९ 


$ ३६०, सादि-अद्भुवाणुगमेण दुबिहों णिदेसो-ओघेण आदेसेण य। ओघेण 
पेज़दोस कि सादिय करिमणादिय कि धुत्ं॑ किमद्भुवं ? एगजीव पडुच्च सादि अद्भुवे; 
पेज़ दोसे वा सव्वकालमबहिदजीबाणुबरुभादो । णाणाजीवे पड़च्च अणादिय धुव॑; पेज 
दोसे च बइमाणजीवाण औइयंताभावादों | आण्सेण सब्वन्थ पेजदोस सादि अडुब॑ं; 
एगेगमग्गणासु सव्वकालमवह्िदजीवाभावादो। एवं सादि-अद्भुवअहियारा बे वि समत्ता । 


हैं, अतः यह आदेझ प्ररूपणा हे । इसीग्रकार आगे भी जहां पर “आदेसेण य! ऐसा न 
कह कर 'णवरि' पदके हारा सामान्यप्ररूपणाके अपवाद दिये जाय॑ बहां उस प्ररूपणाको 
आदेश्प्ररूपणा समझना चाहिये । 

६३६०. सादि और अध्ुवानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है--ओघनिदेश और 
आदेशनिर्देश । 

शका-ओघनिर्देशकी अपक्षा पेज्ज और दोप क्या सादि हैं, क्‍या अनादि हैं, क्‍या 
श्ुव हैं अथवा क्या अश्रुव हैं ! 

समाधान-एक जीवकी अपक्षा पञज ओर दोप दोनों सादि और अध्रुव हैं, क्‍योंकि 

पेब्जमें और दोपमं एक जीव सबंदा स्थित नहीं पाया जाता हे । नाना जीवोंकी अपक्षा 
पेज्ज और दोप दोनों अजनादि और ख़ुब हैं, क्‍्थांकि पेज्ज और दोपमें विद्यमान जीवोंका 
आदि और अन्त नहीं पाया जाता हे । 

आदेशनिरेशकी अपक्षा सभी मार्गणाओमें पेब्ज और दोप सादि और अथशुष हैं, 
क्योंकि किसी भी मार्गणाम एक जोबव स्वेकाल अवस्थित नहीं पाया जाता हे । इसप्रकार 
सादि और अश्चुव ये दानों दी अथाधिकार समाप्र हुए । 

विशेषा््थ-पेज्ज और दोपका उत्कृष्ट काछ अन्तमुहूर्त हैं । एक जीव इससे अधिक 
काल तक पज्ज और दोषमें नहीं पाया जाता है, अतः ओघनिदेशस एक जीवकी अपेक्षा 
पेज्ज और दोपको सादि और अभुव कहा है । इसप्रकार यद्यपि पेज्ज और दोपका जघन्य 
और उत्कृष्ट काल अन्तमुहूर्त है फिर भी उनकी सब काल सन्‍्तान नहीं टूटती है कोई न 
कोई जीव पज्ज और दोपसे युक्त सर्वेदा बना ही रहता हे । अनादि काल्स लेकर अनन्त 
काछुतक ऐसा एक भी क्षण नही है जिस समय पेज्ज और दोपका अभाव कहा जा सके। 
अतः ओघनिदेशसे नाना जीवोंकी अपेक्षा पेब्ज ओर दोपको अनादि और ध्रुव कहा है । 
आदेशमें जीवकी भिन्न भिन्न अवस्थाओंकी अपक्षा बिचार किया गया है। चूकि एक 
अवस्थामें सर्वेकाल कोई भी जीव सवंदा अवस्थित नहीं रहता है, अतः उसके अवस्था- 
भेदके साथ पेज्ज और दोप भी बदलते रहते हैं, और इसीडिये आदेशकी अपेक्षा पेज्ज 
और दोप सादि और अशभ्रुव हैं । 


(१)-सेण सा-अ०, आ०। (२) आदिअंता-आ० । 


श्परे जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती £ 


$ ३६१, संपहि जइबसहाइरियसामित्तसुत्तस्स अत्थों वुच्चदे । 

% कालजोणि सामित्तं। 

$ ३६२, सामित्त कालस्स जोणी उप्पत्तिकारण। कुदो ? सामित्तेण विणा काल- 
परूवणाणुववत्तीदो । तेण सामित्त कालादो पुव्वं चेव उच्चाद्‌ त्ति भणिदं होदि । 

$ ३६३, सामित्ताणुगमण दुषिहों णिदेसो ओघेण आदेसेण य। ओघेण ताव 
उच्चदे- 

# दोसो को होइ ! 

$ ३६४, 'दोसो कस्स होदि' त्ति एत्थ वत्तव्व॑ सस्सामिसंबंधुजोबणईं, अण्णहा 
सामित्तपरूवणाणुववचीदो । एन्थ परिहारों उच्चदे, छट्टी रिण्णा वि अत्थि, जहा 'दिव- 
दत्तस्स वत्थमलंकारो वा त्ति। अभिण्या वि अत्थि, जहा 'जलस्स धारा, उप्फ(प्प/लस्स 
फासो' वा त्ति। जेण दोहि पयारहि छट्टी संभवइ तेण 'जीवादो काहस्स भेदों मा होह- 
(हि)दि त्तिभमएण छट्टी णदुसा ण कओ। सस्सामिसंबंध अणुज्जोइदे कुदो सामित्त णव्बदे ? 

$३६१. अब यतिबृपभ आचानके द्वारा कह गये स्वाभित्वविपयक सूत्रका अर्थ कहते हँ- 

%# स्वामित्व अथाधिकार काल अथोधिकारकी योनि है । 

४३६२. स्वामित्व कालकी योनि अर्थात्‌ उत्पत्तिकारण है, क्योंकि स्वामित्व अर्थाधि- 
कारकी प्ररूपणाके बिना काल अथाविकारडकी प्ररूपणा नही बन सकती है । इसलिय काल 
अथीधिकारके पहले स्वामित्व अथ।धिकारका कथन किया है, यह्‌ उच्त सूत्रका अभिप्राय है। 

३ ३६३. स्वामित्वानुगमकी अपक्षा निर्देश दो प्रकारका हे-ओघनिर्देश और 
आदेशनिर्देश । 

अब ओघनिर्देशकी अपेक्षा कथन करते हैँ- 

४ दोपरूप कौन जीब होता है ! 

३३६४. शैका-दोपका स्वामी बतलानेके डिये सूत्रमें 'टोसो बस्स होदि! इसप्रकार 
पष्ठीविभक्तचन्त कथन करना चाहिये, अन्यथा स्वामित्वकी प्ररूपणा नहीं बन सकती है १ 

समाधान-यहां इस शकाका परिहार करते हेँ-पटष्ठी विभक्ति भेदमें भी होती है। जैसे, 
देवदत्तका वस्त्र या देवदत्तका अलंकार । तथा पष्ठी विभक्ति अभेदमें भी होती है । जैसे, जलकी 
धारा, कमलका स्पश । इसप्रकार चूंकि दोनों प्रकारस पष्ठी विभक्ति रूभव है, इसलिये 
जीवसे क्रोधका कहीं भेद सिद्ध न हो जाय, इस भयके कारण सृत्रमें 'दोसो कस्स होदि' 
इसप्रकार पष्ठी निर्देश न करके 'दोसो को होदि' ऐसा कहा है । 


शुका-पष्ठी विभक्तिके द्वारा स्वस्वामिसम्बन्धको स्पष्ट न करने पर स्वामित्वका ज्ञान 
केसे दो सकता हे ? 


गा० २९ ] पेज्जदोसेसु बारस श्रणिश्रोगदाराणि शेपरे 


पयरणादो । अधवा छट्ठीए अच्धे पढमाणिदेसोयं कओ चि दद्व्वो, तेण दोसो कस्स होदि 
त्ति सिद्ध | किंच, अन्थावत्तीदों वि संवंधो सम्सामिलक्खणों अन्थि त्ति णच्बदे | त॑ जहा, 
दोसो पज्जाओ, ण सो दव्ब होदि; णिस्सहावस्स दव्वासयस्स उप्पत्ति-विणासलक्खणम्स 
तिकालविसयतिलक्खणदब्वभावविरोहादो । ण च दव्ब॑ दोसा होदि; तिलक्खणस्स 
दव्वस्‍्स एयलक्खणत्तविरोहादो । तदो सिद्धों भेदो दव्वपज्जायाणं | दव्वादों अपुध- 
भूदपज्जायदंसणादोी सिया ताणमभेदों वि अत्यि । ण सो एत्थ घेप्पई, सामित्तम्मि 
भण्णमाणे तदसंभवादों । तदो अत्थादों 'दोसो कग्स होदि” त्ति णब्बदे । 'कोह-माण- 
माया-लोहेसु दोसो को होदि! त्ति किण्ण उच्चदे ? ण; णए अम्सिदूण एदस्स अत्थस्स 
पुत्व॑ चेव परूविदत्तादो । ण च सामित्ते एमा परूवणा सं भवह; विगेहादी। तदो पुव्विल्ल- 
अत्थो चेव घेत्तव्वो । 

समाधान-प्रकरणसे स्वामीका ज्ञान हो जाता है। अथवा, पष्ठी विभक्तिके अर्थमें 
चूणिवृत्तिकार ने प्रथमा विभक्तिका निर्देश किया है ऐसा समझना चाहिये, इसलिये 'दोसो 
को होदि' इस सृत्रका 'दोप किसके होता है! यह्‌ अथ बन जाता है। दूसरे, यहां पर 
स्वस्वामिलक्षण सम्बन्ध है यह बात अथोपत्तिसे भी जानी जाती है। उसका खुलासा इस 
प्रकार है-दोप यह पयोय है। और पयोय द्रव्य हो नहीं सकती है, क्‍योंकि जो दूसरे 
स्वभावसे गहित है, जिसका आश्रय द्रव्य है और जो उत्पत्ति और विनाश रूप है डसे 
तीनों कारलोंके विषयभूत उत्पाद, व्यय और ध्रोव्यलक्षणवाला द्रव्य माननेमें विरोध आता है। 
यदि कहा जाय कि दोप द्रव्य है एसा सान लेना चाहिये। सो भी कहना टीक नहीं है, 
क्योंकि ज़िलक्षणात्मक द्रव्यकी केवछ एकलक्षणरूप माननेमें चिगोध आता हे। इसब्ये द्रव्य 
और पयोगयोंका कथचित्‌ भेद सिद्ध हो जाता हे । तथा पर्थायें द्रव्यसे अभिन्न देखी जाती 
हूँ इसलिये द्रव्य और पयायोमें कर्थचित्‌ अभद भी पाया जाता है। पर यहां अभेदका भ्रहण 
नहीं किया है, क्योंकि स्वामित्वका कथन करते समय अभेद बन नहीं सकता है। इसलिये 
दोसो को होदि! इसका अर्थ अथीापत्तिसे दोष किसके होता है यह्‌ जाना जाता है | 

अका-'दोसो को होदि! इस सूत्रका क्रोध, मान, माया और ल्ओोम इनमेंसे कौन दोष 
है, ऐसा अथे क्यों नहीं किया गया है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि स्योका आश्रय लेकर इस अर्थका कथन पहले ही कर आये 
हैं। और स्वामित्व अनुयोग द्वारमें यह प्ररूपणा संभव भी नहीं है, क्योंकि स्वामित्व- 
प्ररूपणासे उक्त प्ररूपणाका विरोध आता है| इसलिये यहां पहलेका अथ्थ ही लेना चाहिये। 

विशेषाथ-नेगमादि नयोंकी अपेक्षा कौन कपाय दोषरूप है और कौन कपाय 
पेज्जरूप है इसका कथन पहले ही ८पेज्ज वा दोसो बा ? इत्यादि गाथाका व्याख्यान करते 
समय कर आये हैं, अत्त: फिरसे यहां उसके व्याख्यान करनेकी कोई आवश्यकता नहीं 


१८४७ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहती ? 


8३६५४, ण च एदं पुच्छासुत्तमिदि आसंकियव्वंः किंतु पुच्छाविसयमासंकासुत्त- 
मिद । कुदो ? चेदिच्रेदेण अज्ञाहारिदेण संबंधादोी । 

# अण्णदरो णेरह्यो वा तिरिक्गो वा मणुस्सो वा देवो वा | 

$३६६, णाणोगाहणाउअ-पन्थाडिंदय-सेटीबद्भधा दीहि विसेमाभावपरूवणई अण्ण- 
है। तथा क्रोधादि पेज्ज और दोपके भेद हैं। पर यहां स्वामित्वानुयांगढ्वारका विचार 
चल रहा है, अतः यहां पेडज़ और दोपके विकस्पोंकी प्ररूपणा संभव भी नहीं है। इसलिये 
प्रकृतमें 'दोसो को होदि" इसका 'दोपका स्वामी कौन है' यही अथ लेना चाहिये । 

$ ३६५ .दोसो को होदि' यह प्रच्छासत्र हे ऐसी भी आशंका नहीं करनी चाहिये । 
किन्तु ऐसा समझना चाहिये कि यह प्रर्छाविपयक आशंका सूत्र है क्लोंकि ऊपरसे अध्याहार- 
रूपसे आये हुए 'चेत्‌' पदके सा4 इस सूत्रका सम्बन्ध हे, इसलिये इसे प्रच्छासूत्र न समझ 
कर प्रन्छाविपयक आशकासूत्र समझना चाहिये । 

विशेपाथ-बीरसेन स्वामीने 'डोसो को होइ' इसे प्रच्छासृत्र न कहकर प्रच्छाविपयक 
आशंका सूत्र कहा है। इसका कारण यह है क्रि इस सृत्रमें 'चेत'ं इस पदका अध्याह्ार 
किया गया है । प्रच्छा अन्यके द्वाराकी जाती है और आशंका स्वयं उपस्थित की जाती है 
प्रर्छावाकक्‍्य केवल प्रश्नाथक रहता है और आशंका वाक्य ग्रश्नार्थक होते हुए भी उसमें 'चत्‌' 
पदक्रा होना अन्यन्त आवश्यक है। यहां पर 'दोसो को होइ' इस संन्रमें यद्यपि 'चत्‌' पद 
नहीं पाया जाता हे फिर भी ऊपरसे उसका अध्याहार किया गया है । इसलिये इसे बीर- 
सेन खामीने प्रच्छाविपयक आशंका सूत्र कहा है | अब प्रश्न यह रह जाता हे कि इसी 
प्रकारके और भी बहुतसे सूत्र इसी कसायपाहुड या पटखंडागम्में पाये जाते हैं उन्हें वहां 
पूरछासूत्र भी कहा हैं । वहां पर भी 'चत्‌' पदका अध्याहार करके उन्हें प्रच्छाविषयक 
आशकासत्र क्यों नहीं कहा । और यदि बहां उननेस ही काम चल जाता है तो प्रकृतमें 
भी “चेत' पदका अध्याहार न करके इसे भी प्रच्छासूत्र कह देते, फिर यहां इस आशंका- 
सूत्र कहनेका क्या प्रयोजन है । इस प्रश्वका यह समाधान हे कि प्रकृतमें 'पेज्ज बा दोसो 
वा! इस गाथाका व्याख्यान चल रहा है ओर इस गाथाके अन्तमें गुणघर आचायने जो 
धअपि! पद दिया है वह 'चेत' इस अर्थमें दिया है और उसका स्पष्टीकरण करते हुए बीर- 
सेन स्वामीने ऊपर बताया हे कि इम्के द्वारा गुणघर आचायने अपनी आशंका प्रकट की 
है | मालूम होता है इसी अभिप्रायस बीरसेन स्वामीने इसे आंका सूत्र कहा है । 

# कोई नारकी, कोई तियंच, कोई मनुष्य अथवा कोई देव दोपका स्वामी है | 

$३६६. ज्ञान, अवगाहन, आयु, पाथड़, इन्द्रक ओर श्रेणीबद्ध इत्यादिकी अपेक्षा दोपके 
स्वामीपनेमें कोई विशेषता नहीं आती है, अथोन उपयुक्त चारों गतिके जीवोंके यथासंभव 
ज्ञान, अवगाहन और आयु आदिके अन्तरसे दोपके स्वामीपनेमें कोई अन्तर नहीं पड़ता है। 
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दरग्गहर्ण । दिव-णेरइय-तिरिक्ख-मणुस्सा चेव सामिणो होंति! त्ति कर्थ णव्ब॒दे  चउगइ- 
वदिरित्तजीवाणमभावादो । ण च दोससामित्ते भण्णमाणे सिद्धाणं संभवो अन्थि; तेसु 
पेज़-दोसाभावादो । एवं सव्वासु मग्गणासु चिंतिय वत्तव्बं । 

%# एवं पेज । 

8 ३६७, जहा दोसस्म परूवणा सामित्तविसया कया तहा पेज़स्स बि अव्वामोहेण 
कायव्वा; विसेसाभावादों । एवं सामित्त समत्तं । 

*# कालाणुगमेण दुविहो णिदेसो ओघेण आदेसेण य । 

$ ३१६८, तन्थ ओघेण ताव उच्चदे । 

%# दोसो केवचिरं कालादो होदि ? जहण्णुकस्सेण अतोमहुत्तं । 

४8३६६, कुदो $ झुदे वाघादिद वि कोहमाणाणं अंतोझन हुत्त मोत्तण एग-दोसम यादी- 
तथा खर्गों और नरकामें विवक्षित पटछ, श्रेणीबद्ध और इन्द्रक विछ या बिमानोमें निवास 
करनेसे भी दोपके स्वामीपनेमें कोइ अन्तर नहीं पड़ता है, यह बतद्ानेके लिये सूत्रमें 
अन्यतर' पदका ग्रहण किया है । 

शंका-देव नारकी तिर्चच और मलुप्य ही दोपके स्वामी हैं, यह केसे जाना जाता है ? 

समाधान-क्योंकि चार गतियोके अतिरिक्त दोषी जीव नहीं पाये जाते हैं. । यद्यपि 
कहा जा सकता है कि चार गतियोंके अतिरिक्त भी सिद्ध जीब हैं किन्तु दोपके स्वामीपनेका 
कथन करते समय सिद्ध जीवोंकी विवक्षा संभव नहीं है. क्‍योंकि सिद्धोंमें पेज्ज और दोप 
दोनोंका अभाव है, अतः देव, नारकी तिय॑च ओर मनुष्य ही दोपके स्वामी होते हैं यह 
निश्चित हो जाता है । 

जिसप्रकार गतिमार्गणार्में दोपके स्वामीपनेका कथन किया है उसीप्रकार सभी 
मार्गणाओमें विचार कर उसका कथन करना चाहिये । 

४ दोपके खामीके समान पेज़के खामीका भी कथन करना चाहिये । 

8 ३६७. जिसप्रकार दोपकी स्वाभित्वविषयक प्ररूपणा की है उसमीप्रकार व्यामोहसे 
रहित होकर सावधानीपूर्वक पेज्जकी भी स्वामित्वविपयक प्ररूपणा करनी चाहिये, क्योकि 
दोनोंमें कोई अन्तर नहीं हे । इसप्रकार स्वरामित्त अथाधिकार समाप्त हुआ। 

% कालानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है, ओघनिर्देश और आदेशनिर्देश। 

६ ३६८. उनमेंसे पहले ओघकी अपेक्षा कालछका कथन करते हैं- 

*% दोष कितने कालतक रहता है? जघन्य और उत्क्ृष्टरूपसे दोष अन्तमुंह्त 
कालतक रहता है। 

शंका-जघन्य और उत्कृष्ट रूपसे भी दोप अन्त्ुहूतेकाल तक ही क्यों रहता है ९ 

$ ३६८९. समाधान-क्योकि जीवके मर जाने पर या बीचमें किसी प्रकारकी रुका- 

४€ 
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णमणुवर्लंभादो । जीवद्राणे एगसमओ कालम्मि परूविदो, सो कधमेदेण सह ण विरु- 
ज्कदे; ण; तस्स अण्णाइरियउवश्सत्तादो | कोह-माणाणमेगसमयमुदओ होदूण विदिय- 
समए किण्ण फिड्ददे ? ण; साहाबियादों | उवसमसेढीदों ओदरमाणपेजवेदगे एग- 
समय दोसेण परिणमिय तँदो काल कादुण देवेसुप्पएणे दोसस्स एयसमयसंभवो दीसइ, 
देवेसुप्पण्णस्स पढमदाए लोभोदयणियमद्सणादो त्ति णासंकणिजें; एदस्स सुत्तस्सा- 
हिप्पाएण तहाविहणियमाणब्शुवगमादी । अहवा, तहाचिहसभवमव्रिवक्िखिय पयड- 
मेदं सुत्तम्िदि वक्खाणेयव्वे; अप्पिदाणप्पिदसिद्धीए सब्बन्ध विरोहामावादों | एव- 
वटके आ जाने पर भी क्रोध और मानका काल अन्‍्तमुहूते छोड़कर एक समय, दो समय 
आदिरूप नहीं पाया जाता है | अथोाव किसी भी अवस्थामें दोप अस्तमुद्दनेसे कम समय 
तक नहीं रह सकता । 

गंका-जीवस्थानमें काछानुयोगद्वारका वणन करते समय क्रोघादिकका काछ एक समय 
भी कहा है अतः वह कथन इस कथनके साथ विरोधको क्यो नहीं प्राप्त होता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि जीवस्थानमें क्रोधादिकका काछ जो एक समय कहा है 
वह अन्य आचार्यके उपदेशानुसार कहा है। 

शका-क्रोध और मानका उदय एक समय तक रह कर दूसरे समयमें नष्ट क्‍यों 
नहीं हो जाता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि अन्तमुंहते तक रहना उसका स्वभाव है । 

शंका-उपशम श्रेणीसे उतर कर पेज्जका अनुभव करनेवाछा कोई जीव एक समय 
तक दोपरूपसे परिणमन करके उसके अनन्तर मरकर देवोमें उत्पन्न हुआ । उसके दोषका 
सद्भाव एक समय भी देग्वा जाता है, क्‍योंकि देवोंमें उत्पन्न हुए जीवके प्रथम अवस्थामें 
लोभके उदयका नियम देखा जाता है । 

समाधान-ऐसी आशंका नहीं करना चाहिये, क्‍योंकि इस सूत्रके अभिप्रायानुसार 
उस प्रकारका नियम नहीं स्वीकार किया हें । अथवा उस ग्रकारकी सभावनाकी विवक्षा 
न करके यह सूत्र कहा है ऐसा व्याख्यान करना चाहिये, क्‍योंकि मुख्यता और गौणवासे 

(१) 'कोहादिकरायोवजोगजन्ताण जहण्णकालों मरणवाघादेंहि गसमयमेत्तों त्ति जीवट्ठाणादिसु 
परूविदों सो एत्थ किण्ण इच्छिज्जदे ? ण, चृण्णिसत्ताहिप्पारण तहासभवाणुवलभादों ।//-कसायपा० उप- 
जोगा० प्रे० का० पृ० ५८५७ | (२) “अणप्पिदकसायादों कोधकसाय गतृण एगसमयमच्छिय काछ करिय 
गिरयगइ मोत्तूणण्णगइसुप्पण्णस्स एणगसमओवलभादो। कोधस्स वाघादेण एगसमओ णत्थि वाघादिदे वि कोधस्सेव 
समृप्पत्तीदो । एवं सेसतिप्डह कसायाणं पि एगसमग्रपरूवणा कायब्वा । णरवार एदेसि तिण्हुं कमायाण वाघा- 
देण वि एगसमयपरूवणा कायब्वा । मरणेण एग्समए भण्णमार्णं माणस्स मेणुसगइ मायाएं तिरिक्खगई 
छोभरस देवगइ मोत्तूण सेसासु तिगईसु उप्पाएअब्वो | कुदों ” णिरयमणुसर्तिरिक्खदेवगरईसु उप्पण्णाण पढ़म- 
समए जहाकमेण कोधमाणमायाण चेवृदयदंसणादों ।”- जीवट्ठा० कालाग्‌ ० पृ० ४४४॥ (३) किण्ण टुविदे 
ण॒ अ०, आ०। (४) कदो अ०, आ० १(५ )-यमदस-अ०, आ० । (६)-क्खाणि-अ०, आ० १ 
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मचवरखुदंसणि-भवसिद्धि य-अभवसिद्धियाणं । एईदियादिसु अचक्खुदंसणीसु कोहमाण- 
द्वाणमेगसमयावसेसे चकक्‍्खुदंसणीसु उववण्णेसु एगसमओ कि०्ण लब्भदे ? ण; अच- 
क्खुद्सगस्स छदुमन्थेसु सव्बद्धमणपायादों । 

# एवं पेज्जमणुगतदव । 
वस्तुकी सिद्धि करने पर कहीं भी विरोध नहीं आता है । इसीप्रकार अचद्षुद्शनी, 
भवसिद्धिक और अभवसिद्धिक जीवोंके भी दोष अन्तर्मुहृतंकाछ तक समझना चाहिये । 

विशेषाथ-चूर्णिक्षत्रकारने पेज्ज और दोपका जघन्य और उत्कृष्ट काछ अन्त्ुहूर्त 
बतढाया है ओर जीवट्ठाणमें कालानुयोगद्वारमें कपायका काल बतलाते समय जघन्यकाल एक 
समय भी कहा है यही इन दोनों उपदेशोंमें मतभेद हैं। इसका समाधान वीरसेनस्वामीने 
दो प्रकारसे किया हे । एक तो वीरसेनस्वामीने यह बतछाया है ये दोनों उपदेश भिन्न दो 
आचार्याके हैं, इसलिय इनमें परस्पर विरोध न मानकर मान्यताभेद मानना चाहिये । 
इसका यह्‌ अभिप्राय है कि मरण और व्याघातके बिना प्रत्येक कपाय अन्तर्महूते कालूतक 
रहती है यह बात वी दोनो आचार्याकी सम्मत है । पर मरण और व्याघातके होन पर कपा4का 
काल एक समय भी है यह जीवद्वाणकारको मान्य हे यतिबपभ आचाथको नहीं | इनके 
मतसे मरण और व्याघातके धने पर चात्यू कपायमें उसके काछ्तक बाघा नहीं पड़दी । 
और इसीलिय उन्हें देवगति आदिके पहले समयमे लोभ आदिका ही उद्य होता है यह 
नियम भी मान्य नहीं हे । इनके मतसे जब विवश्चित कपायका काछ पूरा हो जाता है तभी 
वह कपाय बदलती है । दूसरे उत्तर द्वारा वीरसेनस्वामीने दोनां उपदेशोंका समन्वय किया 
है । वीरसनस्वामीका कहना हू कि व्याघात आदिस जा कपायका जथन्य काछ एक समय 
देखा जाता हे उसकी विवक्षा न करके कपायके काल सम्बन्धी इस चूसूत्रकी प्रद्यत्ति हुई 
है । गुणधर भट्टारकने अद्भापरिमाणका निदेश करत समय दृशनोपवाग आदिके जबन्य काल 
कह हूँ वे व्याघातसे रहित अबस्थाकी अपेक्षासे ही कहे हैं । इससे मालूम हवा हे कि 
गुणधर भद्टारकको व्याधातके हाने पर उन दृशनोपयोग आदिक जबन्य काल यहां बतढाय 
हुए जधन्य काछसे कम भी इष्ट है । इन खानोंमें क्राधादिक जघन्य कारू भ्री सम्मिछित 
हैं । बहुत कुछ संभव हू कि इस चूर्णिसत्रकी प्रवृत्ति उसीक अनुसार हुई हो । यदि ऐसा 
हैं। तो यह मान्यता भेद न होकर विवक्षा भेद्स कथन भेद ही समझना चाहिये । 

शेका-क्रोध ओर मानका काल एकसमय मात्र शेष रहने पर चल्ल॒दशेनवाले जीब 
जब एकेन्द्रियादे अचश्लुदरशनियोंमें उत्पन्न होते हैं तो उस समय अचल्षुदर्शनियोंके क्रोध 
और मानका काल एक समय भ्रमाण क्‍यों नहीं प्राप्त होता है ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि अचक्ल॒दशेनका छठद्य॒स्थोके कमी मी विनाश नहीं होता है । 

# इसीमप्रकार पेज्जके विषयमें समझना चाहिये । 
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$ ३७०, कुदो ? अतोम्नहुत्तमेत्तजहण्णुकम्सकालपडिबद्धत्तण तत्तो भेदाभावादों। 
एत्थ वि एयसमयसंभवमासंकिय पुच्वे व परिहारेयव्य | एवमोघपरूवणा गदा । 

# आदेसेण गदियाणुवादेण णिरयगदीए णेरइहएसु पेज दोस केवचिरं 
कालादो होदि ? जदहृण्णेण एगसमओ । 

$ ३७१, कुदो ? तिरिक्ख-मणुम्सेस पेज-दोसेसु अतोमुहुत्तमच्छिदेस तेसिमद्धाए 
एगसमयावसेसाए णेरइएसु उप्पण्णेसु एगसमयउबलेभादो । 

$३७२, उकस्सेण अतोम्हुत्त । कुदो | साभावियादो | एवं सेसाएं सव्बमग्गणाणं 

$ ३७०. शंका-पेज्जके विपयम भी इसीप्रकार क्यो समझ लेना चाहिये ! 

समाधान-क्थोकि पेज भी अन्तमुहृतमात्र जघन्य और उत्कृष्ठ काछके साथ संम्बद्ध 
है, अथात्‌ पेजका भी जघन्य और उत्कृष्ट काछ अन्तर्महृप है, इसलिये दोपसम्बन्धी काल 
प्ररूपणासे पेजसम्बन्धी कालप्ररूपणामें कोई भेद नहीं हैं। यहां पर भी एक समय कालकी 
आश्ञंका करके पहलेके समान उसका परिहार कर लेना चाहिये । 

विशेषा4-पहले दोपका कथन करते समय यह बतत्य आये हैं कि सामान्यकी 
अपेक्षा उसका जघन्य और उत्कृष्ट कार अन्त्ुहृतस कम नहीं हो सकता । उसीमप्रकार 
पेज्जका भी समझना चाहिये | मरण और व्याघातादिस इस अन्तमुहृ् प्रमाण काछमें कोई 
अन्तर नहीं पड्ता। चक्षदशनी जाब माया और डाभके कालमें एक समय शप रह जाने 
पर एकेन्द्रियादि अचसन्लुद्रनवाले जीबोमें उत्पन्न हो जाते हूँ यह कहना भी नहीं बनता है, 
क्योंकि अचछ्षुदृशन छशभ्नस्थ जीवोके सबंदा पाया जाता हू । अतः अचद्लुदशनी जीबोके 
दोपके समान पज्जकी भी एक समय सम्बन्धी प्ररूपणा नहीं बन सकती है । 

इसप्रकार ओवप्ररूपणा समाप्त हुई । 

# आदेशकी अपेक्षा गतिमागंणाके अन्ुवादस नरकगतिम नारकियोंमें पेज्ज 
और दोषका काल कितना हैँ ! जघन्य काल एक समय है । 

६ ३७१. झंका-नारकियामें पज्ज और दोपका जघन्य काल एक समय केसे है ? 

समाधान-पज्ज और दोपमें तियच और मनुष्याक अन्तर्भुहूते काछतक रहने पर 
जब पेज्ज और दापका काछ एक समय शाष रह जाय तब मरकर उनके नारकियमें उत्पन्न 
होने पर नारथोके पेज्ज और दापका काल एक सभयमात्र पाया जाता है । अतः नार- 
कियोंके पेज्ज और दापका जघन्य कार एक समयमात्र कहा हे | 

$ ३७२. नारकियामें पज्ज और दोपका उत्कृष्ट काछ अन्तमुहत हे । 

शंका-नारकियोंमें पज्ज और दोपका उत्कृष्ट काछ अन्त्मुहूते कैसे है ? 

समाधान-क्योंकि उत्कृष्ट रूपसे अन्तमुहूर्त काछतक रहना पेज्ज और दोषका स्वभाव 


(१) “गदीसु णिवखमणपवेसणेण एग्समयो होज्ज ।/-कसाय० उवजोगा० प्रे० का० पृ० ५८५७ 


गा० २१ ] पेग्जदोसेसु बारत अ्रणिआ्रोगद्ाराणि ३८6६ 


वत्तव्बं। णवरि कोधकसाइ-माणकसाइ-मायाकसाइ-लोभकसाईसु जहप्णुकम्सेण अंतो- 
मुहुत्त। कुदो ! अतोझहुत्तेण विणा कसायंतरसंकंतीए अभावादी | कम्मइयकायजोगीसु 
जह्णेण एगसमओ, उकस्सेण तिण्णि समया | कुदो ? तिसु चेव समएसु कम्मइय- 
कायजोगुवलंभादों । एवमणाहारीसु । एवं कालो समत्तो । 

# एवं सब्वाणियोगद्दाराणि अणुगंतव्बाणि | 

$ ३७३, जहा सामित्त-कालाणियोगद्दाराणि परूविदाणि तहा सेसाणि वि जाणि- 
ऊण परूवेयव्वाणि । 

$ ३७४. चुण्णिसत्तपरूविदसामित्त-कालाणियागद्वाराणि परूविय संपहि उच्चा- 
रणाइरियपरूविदअणियोगद्ागणं परूवण कस्सामो । 

$ ३७५, अंतराणुगमेण दुविहों णिदिसों-ओघेण आदेसेण य। तन्‍थ ओषेण 
पेज़दोसाणमंतरं केवचिरं कालादों होदि ? जहण्णुकम्सेण अंतोम्॒हुत्त | णवरि, पेज़म्स 
है, अतः ऊपर पेज्ज और दोपका उत्कृष्ट काल अन्तमुहूते कहा है । 

गतिमार्गणामें नरकगतिगत नारकियोमें पेज्ज और दोपके कालका जिसप्रकार वणन 
किया है उद्धीप्रकार होष मार्गणाओमें करना चाहिये। किन्तु कषायमागेणा, कामेणकराययोग 
और अनाद्दारक जीवोंमें इतनी विशेषता हे कि कपायमार्गणाकी अपेक्षा क्रोथकपायी, मान- 
कपायी, मायाकपायी और छोभकपायी जीवोंमें पञज्ज और दोपका जघन्य और उत्कृष्ट काछ 
अन्तमुहूने है, क्‍योंकि अन्तमुहते हुए बिना एक कपाय दूसरी कपायमें संक्रान्त नहीं होनी 
है अथोत्‌ अन्तमुहूर्तके बाद ही कपायमें परिवततेन होता है। योग मार्गेणाकी अपेक्षा कार्मण 
काययोगियोमें पज्ज और दोषका जघन्य काल एक समय है और उत्कृष्ट काछ तीन समय 
है, क्‍योंकि कार्मेणकाययोग उत्कृष्ट रूससे तीन समय तक ही पाया जाता हे | कार्मणकाय- 
योगियोंमें पेज्ज और दोपके काछका जिसप्रकार वर्णन किया है उसीप्रकार अनाहारकोंके 
भी पेज्ज ओर दोपका जघन्य काल एक समय ओर उत्कृष्ट काछ तीन समय समझना चाहिये । 

इसप्रकार कालानुयोगद्वार समाप्त हुआ । 

# इसीप्रकार सब अनुयोगद्वारोंकों समझ लेना चाहिये। 

$ ३७३. ऊपर जिसप्रकार स्वामित्व अनुयोगद्वार और कालानुयोगद्वारका कथन कर 
आये हैं. उसीप्रकार शेष अनुयोगद्वारोंको भी समझकर उनका कथन करना चाहिये। 

$ ३७४. इसप्रकार चूर्णिसृत्रके द्वारा कद्दे गये स्वामित्व और कालानुयोगद्दारेका 
कथन करके अब उच्चारणाचायके द्वारा कद्दे गये शेष अलुयोगद्वारोंका कथन करते हैं- 

8 ३७५. अन्तरानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है-ओघनिर्देश और आदेश- 
निर्देश । उनमेंसे ओघनिर्देशकी अपेक्षा पेज और दोषका अन्तरकाऊ कितना है? पेज और 
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जहण्णेण एगसमओ। एवं ऐेदव्यं जाब अणाहारएचि | णबरि, पेज़स्स एयसमय- 
संभवों समयाविरोहेणाणुगंतव्वो; सब्बत्थ तदसंभवादों | पंचमण-पंचवचि-वेउ व्यिय- 
मिस्स ० आहार ० आहारमिस्स ० कम्मद्य ० सुहुमसांपराइय-सासण-सम्मामिच्छादिद्वीसु णत्थि 
अंतर । कुदो $ पेजदासाणं जहण्णंतरकालादो वि एदंसे बुत्तपदकालाणं थोवत्तुवर्ल- 
भादो | ण च पढंतरगमणमेत्थ संभवह; एकम्मि पदे णिरुद्धे पदंतरगमणबिरोहादों । 
एवमंतरं सम । 
$ ३७६, णाणाजीवेहिं मंगविचयाणुगमेण दुविहों णिद्ेसी, ओधेण आदेसेण य। 

तत्थ ओबेण पेज दोसो च णियमा अन्थि। सुगममेद। एवं जाबव अणाहारएत्ति वत्तव्वं। 
दोपका अन्तर जघन्य और उत्कृष्ट दोनोंकी अपेक्षा अन्तर्मुहृर्त द्ोता है । इतनी विशेषता 
है कि पेज्जका जघन्य अन्तर एक समय भी होता है । इसीप्रकार अनाहारक मा्गणा तक 
कथन करना चाहिये। इतनी विशेषता है कि पेज्जका जघन्य अन्तर जो एक समय संभव 
है बह जिसग्रकार आगममे विरोध न आवे उसप्रकार छगा लेना चाहिये, क्‍योंकि सब 
खानोंमं पेज्जका जघन्य अन्तर एक समय नहीं पाया जाता है। 

विशेषार्थ-पब्ज या दापका उत्कृष्टकाल अन्तमुहूे है । पेज्जके बाद दोपका और 
दोपके बाद पेज्जका ही उदय होता है, अतः पेम्ज और दोपका अन्तरकाल भी अन्त्मुहू् 
ही दोगा । परन्तु पेज्जका जधन्य अन्तर एक समय भी हो सकता है । यथा-कोई सूक्ष्म 
सांपरायगुणस्थानवर्वी जोव उपशान्तकपाय हुआ और वहां एक समय रह कर मरा और 
पेज्जके उश्यस युक्त देव हुआ । इसप्रकार पेज्जका जघन्य अन्तर एक समय हो जाता है। 
पेज्जका यह जघन्य अन्तर सत्र सभव नहीं हे । 

पांचों मनोथोगी, पांचों बचनयोगी, वेंक्रियकमिश्रकाययोगी, आह्ारककाययोगी, आहा- 
रकमिश्रकायथागी, कामणकाययोगी, सृक्ष्मसांपरायलंयमी, सासादनसम्यस्टष्टि और सम्यग्मि- 
ध्यादृष्टि जीवामें पेड और दोपका अन्तर नहीं पाया जाता है, क्योकि पेज्ज और दोपके 
जघन्य अन्तरकाढ्स भी इन ऊपर कह्टे गये स्थानोंका काछू अल्प पाया जाता है | यदि 
कहा जाय कि यहां पर पदान्तरगमन संभव है सो भी बात नहीं है, क्योंकि एक पदमें 
रुके रहने पर पदान्तरगमनक माननम विरोध आता है । 

इसप्रकार एक जोबक अपेक्षा अन्तराजुुयोगद्वार समाप्त हुआ । 

$ १७६. नाना जीवोकी अपेक्षा भंगविचयानुगमसे निर्देश दो प्रकारका है--ओघनिर्देश 
और आदेश्निर्देश | उनमेंसे ओघकी अपेक्षा पेज्ज भी सर्वदा नियमसे है और दोष भी 
सबेदा नियमसे है, क्योंकि पेज्ज और दोपके धारक जीव सर्वंदा पाये जाते हैं । इसग्रकार 
यह कथन सुगम हे । सास्तर मार्गणाओंको और जिनमें पेज्ज और दोष पाये नहीं जाते 
हैं उन मांगेणाओंकोी छोड़कर अनाह्वारक मार्गणा तक शेष सभी मार्गणाओंमें ओधके समान 
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णवरि, मणुस्सअपजत्तएसु णाणेगजीव पेज़दोसे अम्सिकण अष्ठभंगा | ते जहा, सिया 
पेज, सिया णोपेज्न, सिया पेजाणि, सिया णोपेज्ञाणि, सिया पेज च णोपज च, सिया 
पेज च णोपेज्ञाणि च, सिया पेजाणि च णोपेज च, सिया पेज्जाणि च णोपेज्जाणि च । 

$ ३७७, एवं दोसस्म वि अद्द भंगा वत्तव्वा । णाणाजीवप्पणाए कधमेकजीव- 
भंगुप्पत्ती ? ण, एगजीवेण विणा णाणाजीवाणुबबत्तीदों। एवं वेउव्वियमिस्सम ० आहार ० 
आहारमिस्स०अवगदवबेद- उवसमसम्माइटहि-सासणसम्माइट्टि-सम्मामिच्छाइट्रीसु अठ्ठ मंगा 
वत्तव्वा । सुहुमसांपराइयसंजदसु सिया पेज सिया पेजाणि त्ति | एत्थ णिर्यदेवगदीसु 
नाना जीवोंकी अपेक्षा पेज्ज और दोपका अस्तित्व कहना चाहिये। सान्‍्तरमार्गणाओंमेंसे 
मनुप्यलब्ध्यपर्याप्रकोंमें इतनी विशेषता है कि मनुष्यलब्ध्यपर्याप्रकोंमें नाना जीव और एक 
जीबकी अपेक्षा पेज्ज और नोपेज्जका आश्रय लेकर आठ भंग होते हैं। वे इसप्रकार हैं- 
कभी एक लब्ध्यपर्याप्रक मनुष्यकी अपेक्षा एक पेज्जभाव होता है । कभी एक लव्ध्यपर्याप्तक 
मनुष्यकी अपेक्षा एक नोपेब्जभाव होता है | कभी अनेक लव्ध्यपयोप्तक मनुष्योंकी अपेक्षा 
अनेक पेज्जभाव होते हैं | कभी अनेक लब्ध्यपयोप्रक मनुष्योंक्री अपेक्षा अनेक नोपेड्ज भाव 
होते हैं। कभी पेज्ज और नोपेज्ज घमंसे युक्त एक एक ही लब्ध्यपर्याप्क मनुष्य पाया 
जाता है, इसलिये एक साथ एक पेज्जभाव और एक नोपेब्जभाव होता है। कभी पेज्ज 
धर्मसे युक्त एक और नोपेज्ज धर्मसे युक्त अनेक लब्धपर्यायप्तक मनुष्य पाये जाते हैं। 
इसलिये एक पेज्ञभाव और अनेक नोपज्ज़भाव होते हैं । कभी अनेक पेज्जवथर्मसे युक्त 
और एक नोपेज्ज धर्मसे युक्त छब्ध्यपयोप्तक मनुष्य पाया जाता है, अतः अनेक पज्जभाव 
और एक नोपेज्जभाव होता है। कभी पेज्जघमेसे युक्त अनेक और नोपेज्जधर्मसे युक्त अनेक 
वब्ध्यपर्याप्क मलुप्य पाये जाते हैं, अतः अनेक पेज्ञभाव और अनेक नापेज्जभाव होते हैं। 

६३७७. इस प्रकार लब्ध्यपर्याप्रक मनुष्योंके प्रति दोपके मी आठ भग कहना चाहिये । 

शका-भंगविचयमें नाना जीवोंकी प्रधानतासे कथन करने पर एक जीवकी अपेक्षा 
भंग कैसे बन सकते हैं ९ 

समाधान-नहीं, क्योंकि एक जीवके बिला नाना जीव नहीं बन सकते हैं, इस- 
लिये भंगविचयमें नाना जीवोंकी प्रधानताके रहने पर भी एक जीवकी अपेक्षा भी भंग 
बन जाते हैं । 

इसी प्रकार वेक्रियिकमिश्रकाययोगी, आहारककाययोगी, आहारकमि श्रकाययोगी, अप- 
गतबैद, उपशससम्यस्टष्टि, सासादनसस्यग्टष्टि और सम्यगुमिथ्यारृष्टि जीवोंमेंसे प्रत्येकमें 
आठ आठ भंग कहना चाहिये। परन्तु सूक्ष्मसांपराथिक संयमी जीवोमें कदाचित्‌ एक पेज्ज 
है और कदाचित्‌ अनेक पेज्ज हैं इसग्रकार दो भगोंका ही कथन करना चाहिये । 

शका-नरकगति और देवगतिमें यथाक्रम पेज्ज और दोप कदाचित्‌ होता है। 


३९२ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


जहाकम पेज्जदोस सिया अत्थि त्ति वत्तव्वं, उवजोगसुत्तस्माहिप्पाणण तत्थेगकर्सायो- 
चजुत्ताणं पि जीवा्ण कदाचिकभावेण संभवोवलंभादो।त्ति णासंकणिजं; उच्चारणाहिप्पा- 
एण चदुसु वि गदीसु चदुकसाओवजुत्ताणं णियम्रा अन्थित्तदंसणादो । एवं णाणजीवेहि 
भेगविचओ समत्तो। 

8 ३७८, भागामसागाणुगमेण दुविहों गिदेसो-ओघेण आदेसेण य । तत्थ ओषेण 
अ्थीत्‌ नरकगतिमें पेज्ज और देवगतिमें दोष कभी कभी पाया जाता है सर्बदा नहीं, ऐसा 
कथन करना चाहिये, क्योकि उपयोग अधिकारगतसत्रके अभिप्रायानुसार नरकगति और 
देवगतिमें एक कषायसे उपयुक्त जीवोका भी कभी कभी संभव पाया जाता है । 

समाधान-ऐसी आशंका करना भी ठीक नहीं है, क्योकि, उच्चारणाचार्यके अभिप्रा- 
यानुसार चारों ही गतियोमें चारों कपायोंसे उपयुक्त जीवोका अस्तित्व नियमसे देखा जाता है, 

इस प्रकार नाना जीबोंकी अपेक्षा भंगविचय अनुयोगद्वार समाप्त हुआ । 

विशेषार्थ-जिन मागणाओंसे युक्त जीव कभी होते और कभी नहीं भी होते उन्हे 
सान्तर मार्गणा कहा है। आगममे ऐसी मागणाएं आठ गिनाई हैं। कपायसहित अपगतवेद 
भी एक ऐसा स्थान है जो सववदा नहीं पाया जाता। इसमप्रकार ये उपयुक्त स्थान सान्तर 
होनेसे इनमें कभी एक और कभी अनेक जीव पाये जाते हैं | इसलिये इनके पेज्ज और 
दोपके साथ प्रत्येक और संयोगी संग उत्पन्न करने पर आठ भंग होते हैं जो ऊपर गिनाये 
हैं। पर सृह्मसंपरायमें पेब्जभाव ही होता है, इसलिये वहां एक जीवकी अपेक्षा पेज्ज- 
भाव और नाना जीबोकी अपेक्षा पेज्जभाव ये दो ही भंग होगे | तथा इन मार्गणास्थानोको 
छोड़ कर जिनमें कपाय संभव है एसी शेप सभी मार्गणाआमें नाना जीबोंकी अपेक्षा पेज्ज- 
भाव और नाना जीवोकी अपेक्षा दोपभाव ये दो भंग ही होगे । यद्यपि यहां यह शंका 
उत्पन्न होती है कि आगे उपयोगाधिकाग्में चूणिसृत्रकारने यह बताया है कि देव और नारकी 
कदाचित एक कपायसे और कदाचित्‌ दो, तीन और चार कपायोंसे उपयुक्त होते हैं इसलिये 
नारकियोमें - पेज्ज और देवोमें दोष कभी होता और कभी नहीं होता, इस दृष्टिसे यहां 
भंगोका संग्रह क्‍यों नहीं किया ? पर इस विपयमें उच्चारणाका अभिश्राय चूणिसृत्रकारसे 
मिछता हुआ नहीं है । उच्चारणाका यह अभिप्राय है कि धारों गतिके जीव सबवदा चारों 
कपायोंसे उपयुक्त होते हैँ। और यहां उच्चारणाके अभिप्रायानुसार भंगविचयका कथन 
किया जा रहा हे, इसलिये यहां चूर्णिसूत्रके अभिप्रायका संग्रह नहीं किया । 

६ ३७८. भागाभागानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका हे-ओघनिर्देश और आदेश- 


(१९) “तदों का व गदी एगसमएण एगकसाओवजुत्ता वा दुकसाओवजुत्ता वा तिकसायोवजुत्ता वा 
चदुकसायोवजत्ता वा त्ति एद प्च्छासुत्त । तदों णिदरिसर्ण णिरयदेवगदीणमेदे वियप्पा अत्यि । सेसाओ 
गदीओ णियमा चदुकसायोवजुत्ताओ ।/-कसाय० उपयोग० प्रे० ० ५९१६ । (२) चदुकसाएसु कसाओव 
-अ०, आ० ॥ (३) अत्वथित्ति-अ० । 


गा० २१ ] पेज्जदोसेसु बरस अ्रणिश्रोगद्दाराखि रेट्रे 


पेज्ज सब्वजीवाणं केवडिओ भागों? दुभागों सादिरेओ। दोसो सब्बजीवार्ण केवडिओ 
भागो ? दुभागो देखणो । एवं सब्वतिरिकख ०सव्वमणुस्स ०सब्बएड्दिय ०सब्बविगलिं- 
दिय०सब्यपंचिदिय ० पंचकायबादर्सुहुम-तसपज त्तापज्जत्त-दोवचिजोगि-काय जो गि-ओ- 
गालियकायजोगि-ओरालियमिस्सकायजोगि-आहारकायजो गि-आहार मि स्सका य जो गि-क- 
म्मइयकायजोगि-णवुसंयवेद-मदिअण्णाणि-सुदअण्णाणि-मण पञ्भवणा णि- से जद-सा माइय- 
छेदोवट्ठावण-परिहागविसुद्धिसंजद-संजदासं जद - चवखुदंस ० अचबखुदंसण - किण्ह - णील- 
काउ-पम्मले० भवसिद्धिय-अमवसिद्धिय-मिच्छादि० असण्णि-आहा रि-अणाहारि त्ति वत्तव्व। 


४ ३७६, आदेसेण णिर्यगदीए णेरइएस पेज सब्वजीवाणं केवडिओ भागो ! संखे- 
जादिभागो | दोसो सव्बजीवाणं केवडिओ भागो ? संखेजा भागा । एत्थ कोह-माण- 


निर्देश। उनमेंसे ओपनिर्द शकी अपेक्षा पेज्ज युक्त जीव सब जीबोंके कितने भाग प्रमाण है ? पेज्ज- 
युक्त जीब सब जीवोके कुछ अधिक आधेभाग प्रमाण हैं। दोपयुक जीव सब जीबोके कितने 
भाग प्रमाण हैं १ दोपयुक्त जीव सय जीवोंके कुछ कम आधेभाग प्रमाण है। अर्थात्‌ आधेसे 
कुछ अधिक जीव पेज्जरूप हैं और आधेसे कुछ कम जीव दोपरूप हैं. । इसीप्रकार पाचों 
प्रकार्के ति4च, चारों प्रकारके मनुप्य, वादर ओर संक्ष्म तथा उनमें पर्याप्त और अपयाप्र 
भेदवाले सभी प्रकारके एकेन्द्रिय जीब, पर्याप्त और अपश्राप्तके भेदसे सभी प्रकारके विक- 
केन्द्रिय जीव, भी और अ्मंज्नी तथा उनमें पर्याप्त और अपयाप्त भेदवाले सभी पंचेन्द्रिय 
जीव, बादर और सूक्ष्मरूप पांचो स्थावरकाय, पर्याप्त और अपर्याप्के भदसे दो प्रकारके 
त्रमकाय, सामान्य वचनयोगी और अनुभयवचनयोगी इसप्रकार दो वचनयोगी, सामान्य 
काययोगी, औदारिककाययोगी, औदारिकमिश्र काययोगी, आहारक्रकाययोगी, आह्यारक- 
मिश्रकाययोगी, कार्मणकाययोगी, नपुंसकवेदी, मल्यज्ञानी, श्रुताज्ञानी, मन:पर्ययज्ञानी, सामान्य 
संयत, सामायिकरसंयत, छेदापम्थापनासंयत, परिहागरविशुद्धिसंयत. संयतासंयत, चज्षुदशनवात्ते 
अचक्षुदर्शनबाल, ऋष्णलेरयावाले, नीललेश्याबाले, कपोतलेश्याबाले, पच्मलिश्यावाले, भव्य, 
अभव्य, मिध्यार्ष्टि, असन्नी, आहारी और अनाहारी इन जीबोंके भी समझना चाहिये। 
अर्थात्‌ ऊपर कहे गये स्थानोमेंसे विवक्षित स्थानमें कुछ अधिक आधे भाग प्रमाण पेज्जयुक्त 
जीव हैं और कुछ कम आधषेभाग प्रमाण दोपयुक्त जीब हैं । 


8३७८, आदेशनिर्देशकी अपेक्षा नरकगतिमें नारकियोंमें पेज्जयुक्त नारकी जीब सभी 
नारकी जीवोके कितने भाग प्रमाण हैं ? पज्जयुक्त नारकी सामान्य नारकियोंके संख्यातव भाग 
हैं। दोपयुक्त नारकी सामान्य नारकियोंके कितने भाग प्रमाण हैं? दोपयुक्त नारकी सामान्य 
णरकियोंके संख्यात बहुभाग हें | नरकगतिमें क्रोध और मान कपाय दोष हें माया और 

(५)-रेए अ०, आ० । (२) असण्णिणों आहारिणों स० । 

प्र ४] 


२६९ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


[_कसाया]दोसों, माया-लोभकसाया पेज, णव णोकसाया णोपेज णोदोसो त्ति पेत्तव्वं, 
अण्णहा णेरइएसु साग्राभागाभावों होज; णवुंसयवेदोदइल्लाणं णेरइयाण॑ सब्वेसि पि 
पेज़मावुवरलंभादों । एवमण्णासु मग्गणासु जि; तिवेदोदयबदिरित्तमग्गणामावादों । 
पुव्विन्नवनक्खाणेण क्ध ण॑ विगेहों ? अप्पियाणप्पियणयावलंबणादों ण बिरोहो | एवं 
सत्तसु पुटबरीसु | देवगदीए पेज सव्वजीवाण केवडिओ भागों ? संखेज़ा भागा । दोसो 
छोभकपाय पेज्ज हैं तथा नो नोकपाय नोपेज्ज और नोदोप हैं एसा ग्रहण करना चाहिये, 
अन्यथा नारकियोमिं भागाभागका अभाव हो जायगा, क्योंकि पूर्वोक्त कथनानुमार पेज्ज और 
दोपकी व्यवस्था करने पर नपुंसकवेदके उदयसे युक्त सभी नारकियोंक्रे पेज्जभाव पाया जाता 
है | इसीप्रकार अन्य मार्गणाओमें भी समझना चाहिये, क्योकि तीनों वेदाके उदयके विना 
कोई मागणा नहीं पाई जाती है । 

शका-पहले अरति, शोक, भय और जुगुप्साको दोपरूप और शेष नोकपायोको 
पेज्जरूप कह आये हैं और यहाँ पर सभी नोकपायोको नोपेज्ज और नोदोपरूप कहा है । 
अतः पूववे कथनके साथ इस कथनका विगेव क्यों नहीं है ? 

समाधान-मुख्य और गौण नयका अवल्बन लेनेसे विरोध नहीं है । 

विशेषाथ-ऊपर “पेज्जं वा दोसो बा! इस गाथाका व्याख्यान करते समय नेगस- 
नयकी अपेक्षा नो नोकपायामेंसे हास्य, रति और तीनों बेदोंकों पेज्ज तथा शप नोकपायाकों 
दोप कहा है । और यहां अम॑ग्रहिक नगमनयक्री अपेक्षा बारह अनुयोगद्वागोका कथन 
करते समय नो नोकपायाको नोपेब्ज और नोदोप कहा है जो युक्त नही प्रगीत होता । 
इसका यह समाधान है कि यदि यहां प्रबोक्त दृष्टिस नो नोकपायोकों पज्ज और दोष माना 
ज्ञायगा तो पेज्ज ओर दोपरूपस सभी मार्गणाओमें जीवाका भागाभाग करना कठिन है। 
जायगा । और पश्ज और दोपकी अपक्षा जीवाका भागाभाग न हो सकनेसे अन्य अनुयोग- 
द्वाराके द्वारा भी पप्ज और दोपरूपस जीवोका म्पर्न, क्षेत्र, काल और अन्पबहुत्य आदि 
नहीं बताये ज्ञा सकेगे । अत: ऊपर जिस दूष्टिस नो नोकपाथोकों पञ्ज और दोप कहा है 
उस गौण कर देना चाहिय और नी नोकपाय नापेज्ज और नोदोप हैं इस हृष्टिकों प्रधान 
करके यहां पज्ज और दोपकी अपक्षा बारह अनुयोगद्वारोके द्वारा जीबोका स्पशन, क्षेत्र 
भागाभाग आदि कहना चाहिय । नगमनयमें यह सब विवक्षा भेद असंभव भी नहीं है । 
क्योकि उसकी गौण और सुख्य भावस सभी विपयोमें प्रवृत्ति होती हे । इसप्रकार विचार 
करने पर विवक्षाभेद्स दोना कथन समीचीन हैं यह सिद्ध हो जाता है। 

सामान्य नाग्कियामें पेज्ज और दोपकी अपेक्षा जिसग्रकार भागाभाग वनलाया है 
उसीप्रकार सातों प्रथिवियामें समझना चाहिये । 

देवगतिमें पेज्जयुक्त देव समम्त देवोंके कितने भाग हैं ! पेज्जयुक्त देव समस्त 
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सव्वजीवाणं केवडिओ भागों ! संखेजदिभागो | एवं पंचमण०तिण्णिवाचि ० वेउव्विय ० 
वेउव्वियमिम्स ० इत्थिवेद-पुरिस ० विभंग ०आमिणिबोहिय ० सुद ०ओहिणाणि-ओहिदंस ० ते 
उलेस्सा - सुकलेम्सा - सम्मादि ०खइय “वेदग ० उवसम ० सासण०सम्मामिच्छा ०सण्णि त्ति 
वत्तव्व। चत्तारिकसाएसु सुहुमसांपराइयसुद्धिसजदेसु च णन्थि भागामागे; एगपद- 
त्तादों | एवं भागाभाग समत्ते । 


देवोके संख्यात बहुभाग हैं। दोपयुक्त देव समस्त देवोंके कितने भागप्रमाण हैं ? दोपयुक्त देव 
समस्त देवोंके संख्यातवें भाग हैं । इसीप्रकार पांचों मनोयोगी, सामान्य और अनुभयको 
छोड़कर तीनों वचनयोगी, वेक्रियिककाययोगी, वेक्रियिकमिश्रकाययोगी, खीवेदी, पुरुषवेदी, 
विभंगज्ञानी, आमिनिवोधिबज्ञानी, श्रुनज्ञानी, अवधिज्लानी, अवधिदशनी, तेजोलरयावालि, 
गुकुलश्यावाले, सामान्य सम्यस्टष्टि, क्षायिकसम्यग्ट्रप्टि, वेदकसम्यग्ट्रप्ट, उपशमसम्यग्दष्टि, 
सासादनसम्यस्टष्टि, सस्यग्मिथ्यादष्टि और संज्ञी इन जीवॉोके भी समझना चाहिये। अथात्‌ 
विव्चित उक्त मार्गणास्थानोमें संख्यात बहुभाग पेज्जयुक्त और संख्यात एकमाग दोपयुक्त 
जीव हैं। घारों कपायोंमें और सृक्ष्मसांपराथिकशुद्धिसंयत जीवोंमें भागाभाग नहीं पाया 
जाता है, क्योंकि वहां एक ही स्थान है, अथात्‌ विवक्षित स्थानोंको छोड़कर अन्यत्र चारों 
कपायासे उपयुक्त जीव सबंदा पाये जाते हैं। किन्तु विवक्षित स्थानोंमेंसे कपाय मार्गेणामें 
जहां जो कपाय है वहां उसीका उदय है अन्यका नहीं इसलिये एक स्थान हे। तथा सूक्ष्म- 
भांपरायमे केवल लोमका ही उदय है अतः वहां भी दो स्थान नहीं हैं, अतः इनमें भागा- 
भाग नहीं होता । 

विशेषाथ-भागामागमें कौन किसके कितने भागप्रमाण हैं इसका मुख्यरूपसे 
विचार किया जाता है। प्रकृतमें सामान्यरूपसे और विशेषरूपसे पञ्ज और दोपभावको 
प्राप्त जीव किसके कितने भाग हैं यह बताया गया हे । छोकमें जितने सकपाय जीब हैं 
उनमे आवेस अधिक जीव पज्जभावको प्राप्त हैं और आधेसे कुछ कम जीव दोपभावको 
प्राप्त हैं । मारगगणास्थानोंकी अपेक्षा विचार करने पर उनकी प्ररूपणा चार प्रकारसे हो जाती 
है | कुछ मार्रगणास्थानोंमें पेज्ज और दोषभावको प्राप्त जीबरोंकी प्ररूपणा ओघके समान ही 
है । कुछ मार्गणास्थ/नोमें संस्यात बहुभाग जीव दोपभावको प्राप्त और संख्यात एक भाग 
जीब पेज्जभावको श्राप्त हैं । तथा कुछ मार्गणास्थानोंमें सख्यात बहुभाग जीव पेज्जभावको 
प्राप्त हैँ और संख्यात एकभाग जीव दोपभावको प्राप्त हैं। तथा कपाय भागणा और सूक्ष्म 
सांपरायसंयत ये ऐसी मार्गणाएं हैँ. जिनमें पेज्ज और दोपषकी अपेक्षा भागाभाग संभव नहीं 
है। जिन मार्गणाओंमें पेज्ज और दोषकी अपेक्षा न्‍्यूनाधिक या संख्यात बहुभाग और 
संख्यात एकभाग प्रमाण जीव ढेँ उनके नाम ऊपर गिनाये ही हैं । 


इसप्रकार भागाभागानुयोगद्वार समाप्त हुआ। 


भ्ध्द जयधवलासहिदे कप्तायपाहुडे “ पेजदोसविहर्ती ? 


$ ३८०, परिमाणाणुगमेण दुविहों णिहेसो-ओघेण आदेसेण य । तत्थ ओघेण पेज- 
दोसविहत्तिया केवडिया ! अणंता | एवं तिरिक्खा, सव्वएड्दिय-बणप्फादि ०णिगोद० 
बादर-सुहुमपज़त्तापज़त्त-कायजोशि-ओरालिय ०“ ओरालियमिस्स ० कम्मइय ० णवुंस ० को ह- 
माण-माया-लोहक ० मदि-सुदअण्णाणि-असंजद ० अचक्खु दंसण ०तिण्णिलेस्सा-भवसिद्धि ० 
अभवसिद्धि ० मिच्छादिद्वि-अमण्णि-आहार-अणाहारएत्ति वत्तव्व | 

$ ३८१, आदेसेण णिरयगईए णेरइण्सु पेज-दोसविहत्तिया केत्तिया ? असंखेज्ञा । 
एवं सत्तसु पुढवीसु | पंचिदियतिरिक्ख-पंचिदियतिरिक्खपज़त्तापज़त्त-जोणिणिय-मणुस्स- 
मणुस्सअपज़त्त-देवा भवणवासियादि जाबव अबराइदंता सबच्बविगलिंदिय-पंचिदिय 
[पंचिदियपज़त्तापजत्त ] तस-तसपज़त्तापज़त्त-चत्तारिकसाय (-रिकाय ) बादरसुहुम ० 

8 ३८०. परिमाणानुगमकी अपक्षा निर्देश दो प्रकारका हे-ओघनिर्देश और आदेश- 
निर्देश। उनमेंसे आघनिर्देशक्ी अपक्षा पज्ज और दोपसे युक्त जीव कितने हैं? अनन्त हैं । 
इसीप्रकार तिथच सामान्य, सभी एकेन्द्रिय, वनस्पतिकाथिक, निगोद जीव, बादर बनरप- 
तिकायिक, सूक्ष्मबनस्पतिकाथिक, बादर निगोद जीव, सूक्ष्मनिगोद जाव, बादर वनस्पतति- 
कायिक पयाप्त, बादर वनस्पतिकायिक अपयाप्न, सृक्ष्म बनस्पतिकाथिकपयाप्र, सूक्ष्म बनस्पति- 
काथिक अपर्याप्त, बादर निगोद पर्याप्र, बादर निगोद अपर्थाप्त, सूक्ष्म निगोंद पर्याप्त, सूक्ष्म 
निभोद्‌ अपरयाप्ति, सामान्य काययोगी, ओदारिककाययोगी, औदारिकमिश्रकरायप्रोगी, कार्मण- 
काययोगी, नपुंसकवेदी, क्रोधकपाथी, मानकपायी, सायाकपायी, छोभकपायी, मलक्षानी, 
श्रुताज्ञानी, असंयत, अचद्षुद्शनी, क्ृष्णलश्यावाल, नीललेश्यावल, कपोतरलेदयावाले, भव्य, 
अभव्य, मिथ्याहष्टि, असंज्ञी, आहारक और अनाहारऋ इनमें भी कहना चाहिय। अथाव 
उपयुक्त स्थानोमेंसे प्रत्यक स्थानमें पेज्जरूप और दापरूप जीव अनन्त हैं । 

$३८१, आदेशनिर्देशकी अपक्षा नरकगतिमें नारकियोंमं पेज्ज ओर दोपसे विभक्त 
जीब कितन हैं! असंख्यात हैं। इसीग्रकार सातों प्ृथिवियोंमें कथन करना चाहिये । पंचे- 
न्द्रिय तिय॑च, पंचन्द्रिय पयाप्त तियच, पंचन्द्रिय अपयाप्त तियच, योनिमती तियच, सामान्य 
मनुष्य, अपयाप्त मनुप्य, भवनवासियोंस लेकर अपराजित विमान तक प्रत्येक स्थानके देव, 
पर्यापत और अपयाप्त सभी बिकलेन्द्रिय, सामान्य प॑चन्द्रिय, पंचन्द्रिय पर्याप्त, पंचेन्द्रिय अपर्प्त, 
समान्य त्रस, ज्रस पर्याप्र, अस अपयाप्त, प्रथिवीकायिक, बादर प्रथिवीकाय्रिक, सूक्ष्म परथिवी- 
कायिक, बादर प्रथिवीकायिक पर्याप्र, बादर प्रथिवीकायिक अपयाप्त, सूक्ष्म प्रथिवीकायिक 
पर्याप्त, सूक्ष्म प्रथिवीकायिक अपयाप्र, अप्कायिक, बादर अप्कायिक, सूक्ष्म अप्कायिक, 
बादर अप्कायिक पयाप्त, बादर अप्कायथिक अपयांप्र, सूक्ष्म अप्काथिक पयोप्त, सूक्ष्म अप्का- 
यिक अपयांप्त, तेजकायिक, वादर तेज्कायिक, सूक्ष्म तेजकायिक, बादर तेजकायिक पयाप्त, 


(१) कैंवलिया स० । 
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पजत्तापज़त्त-पंचमण ० पंचवचि ० [वेउव्वियकायजोगि] बे उव्वियामि रस ० इत्थिवेद-पुरिस ० 
विभंग ०>आभिणिवोहिय ० सुद ०ओहि ० संजदासंजद - चक्खु दंसण - ओहिदंसण - तेउ-पम्म- 
सुकलेस्सा ० [सम्मा ० ]खइयसम्मा०वेदग ०उवसम ० सासण ० सम्मामि ० सणिण त्ति वत्तव्व । 

$ ३८२, मणुस्सपजत्त-मणुसिणीसु पेज़दीसविहृत्तिया केत्तिया ? संखेज्ञा। सथ्वद्द ० 
देवाणमेव चेव । एय्माहार ०आहारमिस्स ० अवगद०मणपजव ०संजद०सामाइय ० छेदो- 
वट्टावण ०पौरिहार ० सुहुमसांपराइए्त्ति वत्तव्वं । एवं परिमाणं समत्त | 


बादर तेजकायिक अपयाप्त, सूक्ष्म तेजकायिक पर्याप्र, सूक्ष्म तेजकायिक अपयाप्र, वायुकायिक, 
बादर वायुकायिक, सूक्ष्म वायुकायिक, वादर बायुकायिक पर्याप्र, वादर बायुकायिक अपयाप्र, 
सूक्ष्म वायुकायिक पर्याप्त, सृक्ष्म बायुकायिक अपर्याप्र, पांचों मनोयोगी, पांचों बचनयोगी, 
बैक्रियिककाययोगी, वेक्रियिकमिश्रकायग्रोगी, स्त्रीवेदी, पुरुषवेदी, विभगज्ञानी, आभिनि- 
बोधिकज्ञानी, श्रुतज्ञानी, अवधिज्ञानी, संयतासंयत, चक्तुदशनी, अवधिदशनी, तेजोलेदया- 
बाले, पद्मलेश्यावाले, शुक्कलश्यावाले, सामान्य सम्यस्टरष्टि, क्षायिकसम्यम्ट्रप्टि, वेदक सम्यंगृ- 
दृष्टि, औपशमिक सम्यस्टष्टि, सासादनसम्यरूष्टि, सम्यग्सिध्यादष्टि और संज्ञी जीवोंमें इसी 
प्रकार कथन करना चाहिये। अर्थात्‌ इनमेंसे प्रत्येक स्थानमें पेज्ज और दोपसे विभक्त 
जीव असंख्यात हैं । 


$ ३८२. मनुष्यपयोप्त और मनुप्यनियोंमें पेज्ज और दोपसे विभक्त जीब कितने हैं 
संख्यात हूं। सर्वाथमिद्धिके देवोंमें भी इसीप्रकार अथोत्‌ संख्यात जानने चाहिये। इसीप्रकार 
आह्यारककाययोगी, आहारकमिश्रकाययोगी, अपगतवेदी, मनःपर्ययज्ञानी, संयत, सामायिक- 
सेयत, छेदोपस्थापनासंयत, परिहारविशुद्धिसयत, और सूक्ष्मसांपरायिक संयतोमें भी कथन 
करना चाहिये। अथोत्‌ इन ऊपर कहे गये स्थानोंमेंसे प्रत्येक स्थानमें पेज्ज और दोपसे 
विभक्त जीव संख्यात होते हैँ । इस प्रकार परिमाणानुयोगद्वार समाप्त हुआ । 


विशेषाथ-परिमाणालुयोगढ्वारमें पेज्ज और दोषसे युक्त जीवोकी संख्या बतलाई गई 
है । जिसकी प्ररूपणा ओध और आदेशके भेदसे दो प्रकारकी है । ओघप्ररूपणामें पेज्ज 
और दोपसे युक्त समस्त जीवराशिका प्रमाण अनन्त बतछाया है। तथा जिन मार्गणास्थानोंमें 
जीवोंकी संख्या अनन्त हे पेज्ज और दोपकी अपेक्षा उनकी प्ररूपणाकों भी ओघके समान 
कहा है। शेप मार्गणास्थानोंमें पेज्ज और दोपसे युक्त जीवोंकी संख्याकी प्ररूपणाको आदेश- 
निर्देश कहा है । इनमेंसे जिन मार्गणास्थानोंमें असंख्यात जीब हैं उनमें पेज्ज और दोष- 
भावकी अपेक्षा भी उनकी संख्या असंख्यात कही है और जिन मार्गणास्थानोंमें संख्यात जीव 
हैं उनमें पेजज और दोपभावकी अपेक्षा उन जीबोंकी संख्या संख्यात कही है । अनन्तादि 
संख्यावाली मागेणाओंके नाम ऊपर दिये गये हैं । 


श्ध्द जयधवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती 


$ ३८३, खेत्ताणुगमेण द्ाबिहों णिदेसो-ओघेण आदेसेण य | तत्थ ओघेण पेज- 
दोसविहत्तिया केवडि खेते ? सब्वलोए। एत्रं सव्वासिमणंवरासीण वत्तव्वं। पुठवी० 
आउ०तैउ०वाउ०तेसिं ० [बादर० ] बादरअपजत्त-सुहुमपुठवी ०सुहुमआउ ०सुहुमतेउ ० सुहु- 
मवाउ०तेसिं पजञ्ज्तापजत्त-बादरवणप्फदिपत्तेयसरीर ०बादराणिगोदपडिद्धिद ० तेसिमपज- 
त्ताण च ओघभंगों । बादरबाउपजत्ता केवाड़े खेत्ते ! लोगस्स संखेजदिभागे । णिरय- 
गइ्यादिसेसमग्गणाणं परित्तापरित्तरासीणं पेजदीसविहत्तिया केवाडे खेत्ते! लोगम्स 
असंखेजदिभागे । एवं खेत्त समत्त । 

६३८३. क्षेत्रानुगमकी अपेक्षा निर्रश दो प्रकारका है-ओघनि+श और आदेशनिर्देश । 
उनमेंसे ओघकी अपक्षा पेज्ज ओर दोपसे विभक्त जीव किलने क्षेत्र रहते हैं ? समस्त 
व्योकमें रहते हैं । परिमाणानुयोगद्वाग्मं वि4चसामान्यसे लेकर अनाहारक तक जितनी भी 
अनन्त जीवराशियां कह आय हैं उन सकके क्षेत्रका इसोप्रकार कथन करना चाहिये । 
अर्थात्‌ उन सबका क्षेत्र समस्त छोक है । सामान्य प्रथिवीकाथिक, सामान्य अप्काथिक, 
सामान्य तेजस्कायिक, सासान्‍्य वायुक्रायिक जीवोंका तथा उन्हीं चार कायिकोंके बादर 
ओर बादर अपर्याप्त जीबोका, सूक्ष्म प्थिवीकायिक, सूक्ष्मजल्काथिक, सूक्ष्म तेजस्कायिक 
और सूक्ष्म वायुकायिक जीबोंका तथा उन्हींके पर्याप्त और अपयोधप्त जीवोंका, बादर वनस्पति- 
काथिक भ्रत्येकशरीर और बाद्रनिगोद गतिप्रित प्रत्यकशरीर जीवोंका तथा इन्टींके अपर्याप् 
जीवोका क्षेत्र ओघग्ररूपणाके समान सर्वढ्ोक है | वादर वायुक्रायिक पर्याप्त जीव कितने 
क्षेत्रमें रहते हैं ! ठोकके संख्यातवे भाग क्षेत्रमं रहते हैं | ऊपर जिन मार्गणाओका क्षेत्र 
कह आये हैं उनके अतिरिक्त परिमित अथात्‌ संख्यात और अपरिमित अथान्‌ असंख्याव 
संख्यावाढी नरकगति आदि शोप मार्गणाओंमें पेज्जवाले और दोपबाल जीब किलने क्षेत्रमे 
रहते हैं ? लोकके असंख्यातवें भाग क्षेत्रमें रहते है । 

विशेषार्थ-क्षेत्राउुयोगद्दारमें वतेमानकालमें सामान्य जीव और श्रत्येक मार्गणावाले 
जीव कितने छ्षेत्रमे रहते हैं इसका विचार किया गया है | इसके लिये जीबोंकी स्वस्थान, 
समुद्धात और उपपाद ये तीन अवस्थाएं प्रयोजक मानी हैं। स्वस्थानके स्वस्थानस्वस्थान 
और विहारवस्स्वस्थान ये दो भद हैं | अपने सवंदा रहनेके स्थानको स्वस्थानस्वस्थान और 
अपने विहार करनेके क्षेत्रको विहारवत्स्वस्थान कहते हैँ। मूल शरीरको न छोड़कर जीबके 
प्रदेशोंका वेदना आदिके निमित्तसे शरीरके बाहर फेलना समुद्भात कहत्यता है। इसके 
चेदना, कपाय, वेक्रियिक, मारणान्तिक, तेजस, आहारक और केबली ये सात भेद हैं । 
उत्पन्न होनेके अ्रथम समयमें जीवके विग्नहगति था ऋजुगतिमें रहनेको उपपाद कहते हैं । 
इसग्रकार इन दश अवस्थाओंमेंसे जहां जितनी अवस्थाएं संभव हों वहां उनकी अपेक्षा बते- 


हि असखेज्जदि-क्ष ० । 


गा० २४ ] पेज्जदोसेस बारस श्रणिओ्रोगद्दाराणि रेर्र 


$ ३८४, फोसणाणुगमेण दुविहो णिदिसो-ओघेण आदेसेण य। तत्थ ओघषेण पेज- 
दोसविहत्तिएहि केवडियं खेत्त फोसिदं ? सव्वलोगो। एवं सव्वासिमणंतरासीणं वत्तव्बं। 
चत्तारिकाय ०बादर ०तेसिमपजत्त-सव्बसुहुम०तेसि पज्जत्तापजत्त०बादरवणप्फदि०पत्तेय ० 


मान क्षेत्रका विचार क्षेत्रानुयोगढ्वारमें किया जाता है । परन्तु यहां पर जीवोंके क्षेत्रका 
विचार करते समय स्वस्थानस्वस्थान आदि अवस्थाओंकी अपेक्षा उसका कथन नहीं 
किया है। किन्तु समस्त जीवराशिका अधिकसे अधिक वत्तमान क्षेत्र कितना है और मागेणा- 
बिशेषकी अपेक्षा उस उस मागणामें स्थित जीवराशिका अधिकसे अधिक वतेमान क्षेत्र 
कितना है इसका ही प्रकृत अनुयोगद्वारमें कथन किया है जो ऊपर बतलाया ही है । यद्यपि 
यह उत्कृष्ट क्षत्र किसी अवस्थाविशेषकी अपेक्षा ही घटित होगा पर यहां इसकी विवक्षा 
नहीं की गई है । अब यदि अवस्थाओंकी अपेक्षा जीवोके वर्तमान क्षेत्रका विचार करें तो 
बह इसप्रकार प्राप्त होता है। प्रकृतमें पेज्ज और दोपका अधिकार है अतः पेज्ज और 
दोपके साथ केवलिसमुद्रात नहीं पाया जाता, क्योंकि वह क्षीणपेज्जदोपबाले जीवके ही 
होता है, शेप नौ अवस्थाएं पाई जाती हैं । अतः ओघषकी अपेक्षा इन नौ अवस्थाओंमेंसे 
स्वस्थानस्वस्थान, वेदनाससुद्भात, कपायसमुद्धात, माग्णान्तिकसमुद्भात और उपपादकी अपेक्षा 
पज्जवाल और दोपबाल जीवोंका बतमान क्षेत्र सब छोक है तथा शेप चार अवस्थाओंकी 
अपक्षा छोकका असंगख्यातवां भाग वनमान क्षेत्र है। इसीअकार जिन जिन मार्गणाओंमें 
अनन्त जीब बताये हैं. उनका तथा प्रथ्िवीकात्रिक आदि ऊपर कही हुई कुछ अमंख्यात 
संख्पावाली राशियोंका बतंमान क्षेत्र भी सवेलोक होता है । परन्तु यह स्वेलोक क्षेत्र उन 
डन मार्गणाओंमें संभव सभी अवस्थाओंकी अपक्षा न हो कर कुछ अबस्थाओंकी अपेक्षा 
ही होता है, कथॉकि कुछ अवम्धाओंकी अपेक्षा वर्तेमान क्षेत्र लोकका असंख्यातवां भाग ही 
है। इनके अतिरिक्त संख्यात और असंख्यात संख्यावाली शोप सभी मार्गणाओंमें पेज्जवाले 
और दोपवाले जीवोंका वहां संभव सभी अवस्थाओंकी अपेक्षा बतेमान क्षेत्र छोकका असं- 
ख्यातवां भाग है । केवल स्वस्थानस्वस्थान, वेदनासमुद्भधात, कपायसमुद्धात, मारणान्तिक 
समुद्भधात और उपपादकी अपेक्षा बायुकायिक पर्याप्र जीव इसके अपवाद हैं। क्योकि इन 
अवस्थाओकी अपेक्षा उनका वर्तमान क्षेत्र छोकका संख्यातवां भाग है। 
इस प्रकार क्षेत्रानुयोगद्वार समाप्त हुआ । 


8३८४. स्पशनानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है-ओघनिर्देश और आदेश- 
निर्देश | उनमेंसे ओघनि्देशकी अपेक्षा पज्जवाले और दोपवाले जीवोंने कितने क्षेत्रका स्पशी 
किया है ? समस्त छोकका स्पशे किया है । ऊपर जिन अनन्त राश्षियोंका समस्त छोक 
क्षेत्र कह आये हैं उन सबका स्पशन भी ओघमप्ररूपणाके समान सब छोक कहना चाहिये । 
प्रथिवीकायिक, जलकायिक, अग्निकायिक और वायुकायिक जीबोंका, बादर प्रथिवीकायिक, 


9०० जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेजदोसविहतती ? 


णिगोदजीवपडिद्विद ० तेसिमपजत्ताणं च ओघभंगो | 

8३८५. आदेसेण णिरयगईए ऐेरइएहि पेज़दोसविहृत्तिणहि केवडिय खेत्त पोसिदं 
लोगस्स असंखेजदि भाग, छ चोहसभागा वा देखणा | पठमाए खेत्त मंगो । विदियादि 
जाव सत्तमि त्ति पेज़दोसविदृत्तिएहि केबरडियं खेत्ते फोसिद ! लोगस्स असंखेश्नदिभागो, 
एक बे तिण्णि चत्तारि पंच छ चोदसभागा वा देखणा । पंचिदियतिरिक्ख-पंचिदिय- 
बादर जलूकायिक, बादर अग्निकाथिक और बादर वायुक्रायिक जीवोंका तथा इन चार 
प्रकारके बादरोंके अपयाप्त जीबोंका, तथा प्रधिवीकायिक आदि समस्त सूक्ष्म जीवोंका तथा 
इनके पर्याप्त और अपर्याप्र जीबोंका, बादर बनस्पतिकायिक प्रत्यकशरीर और बादर निगोद्‌ 
प्रतिप्ठित प्रत्येकेशरीर जीवोंका तथा इन दोनोके अपर्थाप्त जीवॉका ओघषभश्ररूपणाके समान 
सबे छोक स्पशन जानना चाहिये। 

विशेषाथ-स्पशनालुय्ोगद्वाग्में अतीत और वर्नमानकाछीन क्षेत्रक्का विचार किया 
जाता है। मविष्यत्कालीन शक्षत्र अतीतकालीन क्षेत्रस भिन्न नहीं होता है इसलिय उसका 
एक तो स्व॒तन्त्र कथन नहीं क्रिया जाता ओर कदाचित भ्रविष्यनकादीन क्षत्रका उल्लेख 
भी कर दें तो भी उससे क्षत्रमें कोई न्‍्यूनाधिकता नहीं आती है । तात्पर्य यह है कि 
जहां जिवना अतीतकालीन क्षेत्र हे वहां भविष्यतकाढीन क्षेत्र भी उतना ही है न्यूनाधिक 
नहीं, इसलिये स्वेत्र उसका स्वतन्त्र कथन नहीं किया जाता है । स्पशनका कथन भी 
स्वस्थानस्वस्थान आदि दश अवस्थाओंकी अपेक्षासे किया जाता है । पर प्रकृतमें उन 
अवस्थाओंकी विवक्षा न करके समस्त जीवराजिका और प्रत्येक मार्गणा्में स्थित जीवराशिका 
अधिकसे अधिक बतेमान और अतीत काछीन स्पशन कितना है इसका उल्लेख किया है। 
ऊपर वे जीवराशियां बतलाई गई हैं जिनका वर्तमान और अतीत दोनों स्पशान सर्वलोक 
बन जाते हैं । पर अवस्थाविशेषकी अपेक्षा विचार करने पर इन उपयुक्त राशियोंका 
बतेमानकालीन और अतीतकालीन स्पशन कम है इसका निर्देश जीबट्राण आदिमें किया 
है इसलिये वहांसे जान लेना चाहिये । यद्यपि यहां पेब्न और दोपकी अपेक्षा स्पशनका 
विचार किया गया है पर इतने मात्रसे इसमें कोई अन्तर नहीं आता है । 

8३८५ .आदेशनिर्देशकी अपेक्षा नरकगतिमें पेज्जचाले और दोपवाले नारकियोंने कितने 
क्षेत्रका स्पशी किया है ? छोकके असंख्यातव भाग वा त्रस नालीके चोदह भागोंमेंसे कुछ 
कम छह भाग क्षेत्रक्रा स्‍्पशी किया है। पहडी प्रथिवीमें नारकियोंका रपशे क्षेत्रप्ररूपणाके 
समान लोकका असंख्यातवां भाग जानना चाहिये । दूसरी प्रथिवीसे लेकर सातवीं प्रथि- 
वीतकके पेज्जवाले और दोपवाले नारकियोंने कितने क्षत्रका स्पी किया है ? छोकके 
असंख्यातवे भाग क्षेत्रका वा त्रस नालीके चौदह भागोंमेंसे कुछ कम एक भाग, दो 
भाग, तीन भाग, चार भाग, पांच भाग और छह भाग क्षेत्रका स्पशे किया है । 


ग।० २१ | पेज्जदो सेस्चु बारस अखिश्रोगह्ाराणि ५०९ 


तिरिकेखपज्जत्त-पांचिदियतिरिक्वजोणिणी-पंचिंदियतिरिक्ख अपज्ज तएसु पेज्ज-दोस विह- 
त्तिएहि केवडियं खत्त फोसिदं ! लोगस्स असंखेज्जदिभागो सव्यलोगो वा। एवं मणुस- 
पज्जत्-मणुसिणीसु मणुसअपज्जत्त-सव्वविगर्लिंदिय-पंचिदिय-तस ० तेसिमपज्जत्त ० बाद- 
रपुटवि ०आउ०तेउ “ बणप्फदिप्तेय ० णिगोदपडिद्विद ० पज्जात्ताणं च वत्तव्वं। बादरवाउ- 
पज्जत्त ० लोगस्स संखेज्जदिभागो सब्वलोगो वा । 


$ ३८६, देवगदीए देवेसु पेज्जदोमविहृत्तिएहि केब्रडियं खेत्तं फोसिदं ! लोगम्स 
असंखेज्जदिभागो, अट्ट णव चोइसभागा वा देसूणा | एवं भवणवासियादि जाव सोहम्मी- 
साणेत्ति वत्तव्य | णवरि, भवगवासिय-वाणवेंतर-जोइसियाणं अद्धुठद अट्ट णब चोद सभागा 

विशेषाथ-यहां सामान्य नारकी और सातों नरकके नारकियोंका वर्तमानकालीन 
और अतीतकालीन स्पर्श बतछाया है । ऊपर जो लछोकका अमंख्यातवां भाग स्पर्श कहा है 
वह सर्वत्र बतेमानकझालीन स्पर्श जानना चाहिये। यद्रपि विहारवत्स्वस्थान आदि कुछ अब- 
स्थाओंकी अपेक्षा अतीतकालछीन स्पश भी छोकके असंख्यातव भागप्रमाण होता हे पर यहां 
अवस्थाविशेषोंकी अपेक्षा प्ररूपणाकी मुख्यता नहीं है । तथा ऊपर त्रमनालीके चौदह भागोंमेंसे 
कुछ कम छह भाग और एक भाग, दो भाग आदि रूप जो स्पड्टी कहा है वह ऋरमसे सामान्य 
भारकी और दूसरी, तीसरी आदि प्रथिवियोके नारकियोंका अतीनकालीन स्पश जानना चाहिये। 
पहली प्रथिवीमें दोनों प्रकाग्का स्प्न छोकका असंख्यातवां भाग है । अवस्थाबिद्येपोंकी 
अपेक्षा कहां कितना बर्तमान कालीन स्पर्श है और कहां कितना अनीतकाढीन स्पशश है यह 
अन्यत्रसे जान लेना चाहिये ! 

पंचेन्द्रिय तियच, पंचेन्ट्रिय ति्॑च पर्याप्र, पंचेन्द्रिय तिबच योनिमती और पदचेन्द्रिय 
तियच अपर्याप्तकोंम पेज्जवाले और दोपवाले जीवोंने कितने क्षेत्रका स्पशे किया है? लोकके 
अमंख्यातवे भाग क्षेत्रका और सब लोक क्षेत्रका स्पशे किया है | इसीप्रकार मनुष्य पर्याप्त 
और योनिमती मनुप्योंके तथा लब्ध्यपर्याप मनुष्य और सभी विकलेन्द्रिय, जीबोंके, तथा 
पंचेन्द्रिय और त्रस तथा इन दोनोंके अपर्याप्र जीबोंके तथा बादर प्रथिबी कायिक पर्याप्त, 
बादर जलकायिक पर्याप्त, बादर अग्निकायिक पर्याप्र, बादर वनस्पतिकायिक प्रत्येकशरीर 
पर्याध और निगोदप्रतिप्ठित प्रत्यकशरीर पर्याप्त जीबोंके र्पश कहना चाहिये | बादर वायु- 
कायिक पयाप्त जीवोंने छोकका संख्यातवां भाग और सर्व छोक स्पश किया है। 

$ ३८६. देवगतिमें देवोंमें पेज्जवाले और दोपवाले जीबोंने कितने क्षेत्रका स्परी 
किया हे ? छोकके असंख्यातवे भाग और त्रस नाडीके चौदह भागोंमेंसे कुछ कम आठ भाग 
और नौ भाग क्षेत्रका स्पर्श किया है। इसीप्रकार भवनवासियोंसे लेकर सौधर्म और ऐशान 
म्वग॑तकके देवोंके स्पशेका कथन करना चाहिये । इतनी विशेषता है कि भवनवासी, व्यन्तर 

(१) विरि० पज्जत्तापज्जत्तपं अ० | 


५१ 


9०२ जयपघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 


वा देखणा | सणकुमारादि जाब सहस्सारेत्ति अदीदेण अड्ड चोहसभागा वा देखणा, 
बइमाणेण लोगम्स असंखेज्जादिभागो | आणद-पाणद-आरण-अच्चुद ० लोगस्स असंखे- 
ज्जदिभागो, छ चोदरसभागा वा देखणा । णवगेवज्जादि जाव सब्वद्देत्ति खेत्तमंगो | 
और ज्योतिषी देवोंका स्पर्श असनाछीके चोदह भागोंमेंसे कुछ कम साढ़े तीन भाग, आठ 
भाग और नो भाग प्रमाण है। सानत्कुमार स्वगेसे लेकर सहमस्रार॒स्वग तकके देवोंने अतीत 
कालकी अपेक्षा तरस नाढीके चौदह भागोमेंस कुछ कम आठ भाग क्षित्रका म्पश्े किया है। 
और बर्तेमान कालकी अपेक्षा लोकके अरूख्यातवे भाग क्षत्रका स्पश किया है । आनत, 
प्राणण, आरण और अच्युत स्वगके देवोंने लोकके असंख्यातब भाग और त्रस नालीके 
चौदह भागोमेंसे कुछ कम छह भाग क्षत्रका स्पर्श किया है । तथा नौ ग्रवेयकसे लेकर 
सर्वार्थसिद्धितकके देवोका रपशे क्षेत्र समान है । 


विशेषार्थं-स्वेत्र देवोंका बर्तमानकालीन स्पश छोकका असंख्यातवां भाग क्षेत्र है। 
कुछ ऐसी अवस्थाएं हैं ज्ञिनकी अपेक्षा देबोंका अतीतकालीन स्पश भी लोकका असंख्या- 
तवां भाग क्षत्र हे पर उसकी यहां पर विवक्षला नहीं की अथवा वा' शब्दके द्वारा उसका 
समुच्चय किया हैं । और अतीतकालीन स्पर्श जहां जितना हैं उस अल्गसे कह दिया 
है। सामान्य देवोका और सौधम एशान स्वगे तकके देवोंका अतीतकालीन स्पश जो 
च्रस नाढीके चौदह भागोमेंसे कुछ कम आठ भाग और नौ भाग कहा है उसका कारण 
यह है कि विहारवत्स्वस्थान वेदना, कपाय और वेक्रियिक समुद्धातकी अपेक्षा देवोंका 
अतीतकालीन स्पश त्रस नाठीके चौदह भागोंमेंस कुछ कम आठ भाग बन जाता है पर 
मारणान्तिक ससुद्धातकी अपेक्षा देवोंने अतीत कालमें चमनाछीके चौदह मार्गोमेंस कुछ कम 
नो भाग क्षत्रका ही स्पर्श किया है अधिकका नहीं, क्योंकि देव एकेन्द्रियोंमें जो मारणां- 
न्तिक समुद्गात करते हैं वह ऊपरकी ओर ही करते हैं जो कि तीसरे नरकसे ऊपर तक 
अ्रमनालीके चौदह भागोंमेंसे कुछ कम नौ भागमात्र ही होता है । इसी विशेषता को 
बतलछानेके ल्यि उक्त देवांका अतीत कालीन स्पश दो प्रकारसे कहा है। तथा भवनत्रिकका 
अतीत कालीन रपश त्रम नाठीके चौदह भागोंमेंसे साढ़े तीन राजु और कहा है । इसका 
यह कारण है कि भवनत्रिक स्वतः नीचे तीसरे नरक तक और ऊपर सौधर्म ऐशान स्व 
तक ही विहार कर सकते हैं इसके आगे उनका विहार परके निमित्तस ही हो सकता है । 
इस विशेपताकों बतलानके लिये भवनत्रिकका अतीतकालीन स्पश तीन प्रकारसे कहा है । 
नौग्रेवेयकसे लेकर सभी देवोंका अवीतकालीन स्पश भी छोकका अंसख्यातवां भाग है, क्योंकि 
यद्यपि उन्होंने सर्वार्वसिद्वितकके क्षेत्रका स्पशे किया है पर डन देवोंका प्रमाण स्वल्प है 
अतः उनके द्वारा स्पशे किये गये समस्त क्षेत्रका जोड़ छोकका असंख्यातवां भाग ही 
होता है, अधिक नहीं । 


गा० २१ ] ऐेज्जदोसेसु बारस अखिश्रोगद्वाराणि ४०३ 


8३८७, पंचिदिय-तसपज्जत्तएहि केवडियं खेत्त फोसिदं ! लोगग्स असंखेज्जदि- 
भागो, अद्न चोदसभागा वा देखणा सव्बलोगो वा । एवं पंचमणजोगि-पंचवचिजोगि- 
इत्थि-पुरिसवेद-वि भंगणाणि-चबखुदंसण-सण्णि त्ति वत्तव्व॑ । 


$ 3८८, वेउव्वियकायजोगीहि केवडियं खेत्त फोसिदं ! लोगस्स असंखेजदि- 
भागो, अध्ठ तेरस चोदसभागा वा देखणा। तिरिक्ख-मणुससंबंधिवेउव्वियमेत्थ ण 
गहिद | ते कध णब्वदे ? सच्वलोगो त्ति णिदेसाभावादों । 


8 ३८७, पंचेन्द्रियपयाप्त और न्नस पर्याप्त जीवोंने कितने क्षेत्रका स्पश किया है 
लोकके असंख्यातवे भाग, चसनाडीके चौदह भागोंमेंसे कुछ कम आठ भाग और सबे लोक 
क्षत्रका स्पर्श किया है | इसीप्रकार पांचों मनोयोगी, पांचों वचनयोगी, स्त्रीवेदी, पुरुषवे दी, 
विभंगज्ञानी, चक्षुदशनी और रुज्ञी जीवोंका स्पश कहना चाहिये । 

विशेपा्थ-उक्त जीवोका सर्वेत्र वतमानकालीन स्परी छोकका असंख्यातवां भाग है । 
तथा कुछ ऐसी अवस्थाएं हैं जिनकी अपेक्षा अतीत काढीन स्परी छोकका असंख्यातवां भाग 
है पर उसके यहां कहनेकी विवक्षा नहीं की या वा! शब्दके द्वारा उसका समुच्चय कर 
लिया हे । मासणान्तिक और उपपादपद परिणत दक्त जीव ही त्रसनालीके बाहर पाये जाते 
हैं इस बातका ज्ञान करानेके लिये उक्त जीवोंका अतीतकालीन स्पशे दो प्रकारसे कहा है । 

४३८८. बेंक्रियककाययोगी जीवोन कितने क्षत्रका स्पर्श किया है | लोकके असं- 
ख्यातवे भाग तथा त्रस नालीके चौदह भागोमेंसे कुछ कम आठ भाग और तेरह भाग क्षेत्रका 
स्पटी किया है । यहां पर तियंच और मनुप्यसम्बन्धी वैक्रियिकका ग्रहण नहीं किया है । 

शंका-यट केसे जाना जाता है 

समाधान-च्थोंकि यहां पर वेक्रियिककाययोगकी अपेश्ा समस्त छोक प्रमाण स्पशका 
निर्देश नहीं किया है इससे जाना जाता है कि यहां तिय॑च ओर मनुष्यसम्बन्धी बेक्रियि 
कका ग्रहण नहीं किया है । 

विशेषाथे-बैक्रियिककाययोगी जीबोंका वर्तमानकालीन स्पशी छोकका असंख्यातवां 
भाग ही है । स्वस्थानस्वस्थानपदकी अपेक्षा अतीतकालीन स्पशे भी ढोकका असंख्यातवां 
भाग होता छह पर उसके कहनेकी यहां विवक्षा नहीं हे या “वा शब्दके द्वारा उसका 
समुच्चय दर लिया है। वेक्रियिक शरीर नामकर्मके उदयसे जिन्हें वेक्रियिकशरीर प्राप्त 
है उनका मारणान्तिक समुद्धात तसनाढीके भीतर मध्य छोकसे नीचे छह राजु और 
ऊपर सात राजु क्षेत्रमें ही होता है इस बातका ज्ञान करानेके लिये यहां अतीतकाढीन 
सस्‍पशे दो ग्रकारसे कहा है । यद्यपि मनुष्य और तिय॑च भी विक्रिया करते हैं और यदि 
यहां इनकी विक्रियाकी अपेक्षा स्पर्श कहा जाय तो बविक्रिया प्राप्त मनुष्य और तिर्य॑चोंके 
मारणान्तिक समुद्धातकी अपेक्षा अतीतकारमें सबे छोक स्पश हो सकता है पर यहां हसका 


2०९ जयधवलाप्रहिदे कस्तायपाहुडे [ पेजदोसविह्ती ९ 


8 ३८६, बेउव्यियमिस्स० आहार०आहारमिस्स०अवगद०मणपजव०सं जद? सामाइ० 
छेदोवद्दा ० परिद्ाग्त्िसुद्धि० सुहुम ० संजदाणं खेत्तमगो । आभिणिब्रोहिय-सुद-ओहिणा- 
णीहि केबडिय खेत फ़ासिदं ! लोगस्स असंखेज़दिभागो अद्ठ चोहसभागा वा देखणा । 
एवमोद्विदंसण-खइ्य ० सम्मादिद्वि-वेदग ०उवसम० सम्मामिच्छादिद्धि त्ति वत्तव्वं । एवं 
सासणसम्मादिद्वीणं। णवरि, बारह चोदसभागा वा देखणा । संजदासंजदाणं छ चोदस- 
भागा वा देखूणा । एवं फोसणं समत्ते । 
संप्रह नहीं किया गया हे, यह इसीसे स्पष्ट हे कि यहां बेक्रियिककायथोगी जीवोका अतीत 
काढीन स्पश्न सब लोक नहीं कहा है । 

$ ३८८. वेक्रियिकमिश्रकाययोगी, आह्वारककाययोंगी, आहारकमिश्रकाययोगी, अप- 
गतवेदी, मनःपश्यज्ञानी, संयत, सामाय्िकसंयत, छेदोपस्थापनार/यत, परिहारविश्युद्धि- 
संयत और सूक्मसांपरायिकसंयत जीवोॉका स्पशे इनके क्षेत्र समान है । अथोत्‌ इनका 
क्षेत्र ज़िसप्रकार त्योकक्रा असंख्यातवां भाग है उसीप्रकार स्पशी भी लोकका असंख्यातवां 
भाग है। लोकके अस॑ख्यातत्रे भाग सामान्यकरी अपेक्षा दोनोमें कोई भद नहीं है, अतः 


हे 


उक्त मार्गणाओंका सपथ क्षेत्रके समान कहा है । 

मतिज्ञानी, श्रुतज्ञानी और अवधिज्ञानी जीबोंने कितने क्षेत्रका स्पश किया है ९ 
लोकके असख्यानवे भाग क्षेत्रक्रा और त्सनाढीके चौंदह भागोमेंस कुछ कम आठ भाग 
छ्षेत्रका स्पश किया है । इसी प्रकार अवधिदर्शनी, सम्यग्दष्टि, क्षायिकसम्पग्टष्टि, वेदक- 
सम्यादष्टि, औपशमिक सम्यग्दष्टि और सम्बग्मिथ्याहृष्टि जीवोंका स्पशे कषह्टना चादिये। 
तथा इसीप्रकार सासादनसम्थग्दृष्टि ज्ीवोंका भी स्पा कहना चाहिये | पर इतनी बिशेपता 
है कि सासादनरुम्थर्दृष्टि जीवाने त्रसनाढीके चोदह भागामस कुछ कम बारह भाग क्षेत्रका 
भी स्परी किया हे। तथा संयतासंअतोका असनाछीके चौदह भागोंमेंसे कुछ कम उह भाग 
प्रमाण र्पशे है । 

विशेषा्थ-उपर्युक्त सभी मार्गणाओंमें बतमानकालीन स्पश छोकका असंख्यातवां भाग 
है। यदि यहां सयतासंय्तोका वर्तमानकाढीन स्पशे नहीं कहा हे पर वह प्रकरणसे लोकका 
असंख्यातबां भाग जान लेना चाहिये। अतीतकाछीन स्पशमें जो विद्येपता है वह ऊपर 
कही ही है । सासादन सम्यग्टष्टि देव मारणांतिक समुद्धात करते हुए भवनवासी देवोंके 
निवासस्थानके मूछ भागस ऊपर ही समुद्भाव करते हूँ और छठी प्रथिबी तककें सासादन- 
सम्यस्दृष्टि नाएकी मझुप्य और तिथचोंमें मारणान्तिक समुद्धात करते हैं इस विशेषताके 
बतलानेके लिये सासादनसम्यम्वृष्टियोॉंका अतीतकालीन स्परी त्रसनाडीके चोदह भागोंमेंसे 
कुछ कम बारह भाग भी कहा है । 

इसप्रकार स्पशेनानुयोगद्वार समाप्त हुआ । 
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8 ३६०, कालाणुगमेण दुषिहो णिदेसो ओघेण आदेसेण य । तत्थ ओषेण पेज़दीस- 
विहत्तिया केवचिरं कालादो होंति १ सब्बद्धा | एवं जाबव अणाहारएत्ति वत्तव्वं | णबरि 
मणुसअपज़त्ताण जहण्णेण एगसमओ, उकस्सेण पलिदोवमस्स असंखेज़दिभागो। एवं 
वेउव्यियमिस्सण्सासणसम्माइएि-सम्मामिच्छादिद्वि-उवसमसम्मादिद्ठीण वत्तव्वं। आहार० 
आहारमिम्स ० जहण्णेण एगसमओ, उकस्सेण अंतोमुहुत्त | एवं अवगद ० सुहुमसांपराइ- 
याण वत्तव्वं | एवं कालो समत्तो । 


8३८०. कालानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है-ओघनिर्देश और आदेशनिर्देश । 
उनमेंसे ओघनिर्देशकी अपेक्षा पेजवाले और दोषवाले जीव कितने कालतक पाये जाते हैं ९ 
सर्व काल्में पाये जाते हैं | इसीप्रकार अनाहारक मार्गणातक कथन करना चाहिये । इतनी 
विशेषता हे कि पेज्ज और दोपकी अपेज्ञा मनुप्य अपर्याप्रकोंका जघन्य काछ एक्र समय है और 
उत्कृष्ट काल पल्‍्योपमक्रे अरुख्यातवें भागप्रमाण है । मनुष्य अपर्याप्रकोंके समान वेक्रियिक- 
मिश्रकाययोगी, सासादनसम्यस्टृष्टि, सम्यग्मिथ्यादृष्टि, और उपशमसम्यस्द॒ष्टि जीवोंके काछूका 
कथन करना चाहिये | आहारककाययोगी और आध्दारकमिश्रकाययोगी जीवोंका पेज्ज और 
दोपकी अपेक्षा जघन्य काल एक समय है और उत्कृष्ट काल अन्तर्मुहृ्ते है। इसीप्रकार 
अपगतवेदी और सूक्ष्मसाग्परायिक संयतोंके काडका कथन करना चाहिये । 

विशेषाथ-इस अजुयोगद्वारमें नाना जीवोंकी अपेक्षा पेज्ज और दोपविभक्तिवाले 
जीवोंके कालका विचार किया गया है । सामान्यरूपस पेज्ज और दोपसे युक्त जीब 
सबवेदा दी पाये जाते हैं इसलिये इनका ऊपर स4 काल कहा हे । तथा सान्तरमार्गणाओं 
और सकपायी अपगतवेदी जीबोंको छोड़ कर सकपायी शेप मागेणावाले जीब भी सर्वदा 
पाये जाते हैं इसलिये इनका काछ भी ओत्रके समान है । शेप रहीं सान्तर मार्गणाओमें 
स्थित जीवोंके काछमें और सकपायी अपगतवेदी जीवोके काछमें विशेषता है, इसल्यि उसे 
विशेपरूपसे अलग बताया है । जिनके पेज्ज या दोपमें एक समय शाप रह गया है ऐसे 
नाना जीव मर कर ल्व्ध्यपर्याप्रक मनुप्योमें उत्पन्न हुए और वहां वे एक समय तक पेज्ज 
या दोपके साथ रहे, द्वितीय समयमें उनके पेज्ज और दोपरूप कपाय बदरू गई। ऐसे 
लब्ध्यपर्याप्तक मनुष्योके पेज्ज और दोपका जघन्य काछ एक समय बन जाता है। अथवा 
जो लब्ध्यपर्याप्क मनुष्य पेज्ज और दोपके साथ एक समय तक रहे और द्वितीय समयमें मर 
कर अन्य गतिको प्राप्त हो जाते हैं उनके भी पेज्ज और दोषका जघन्य काल एक समय 
बन जाता है। इसीम्रकार वैक्रियिकमिश्रकाययोगमें भी एक समयसम्बन्धी कालकी प्ररूपणा 
कर लेना चाहिये। जिनके पेज्ज और दोपके कालमें एक समय शेप है ऐसे बहुतसे उपशम- 
सम्यम्दृष्टि जीव सासादन गुणस्थानको भ्राप्त होते हैं तब सासादनम्यर्दृष्टियोंके पेज्ज और 
दोषका जघन्य काछ एक समय बन जाता है । या सासादनके जघन्य काछ एक समयकी 


छ०्ढ़ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती 


४ ३६१, अंतराणुगमेण दुविहों णिद्ेसो ओघेण आदेसेण य। तत्थ ओघषेण 
पेज़दोसविहृत्तियाणमंतरं केवचिरं कालादो होदि ? णत्थि अंतरं। एवं जाव अणाहारएत्ति 
वत्तव्वं | णवरि, मणुसअपज्जत्ताणं जदृण्णेण एगसमओ, उकग्सेण पलिदोवमम्स असंखे- 
ज्जदिभागो। एवं सासणसम्मादिष्टि-सम्मामिच्छादिद्वि त्ति वत्तव्वं | वेउव्वियमिस्स- 
कायजोगीणं जह्णेण एगसमओ | उकस्सेण बारस मुहुता | आहारमिस्सकायजोगीण्णण 
अपेक्षा भी पेज्ज और दोपका जघन्य काछ एक समय बन जाता है। जिनके पेज्ज या 
दोपके कालमें एक समय दोष है ऐसे बहुतसे सम्यग्दृष्टि जीव जब सम्यम्मिथ्यात्व गुण- 
स्थानको प्राप्त होते हैं तब मिश्रगुणस्थानमें पेजज और दोपका जघन्य काल एक समय बन 
जाता है। या जो सम्यग्मिध्यादष्टि जीव पेज्ज और दोपके साथ एक समय रह कर ह्वितीय 
समयमें सबके सब सभिध्यात्व या मम्यक्त्वको प्राप्त हो जाते हैं उन सम्यम्मिथ्याइष्टियोंकि 
पेज्ज और दोपका जघन्य काछ एक समय होता है। सम्यग्मिथ्याहष्टियोंके समान उपशम- 
सम्यग्दष्टियंके भी पेज्ज और दोपके जघन्य काछकी ग्ररूपणा कर लेना चाहिये | जिनके 
पेज्ज और दोपमें एक समय शाप है ऐसे वहुतस जीव एकसाथ आहास्ककाययोग या 
आहारकमिश्रकाययोगको प्राप्त हुए और दूसरे समयमें उनके पेज्ज या दोपभाव बदछ 
गया ऐसे आहारककाययोगी और आह्ारकर्मिश्रकाययोगी जीवोके पेज्न और दोपका जघन्य 
काल एक समय पाया जाता है। या जो आहारकक्राययोगी एक समय तक पेज्ज और 
दोपके साथ रहे और दूसर समयमें उनके अन्य योग आजाता है उनके भी पेज्ज ओर 
दोपका जथबन्य काछ एक रूसय पाया जाता है। अपगतवेदियोंमं मरणकी अपेक्षा पेज्ज 
और दोपका जधन्य काठ एक समय होता है। उसमें भी टोपका उपशद्ञमश्रेणी चढ़नेकी 
अपेक्षा औश पज्ञका उपशस श्रेणी चद़न और उतरने दोनोंकी अपेक्षा जघन्य काल एक समय 
बन जाता है । उत्क्ृए काठ उन उन मागणाओंके उत्कृष्ट काठकी अपेक्षा कहा है । अथात्‌ 
जिस मार्गणाका जितना उत्कृष्ट काल है उस मागणामें उतना पेज्ज और दोपका उत्कृष्ट काल 
होगा, जो ऊपर कहा दी हे । 

इसप्रकार कालानुयआगद्वारका बणैन समाप्त हुआ । 

8३६१. अन्तरानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है-ओघनिर्देश और आदेशनिर्देश । 
उनमेंसे ओघनिर्देशकी अपेक्षा पेज्जवाले और दोपवाले जीवोंका अन्तर काल कितना है ? नाना 
जीबोंकी अपेक्षा अन्तर नहीं पाया जाता है। इसीप्रकार अनाहारक मार्गणातक कथन करना 
चाहिये। इतनी विशेषता हे कि पेब्ज और दोपकी अपेक्षा मनुष्य अपयाप्तकोंका जघन्य अन्तर 
एक समय है और उत्कृष्ट अन्तर पल्योपमके असंख्यातवें भागप्रमांण हे । इसी प्रकार सासादन- 
सम्यग्दृष्टि और सम्यगूमिथ्यारष्टि जीबोंके अन्तरका कथन करना चाहिये । वैक्रियिकमि श्र- 
काययोगियोका जघन्य अन्तर एक समय है और उत्कृष्ट अन्तर बारह मुहूते है। आहारक- 


गा० २१ ] प्रेग्जदोसेसु बारस श्रणिओरोगद्राराणि 9०७ 


जहण्गेण एगसमओ, उद्वस्सेण वासपुधत्त । अवगदवेदस्स पेज्जदोसविहत्तीए जहण्णेण 

एगसमओ उकस्सेण छम्मासा। एवं सुहमसांपराइयाणं पि वत्तव्वं | उवसमसम्मादिद्ठीणं 

पेज्जदो सविहत्तीए जहण्णेण एग्समओ उकस्सेण चउबीस अहोग्त्ताणि। एवमेतरं समत्त। 
$ ३६२, भावाणुगमेण सव्वन्थ ओदइओ भावों | एवं भावों समत्तो । 

8 ३६३, अप्पाबहुआणुगमेण दृविहों णिदेसो ओघेण आदेसेण य। तत्थ ओषेण 
सव्पत्थोवा दोसविहत्तिया, पेज्जविहत्तिया विसेसाहिया। एवं सव्वतिरिक्ख-सब्ब- 
खुस्स-सव्वण्इंदिय-सव्वविगलिंदिय-पंचिदिय-पंचिदियपज्जात्तापज्जात्त -तस - तसपज्ज- 
त्तापज्जत्त-पंचकाय-बादर सुहुम-पज्जत्तापज्जत्त-दोबचि ० कायजोगि-ओरालिय ०ओगलि- 
यमिस्म०“आहार०“आहारमिम्स० कम्मइय०णवुसयवेद्‌-मदिअण्णाण-सुद्अण्णाण-मणपज्जव० 


मिश्रकाययोगी जीवोंका जघन्य अन्तर एक समय है और उत्कृष्ट अन्तर वर्षप्रथक्त्व है । 
पेज्ज और दोपके विभागकी अपेक्षा अपगतवेदी जीबोंका जघन्य अन्तर एक समय है और 
उत्कृष्ट अन्तर छह महीना है । इमीप्रकार सूक्ष्मसांपराथिक जीबोंके अन्तरका कथन करना 
चाहिये । पेज्न और दोपके विभागकी अपेक्षा उपशमसम्यम्दष्टि जीवॉका जघन्य अन्तर एक 
समय है और उत्कृष्ट अन्तर चौवीस दिन रात हे । 

विशेषार्थ-यहां नाना जीवबोंकी अपेक्षा पेज्जवाले और दोपवाले जीबोंका अन्तरकाल 
बताया गया है। सान्‍्तर मा्गणाओंकों और सकपायी अपगतवेदी जीवोंको छोड़कर शेष 
मार्गणाओंमें पेज्जवाले और दोपषवाले जीब सबेदा पाये जाते हूँ इसलिये उनका अन्तरकाल 
नहीं पाया जाता । सानन्‍्तर मार्गणाओंका जो जघन्य और उत्कृष्ट अन्तरकाल है वही यहां 
उन उन मार्गणाओंकी अपेक्षा पेज्जवाले और दोपवाले जीवॉंका अन्तर काल जानना चाहिये । 

इमप्रकार अन्तर अनुयोगद्वार समाप्त हुआ । 

५ ३६२. भावानुगमकी अपेक्षा कथन करने पर रूबंत्र पेज्ज और ढोपसे भेदकों 
प्राप्त हुए जीवोंमें औद्यिक भाव है । इसप्रकार भाव अलुयोगद्वार समाप्त हुआ । 

& ३६३. अल्पवहुत्व अनुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है-ओघनिर्देश और 
आदेशनिर्देश । उनमेंसे ओघनिर्देशकी अपेक्षा दोपयुक्त जीव सबसे स्तोक हैं। इनसे पेज्ज- 
युक्त जीव विशप अधिक हैं । इसीप्रकार सभी तियच, सभी मनुष्य, सभी एकेन्द्रिय 
सभी विकलेन्द्रिय, पंचेन्द्रिय, पंचेन्द्रिय पर्याप्त, पंचन्द्रिय अपयाप्त, त्रसकायिक, त्रसकाय्रिक 
पर्याप्त, त्रसकायिक अपयोप्त, पांचों स्थावरकाय, उन्हीं पांचों स्थावग्काथिक जीवोंके बादर 
और सूक्ष्म तथा उन्हींके पयोप्त और अपयोप्त, सामान्य और अनुभय ये दो वचनयोगी, 
काययोगी, औदारिककाययोगी, औदारिकमिश्रकाययोगी, आहारककाययोगी, आहारकमिश्र- 
काययोगी, कामैणकाययोगी, नपुंसकवेदी, मति अज्ञानी, श्रुताज्ञानी, मनःपर्ययज्ञानी, संयत, 


9०८ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती ? 


संजद०सामाइय ०छेदोवद्ठावण०परिहार०संजदासंजद-असंजद-चकखु देसण-अचब खुद सण- 
किण्ह-णील - काउ-पम्मलेस्सिय-मवसिद्धिय-अमवसिद्धिय-मिच्छा दिट्ठि - असण्णि - आहार- 
अणाहार्णत्ति वत्तव्वे | 

$ ३६४, आदेसेण णिरयगईए ऐेरइणसु सब्बन्धोवा पेज्जविहात्तिया, दोसविह- 
त्तिया संखेज्जमुणा। एवं सत्तसु पुटब्रीसु | देवगदीए देवेसु सब्यस्थोीव्रा दोसविहत्तिया, 
पेज्जविहात्तिया संखेज्जगुणा । एवं सब्बदेवाण। पंचमण ०तिण्णिवचि ० वेउव्विय ० वे उव्बि- 
यपिस्स०इस्थिवेद-पुरि सवेद-वि मेग णाण-आभिणिबोहिय “सुद ० ओहि ० ओहिदंसण -ते उ ० 
सुक०्सम्मा ० खद्य ०वेदग “ उबसम ० सासण० सम्मा मिच्छाइद्दि-सण्णि त्ति वत्तव्व | एवम- 
प्पाबहुगे समत्ते- 

पेजदोसविहत्ती समत्ता होदि। 
एवमसीदिसद्गाहासु तद्ियगाहाए अत्थों समत्तो । 


सामाय्रिकसंयत, छेदोपस्थापनासंयत, परिहारविशुद्धिसयत, संयतासंयत, असंयत, चद्चु 
दरनी, अचक्षुद्शनी, क्ष्णलश्यावाले नील्लेश्यावाल, कापोतलश्यावाल, पद्मलेच्यावाले, भव्य, 
अभव्य, मिथ्यादष्टि, असंज्ञी, आहारक और अनाहारक इनका कथन करना चाहिये। अथोत 
उक्त सार्गणाओंमें दोपविभक्त जीव सबसे थोड़े हैं और पेज्जविभक्त जीव उनसे विशप 
अधिक हैं । 

४३८४. आदेशनिर्देशकी अपेक्षा नरकगतिमें नारकिय में पेज्जयुक्त जीव सबसे थोड़े हैं । 
दोपयुक्त जीब उनसे संग्व्यातगुण हैं । इसीप्रकार सातो प्रथिवियोंमें कथन करना चाहिये । 
देवगतिमें देवोंमें दोपयुक्त जीब सबसे थोड़े हैं । इनसे पेज्जयुक्त जीव संख्यातगुणे हैं । 
इसीप्रकार सभी देवोंमें कथन करना चाहिये । तथा पांचों मनोयोगी, सत्य, असत्य और 
उभय ये तीन बचनथोगी, वेंक्रियिककाययोगी, वेंक्रियिकमिश्रकाययोगी, ख्रीवेदी, पुरुषवेदी, 
विभंगज्ञानी, आमभिनिवोधिकज्ञानी, श्रुतज्ञानी, अवधिज्ञानी, अबधिदशनी, तेजोलेश्यावाले, 
शुक्कलेश्यावाले, सम्यम्टृष्टि, क्षायिकसम्यग्द्रष्टि, वेदकसम्यखूष्टि, उपशमसम्यग्दष्टि, सासादन- 
सम्यग्ट्ष्टि, सम्यग्मिथ्याहृष्टि, ओर संज्ञी इनका भी इसीप्रकार कथन करना चाहिये । इसप्रकार 
अस्पबहुत्व अनुयोगद्वारके समाप्त होने पर- 

पेजदोपविभक्ति अधिकार समाप्त होता हे । 


इसप्रकार एकसौ अस्सी गाथाओंमेंसे तीसरी गाथाका अर्थ समाप्त हुआ । 
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१. पेजदोसविहत्तिगयगाहा-चुण्णिसुत्ताणि 


पुंच्वम्मि पंचमम्मि दु दसमे वत्थुम्हि पाहुडे तदिए | 
पेज ति पाहुडम्मि दु हवदि कसायाण पाहुड णाम ॥ १॥ 


चु०सु०-णांणप्पवादस्स पृव्वस्स दसमस्स वत्थुस्स तदियस्स पाहुडस्स पंचविहो 
उवकमो | त॑ जहा, आणुपुष्बी णाम पमार्ण बत्तव्वदा अत्थाहियारों चेदि। आँणुपरुब्बी 
तिबिहा । णामि छव्विहं। पेमाणं सत्तविह | वैत्तव्बदा तिविहा | अत्थौहियारों पण्णा- 
रसविहो ॥ १॥ 


ड़" 


गाॉहासदे असीदे अत्थे पण्णरसथधा विहृत्तम्मि । 
वोच्छामि सुत्तगाहा जयि गाहा जम्मि अत्थम्मि ॥ २॥ 
पेज्नदोसविदृत्ती ट्वेदि-अणुभागे च बंधगे चेव । 
तिण्णेदा गाह्ओ पंचसु अत्थेसु णादव्या ॥ ३॥ 
चंत्तारि वेदयम्मि दु उबजोगे सत्त होंति गाहाओ। 
सोलस य चउद्धाणे वियंजणे पंच गाहाओ ॥ ४॥ 
दंसंणमोहस्सुवसामणाए पण्णारस होंति गाहाओ। 
पंचेव सुत्तगाहा दंसणमोहस्स खबणाए ॥ ५॥ 
लंद्री य संजमासंजमस्स लड़ी तहा चरित्तस्स । 
दोसखु वि एका गाहा अट्लेवुवबसामणद्धम्मि ॥ ६॥ 
चैत्तारि य पद्टवए गाहा संकामए वि चत्तारि | 
ओवद्दणाए तिण्णि दु एकारस होंति किट्टीए ॥ ७॥ 
चैंत्तारि य खवणाए एका पुण होदि खीणमोहस्स । 
एका संगहणीए अट्टाबीसं समासेण ॥ ८॥ 
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हु जयपवलासहिदे कच्तायपाहुडे 


किद्दीकयवीचारे संगहणीखीणसोहपद्ूवणए । 
सत्तेदा गाहाओ अप्णाओं सभासगाहाओ ॥ ९॥ 
संकामणओवद्दणकिद्दीगवरणाए एक्कवीसं तु । 
एदाओ सुत्तगाह्ओ सुण अएणा भासगाहाओ ॥१०॥ 
पंच य तिएिण थ दो छक्क चडक तिण्णि तिण्णि एका ये। 
चत्तारि य तिणिण उसे पंच य एक तह य छक ॥११॥ 
तिण्णिय चउरो तह दुग चत्तारि य होंति तह चउक्क॑ च | 
दो पंचेव थ एका अण्णा एक्का य दस दो य ॥१५॥ 

(१) पेन्नद्ोसविहत्ती ट्विदि-अणुसागे च बंधगे चेय । 
वेदग-उचजोगे वि थ चउद्वाण-वियंजणे चेय ॥१३॥ 

(२) संम्मत्तदेसविरयी संजम उवसामणा च खवणा च ! 
दंसणचरित्तमोहे अद्धापरिमाणणिदसो ॥१४॥ 


चु०सु०-अत्थाहियारी पण्णारसविहों। त॑ जहा, पेजदोसे १ । विहँत्तिद्विदि- 
अणुभागे च २। बंधंगे त्ति बंधो च ३, संकमो च ४। वेदंए त्ति उइओ च ५, 
उदीरणा च ६। उवजोगे च ७। चउद्घाणे च ८। वंजणे च &। सममत्ते त्ति 
दंसगमोहणीयरस उवसामणा च १०, दंसगमोहणीयक्खब्रणा च ११। देसंविरदी च 
१२। 'संजमे उवचसामणा च खवणा च' चरित्तमोहणीयस्स उवसामणा च १३, खबणा 
च १४। देसंणचरित्तमोहे' त्ति पदपरिवृरण । अरद्धापरिमाणणिदेसो ति १५। एसो 
अत्थाहियारो पण्णारसविहो । 


तस्सें पाहुडस्स दुवे णामधेजाणि। त॑ जहा, पेजदोसपाहुडे त्ति वि, कसायपाहुडे 
त्ति वि | तत्थ अभिवाहरणणिप्पण्णं पेजदोसपाहुड । णर्येदी णिप्पण्णे कसायपाहुड। 

तंत्थ पेज णिविखवियव्य॑-णामपेज हृवणपेज दव्वपेज भावपेज चेदि। ऐेगर्म- 
संगहबवहारा सब्वे इच्छेति। उजु्सुदी ठव्रणवज़े । सदणयर्स णाम॑ भावों च | 
णोआगमदब्बपेज तिधिहं-हंद॑ पेज, सुहं पेज, पिये पेज । गच्छगा च सत्तभंगा । ऐदं 
णशेगमस्स । संगहववहाराणं उजुसुदस्स च सब्बं दव्बे पेज । भावषपेज ठवणिजे । 
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परिसिद्वाणि ५ 


दोसोी णिक्खिवियव्वों णामदोसों हृवणदोसोी दव्बदोसोी भावदोसो चेदि। 
णेगमसंगहबवहारा सब्वे णिवखेवे इच्छेति | उजुसुदो दृवणवज्ञे | संदणयस्स णाम 
भावो च। णोआगमदचब्वदोसो णाम जे दव्वं जेण उवधादेण उवभोगं ण एदि तस्स 
दव्वस्स सो उबघादों दोसो णाम | त॑ जहा, सादियाए अग्गिदद्धं वा मूसयभक्खियं वा 
एवमादि । भावदोसो ट्रबणिज्ञो । 


कर्साओ ताव णिविखवियव्वो णामकसाओ दृवणकसाओ दव्वकसाओ पद्चय- 
कसाओ समुप्पत्तियकसाओ आदेसकसाओ रसकसाओ भावकसाओ चेदि। णेगमो 
सब्वे कसाए इच्छदि । संगहववहारा समुप्पत्तियकसायमादेसकसाय च अवर्णेति। 
उजुसुदो एदे च ठवर्ण च अवणेदि । तिप्हं सदणयाणं णामकसाओ भावकसाओ च। 
णोआगमदब्बकसाओ, जहा सज़कसाओ सिरिसकसाओं एवमादि । 


पैच्चयकसाओ णाम कोहवेयणीयस्स कम्मस्स उदएण जीवो कोहो होदि तम्हा 
ते कम्मं पच्चरयकसाएण कोहो । ऐवं माणवेयणीयमस्स कम्मस्स उदएण जीवो माणों 
होदि तम्हा त॑ कम्मं पदच्रयकसाएण माणो | मायावेयणीयस्स कम्मस्स उदएण जीवों 
माया होदि तम्हा ते कम्म पदच्चरयकसाएण माया । लोहवेयणीयस्स कम्मस्स उदएण 
जीवो लोहो होदि तम्हा त॑ कम्मे प्॑ रचकृसाएण लोहो । एवं णेगमसंगहववहाराणं । 
उजुसुदस्स कोहोदर्य पडुच्च जीवो कोहकसाओ । एवं माणादीणं वत्तव्यं । 


समृप्पत्तियकसाओ णाम, कोहो सिया जीबो सिया णोजीबो एवमद्ठमंगा। कंधे 
ताव जीवो ? मंणुस्स पडुच्च कोहो समुप्पणणो सो मणुस्सो कोहो । कं ताव णोजीवो ? 
कट्टं वा लेंडु वा पडुच कोहो सम्नप्पण्णो त॑ कट्ठं वा लेंडुं वा कोहो । एवं ज॑ पडुच कोहो 
समुप्पज्दि जीव॑ वा णोजीब॑ वा जीवे वा णोजीवे वा मिस्सए वा सो समुप्पत्तियकताएण 
कोहो | एवं माणमायालोभाणं । 


आदेसकसाएण जहा चित्तकम्मे लिहिदो कोहो रुसिदों तिबलिदरणिडालो भिउर्डिं 
काऊण । माणो थद्धो लिक्खदे | माया णिगृहमाणो लिक्खदे। लोहो णिव्वाइदेण पंपा- 


गहिदो लिक्खदे । एवमेदे कट्ठकम्मे वा पोत्तकम्मे वा एस आदेसकसाओ णाम | एढ॑ 
ऐणेगमस्स । 


रंसकसाओ णाम कसायरसं दव्वं दव्वाणि वा कसाओ | तेंव्वदिरित्त दव्वं दव्वाणि 
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वा णोकसाओ। एंदं णेगमसंगहाणं । ववहारणयरस कसायरसं दव्य॑ कसाओ तव्व- 
दिरित्त दव्वं गोकसाओ । कसायरसाणि दव्वाणि कसाया तव्वदिरित्ताणि दव्वाणि 
णोकसाया । उजुसुदस्स कसायरसं दव्वं कसाओ तव्वदिरित्त दव्ब॑ं णोकूसाओं । 
णाणाजीवेहि परिणामियं दव्वमवत्तव्वयं। णोआगमदो भावकसाओ कोहवेयओ जीवों 
वा जीवा वा कोहकसाओ । एँवं माणमायालोभाणं । 


एत्थ छ अगियोगद्वाराणि । कि कसाओ १ केम्स कसाओ ? केण॑ कसाओ ! 
कंम्हि कसाओ ! केवाचर कसाओ ? कैद्ावहों कसाओ ? एंत्तिए । 


पाहुडं णिक्खिवियव्वं णामपाहुड ट्वरवणपाहुड दव्वपाहुई्ड भावपाहुड चेदि | एवं 
चत्तारि णिक्खेवा एत्थ होंति । णोअंगमदो दब्वपाहुड तिविहं। सचित्त अचित्त मिस्सये 
च। णोआगमदो भावपाहुडं दुविहं-पसत्थमप्पसर्थ च। पंसत्यं जहा दोगंधियं पाहुडं। 
अप्पंसत्य जहा कलहपाहुडं ! 


संपहि णिरुत्ती उच्चदे | पाहुडे त्ति का णिरुत्ती ! जम्हा पदेहि फुड तम्हा पाहुड। 
॥१३-१४७॥ 


आवलिय अणायारे चक्खिदियसोदघाणजिब्माए। 

मणवयणकायपासे अवायईहासुदुस्सास ॥१५॥ 

केवलर्द्सगणाणे कसायरु॒क्केक्कए पुथत्त य । 

पडिवादुवसामेंतय खर्वेतृर? संपराए य ॥१६॥ 

माणद्धा कोहद्धा मायद्धा तहय चेव लोहद्धा । 

खुददसवग्गहर्ण पुण किद्दीकरण च बोद्धव्वा ॥१७॥ 

संकामणओवद्णउवसंतकसायखीणमोहद्धा । 

उवसामेंतयअद्धा खवेंतअद्धा य॒ बोद्धव्वा ॥१८॥ 

णिववाघादेणेदा होंति जहण्णाओ आपणुपुच्बीए । 

एत्तो अणाणुपुच्बी उकस्सा हॉति 'भजियब्वा ॥१९॥ 

चक्‍्ख्‌ सु्द पुधत्त माणो वाओ तहेव उबसंते। 

उबसामेंत य अद्भा दुशुणा सेसा हु सविसेसा ॥२०॥ 
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परिसिद्वाणि ७ 
चु०सु०-एंत्तो सुत्तममोदारो । 


(३) पेज वा दोसो वा कम्मि कसायम्मि कस्स व णयस्स । 
दुद्लो व कम्मि दववे पियायए को कहिं वा वि॥२१॥ 


चु०सु०-एंदिस्से गाहाए पुरिमद्धस्स विहासा कायव्वा | ते जहा, णेगम- 
संगहाणं कोहो दोसो, माणो दोसो, माया पेज, लोहो पेज । बेवहारणयस्स कोहो दोसो, 
माणो दोसो, माया दोसो, लोहो पेज । डेजुसुदस्स कोहो दोसो, माणों णोदोसो 
णोपेजे, माया णोदोसो णोपेजं, लोहो पेज । सहस्स कोहो दोसो, माणो दोसो, माया 
दोसो, लोहो दोसो, कोहो माणो माया णोपेजे, लोहा सिया पेज । 


णेगमस्स दुद्दों सिया जीवे सिया णोजीवे एवमट्रभंगेसु | पि्यायदे को कहिं वा 
वि' त्ति एत्थ वि णेगमस्स अट्ठ भंगा। एवं ववहारणयस्स | संगहस्स दुद्दो सब्वदब्बेसु, 
पियायदे सब्बदब्बेसु | एंवम्रुजुसुअस्स | सहस्स णोसव्वदब्बेहि दुद्दो अचाणे चेव अत्ता- 
णम्मि पियायदे। 


.. ऐेगमस्स असंगहियम्स वत्तव्यएण बारस अणिओगद्दाराणि पेज्ञेहि दोसेहि | 
एगेजीवेण सामित्त कालो अंतरं णाणाजीवेहि भंगविचओ संतपरूवणा दव्वपमाणाणुगमो 
खेत्ताणुगमो पोसणाणुगमो कालाणुगमो अंतराणुगमो भागाभागाणुगमो अप्पाबहुगाणु- 
गमो त्ति। 


कीलजोणि सामित्ते। दोसो को होहइ ? अण्णदरों णेरइयों वा तिरिक्खों वा 
मणुस्सो वा देवो वा। एंवं पेज | कालाणुगमेण दुविहों णिदेसो ओघेण आदेसेण 
य। दोसो केत्चिरं कालादो होदि ? जहण्णुकग्सेण अंतोमुहुत्त । एवं पेजमणुगंतव्वं । 
आदेसेण गद्याणुवादेण [गरियगदीए णेरइएसु पेज़दोस केवचिरं कालादो होदि ? 
जहण्णेण एगसमओ । एँवं सव्वाणियोगद्दाराणि अणुगंतव्बाणि ॥२१॥ 
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